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L'ALBANIA & situata nella parte sud-ovest della penisola
balcanica ed occupa una superficie di 28.748 Kmg. Ha
una popolazione di poco pit di 2.000.000 abitanti. La capi-
tale & Tirana con circa 180.000 abitanti. Altre citta princi-
pali: Durazzo, Valona, Scutari, Korca, Elbasan ... Pit nu-
merose sono le popolazioni di origine e di lingua alba-
nese che vivono all'estero: 1) nella Repubblica Socialista
Jugoslava, specialmente nel Kossovo, si calcola che wi
siano piu di 1.800.000 albanesi; 2) altre si trovano rag-
gruppate nelle due Eparchie bizantine di Lungro ([Cala- -
bria) e di Piana degli Albanesi (Sicilia); 3) altre, ancora,
sono sparse un po’ dovunque, specie negli U.S.A.

Per quanto riguarda la Religione, secondo una statistica

del 1965, i MUSULMANI (al centro) costituivano il 67%

della popolazione, Essl dipendevano da 4 centri (Tirana,

Scutari, Korca, Argirocastro), a capo dei quali vi era un Gran Mufti, eletto
dal rispettivo Consiglio Generale. Gli ORTODOSSI (al Sud) costituivano
il 21% della popolazione. Tirana, Durazzo, Elbasan avevano un Arcivescovo,
il quale era a capo della Chiesa ortodossa di Albania. Da questi dipen-
devano altre 3 Metropolie: 1) Korga, Permeti & Voskopoja; 2) Berat, Va-
lona e Kemina: 3) Argirocastro. | CATTOLICI latini (al Nord), il 12%
della popolazione, contavano 2 Arcivescovadi (Durazzo e Scutari), 3 Vesco-
vadi (Alessio, Pulati, Sappa), 1 Abbazia (S. Alessandro di Oroshi].

La nuova Costituzione (1976) della Repubblica popolare socialista di Alba-
nia afferma: 1) Art. 36: « Lo Stato non riconosce alcuna religione e svi-
luppa la propaganda atea per Inculcare agli uomini la concezione del
mondo materialista scientifico »; 2) Art. 54: « E proibito svolgere attivita
e fare propaganda religiosa -. Cosi, quanto fino allora era stabilito dal
Decreto Legge n. 4337 del 13 novembre 1967, diviene dal 1976 norma
costituzionale.

Dopo la soppressione di ogni espressione religiosa in Albania, le due
Eparchie italo-albanesi, che hanno mantenuta viva la liturgia bizantina, gli
usi, i costumi e le tradizioni della loro terra di origine, assieme alle
Comunita sorte dall'emigrazione negli U.S.A. costituiscono ['unica e sola
Chiesa bizantina albanese, dato che la guasi totalita degli Albanesi che
sono in Jugoslavia o altrove sono musulmani o cattolici latini.
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PRESENTAZIONE

Con questo numero speciale della nostra Rivista di
cultura religiosa orientale ci rivolgiamo a tutti gli albanesi,
dovunque essi si trovano, ma in modo particolare agli
italo-albanesi.

Non potevamo passare in silenzio il 40° di fondazione
della Autocefalia Albanese, perché questa é anche una tappa
assai significativa del Risorgimento Nazionale Albanese.

Il can. 34 apostolico, che riconosce alle Chiese locali
il diritto di organizzarsi nell’ambito della propria Nazione
— e di cio si parla ampiamente in questo numero della
nostra Rivista —, sancisce anche il diritto dell’ Albania, in
quanto Nazione distinta dalle altre che con essa confinano,
ad organizzarsi in Chiesa Nazionale. La quale non rinunzia
ad avere con tutte le altre Chiese sorelle comunanza di
fede e di liturgia, ma nell’ambito della disciplina canonica
tramandata dai Padri intende organizzarsi da sé. Come i
fisli della Chiesa, cosi pure i suoi dirigenti appartengono
alla propria Nazione e si danno un ordinamento conforme
alle peculiari esigenze di questa. Tale ¢ la tradizione antica
del cristianesimo ortodosso orientale.

Il riconoscimento ufficiale dell’Autocefalia da parte di
tutte le Nazioni e delle Chiese ortodosse e non ortodosse
significa, percio, il riconoscimento dell’indipendenza nazio-
nale, dei diritti dello Stato Albanese. Meglio ancora, della
Nazione Albanese.



E ci teniamo a sottolineare « Nazione Albanese », per-
ché ¢ abbastanza noto il numero stragrande di Albanesi
che sono fuori dei confini dello Stato Albanese e tuttavia
continuano a sentirsi parte integrante della comune grande
« Nazione »,

L'autocefalia, appunto, mantenendo alto il senso della
coscienza nazionale, tiene uniti tutti gli albanesi, dovungue
essi si trovino,

E proprio in nome di questi principi che gli italo-alba-
nesi, dopo ben cingue secoli di storia, hanno mantenuto
inalterate le strutture della loro civilta, specialmente reli-
giosa. Il cristianesimo tra Ualtro non bha mai soppresso le
culture dei popoli, al contrario le bha promosse, incremen-
tate e nobilitate. Percio costringere la Chiesa ortodossa e
la coscienza cristiana a tacere, e costringerla addirittura con
la forza, é atto decisamente ostile al Risorgintento Nazio-
nale e all'Indipendenza Nazionale.

Nella nostra condizione etnica e storica, impedire alla
coscienza religiosa di esprimersi significa soltanto la disgre-
gazione della coscienza unitaria. Parlare, quindi, di un’Al-
bania atea ¢ parlare di un’Albania che non é quella dei
nostri Padri, con il ruolo storico — come ai tempi del
suo grande eroe Skanderbeg — di baluardo della cristianita.

Celebriamo, percid, questo 40" per invitare gli italo-
albanesi ad operare per la conservazione del loro peculiare
patrimonio religioso e per Uunita e la indipendenza nazio-
nale dell’ Albania.

La Chiesa Ortodossa Albanese ba dato un alto contri-
buto, anche di sangue. nella difesa di questa indipendenza.

I figli penerosi della Nazione Albanese, fra i quali molti
uomini di pensiero, banno semvre unito Fede cristiana #
T Uvittuvairovidee, Socou “perdiie dphsvann, linhhlisg, dicsimensen,

fedeli all’insegnamento della nostra storia.

LA DIREZIONE



La Chiesa
Ortodossa Albanese

Il Cristianesimo in Albania non & di derivazione straniera, ma
autoctono. Non sono i missionari greci o latini — e meno ancora
slavi — ad averlo introdotto, ma esso ha preso il via, come in tanta
parte del mondo mediterraneo, sin dall’epoca apostolica, predicatovi
direttamente dagli Apostoli o dai loro discepoli. E una volta pian-
tatovi, esso ha avuto uno sviluppo proprio.

Alla fine delle guerre romano-illiriche, che ebbero come risul-
tato la fine dell'indipendenza nazionale dell'Illiria, questa fu divisa
in due parti: 'una chiamata « Illyris romana » o « barbara » 'altra
chiamata « Illyris graeca ». Quest’ultima corrisponde, pit o meno,
all’attuale Albania. Da Filippo il macedone fu annessa alla Mace-
donia e successivamente fece parte anche della provincia romana
di Macedonia.

L’Apostolo Paolo predico il vangelo nell'llliria: « . ..Da Geru-
salemme e dai luoghi intorno fino all'Illiria ho predicato dovunque
I’Evangelo di Cristo » (1). Cid & avvenuto, assai probabilmente,
durante il suo terzo viaggio, proveniente dalla Macedonia e attra-
verso la via Egnatia che faceva capo a Durazzo: « E dopo che fu

(1) Lettera ai Em, XV, 19,
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cessato il tumulto, Paolo, fatti chiamare i discepoli ed esortatili, li
abbraccid e parti per andare in Macedonia. E dopo aver attraver-
sato quelle parti e averli esortati con molte parole, venne in Grecia.
Qui si fermd tre mesi. Poi, avendogli i giudei teso delle insidie,
mentre stava per imbarcarsi per la Siria, decise di tornare per la
Macedonia . .. » (2). Lo stesso Apostolo nella IT a Timoteo (IV,
10) dice di aver mandato Tito in Dalmazia, intendsndo, probabil-
mente, con questo termine, l'odierna Albania. L'importanza della
via Egnatia era tale per i rapporti via terra tra Roma, la Grecia
e il vicino Oriente, da convincere facilmente un grande organiz-
zatore come Paolo della necessitd di creare comunitd cristiane salde
in terra albanese, Da qui l'invio di Tito a ispezionare le comunita
da lui stesso fondate. La tradizione vuole che anche I’Evangelista
Luca abbia predicato nell'Illirico e la notizia viene confermata dalle
varie « Vite » dell’Apostolo scritte da agiografi bizantini (3). Lo
storico Eusebio fa giungere nella penisola balcanica anche I’Apo-
stolo Andrea per l'evangelizzazione della Scizia. Ma la notizia non
¢ confermata da altre fonti (4).

Successivamente mancano notizie sicure sulle varie Chiese del-
I"Albania. T cataloghi dei martiri sotto Massimiliano appaiono piut-
tosto leggendari. Ma il nutrito elenco dei martiri sotto Diocleziano,
da ogni parte dell'lllirico, dimostra facilmente I'organizzazione di
quelle Chiese locali, anche se siamo privi di notizie storiche dirette.

La posizione geografica dell’Albania, I'Illyris graeca, tra 1'O-
riente greco e I'Occidente latino, pur facendola trovare spesso in
situazioni difficili, permise ad essa uno sviluppo culturale cristiano
autonomo. Quando la Prefettura occidentale nel 424-37 passd al-
'impero d’Oriente, sotto il profilo religioso I’Albania apparteneva
al Patriarcato Romano. E qui opportuno notare subito che appar-
tenere al Patriarcato Romano non significa essere di « rito latino ».
In quel tempo i riti si sviluppavano in modo autonomo e I'Illirico
aveva indubbiamente cultura e tradizioni proprie, che non erano
né greche né latine.

L’Albania, come la Macedonia e la capitale Tessalonica, sede
del Vicariato papale, gravitavano spiritualmente piuttosto verso il

(2) At degli Apostoli XX, 1-3. Per il cristianesimo in Illiria cf. J. Zeiller,
Les origines chrétiennes dans la province romaine de Dalmatie Ed. H. Champion,
Paris, 1906,

(3) Méyac Zuvabapiotic. Tomo 10 (Ottobre), giorno 18.
(4) Sworia Eecl. III, 1, 1. PG. XX, 216.



Berat, Chiesa della Ss.ma Trinitd (sec. XIII),

mondo greco. Durante il cosiddetto « scisma acaciano » (485-519)
Tessalonica e la sua regione parteggiarono per Bisanzio. Ma in
modo piti generale bisogna dire che le contese giurisdizionali delle
grandi Chiese di Roma e di Costantinopoli tennero completamente
estranea 1'Albania, per il fatto che in quei primi secoli le varie
regioni ecclesiastiche si sviluppavano autonomamente e questi pro-
blemi giurisdizionali pit che legati alla fede cristiana, avevano
come origine problemi di ordine politico e riguardavano soltanto
le citta singole che avevano questi interessi. I grandi patriarcati
antichi erano organismi supernazionali, includevano, cioe, nel pro-
prio territorio, molte nazioni. Del resto i diritti dei patriarchi erano
assai ristretti: il diritto di appello in caso di gravi questioni, la con-
ferma e alcune volte 'ordinazione dell’arcivescovo a capo di una
nazione o dei metropoliti.

L’autonomia amministrativa delle wvarie metropoli rimaneva
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fuori discussione. E poi il Patriarcato Romano esercitava questo
suo antico diritto non direttamente ma per mezzo del vescovo di
Tessalonica suo vicario.

Quindi I'Tllirico in realtd era totalmente indipendente, San Basi-
lio, per confermare la legittimita del suo atteggiamento verso gli ariani
che ritornavano all’'Ortodossia, invoca non solo l'autorita di Ata-
nasio, ma quella degli episcopati di singole nazioni, anche se di pa-
triarcati diversi: « ... Si interroghino i Pisidi, i Licaoni, gli Isauri,
i Frigi dell’'una e dell’alira provincia, gli Armeni che sono vicini a
voi, i Macedoni, gli Achei, gli Illiri, i Galli, gli Spagnuoli, tutta I'I-
talia, i Siciliani, gli Africani, la parte sana dell'Egitto ... » (5). Nel-
la stessa lettera invoca l'autoritd dei vescovi della Macedonia (6).

La Prefettura dell'Illirico dovette avere varie sedi episcopali sin
dal primo secolo. A Nicopoli, nell'Epiro, I’Apostolo Paolo trascorse
un intero inverno. Cosi nella lettera a Tito: « Quando ti avrd man-
dato Artema o Tichico, affrettati a raggiungermi a Nicopoli, dove
ho stabilito di passarvi l'inverno» (7). Ma antichissime sono al-
tresi le sedi di Durazzo e di Apollonia, forse anche quella di Valona
come di molte altre, anche se manca la documentazione storica. La
via Egnatia faceva capo a Durazzo e da qui partiva verso Tessalo-
nica e Costantinopoli. Vi era anche una diramazione di questa via
per Apollonia, che a Clodiana si ricongiungeva al tronco principale
proveniente da Durazzo. Coloro che dall’Oriente venivano via terra
in Italia attraverso questa strada, s'imbarcavano poi nei porti di
Durazzo o di Valona. Anche S. Ignazio di Antiochia, condotto a
Roma per essere martirizzato, fece la via da Filippi a Durazzo, pro-
veniente da Smirne.

L’Albania, come tutte le nazioni nell’ambito dell’impero ro-
mano prima e poi di quello bizantino, che continuava I'impero ro-
mano, non fu soffocata nella sua cultura e nella sua fisionomia par-
ticolare, L'impero romano e quello bizantino erano un « Commo-
wealth » particolare, in cui i vari popoli convivevano con le proprie
culture, le particolari strutture e tradizioni. Sotto questo profilo il
cristianesimo vi si inseri con facilitd, Fu il monoteismo a venire in
conflitto col politeismo (8) e a dare origine alle persecuzioni e non

(5) Ep. 104. BEP vol. 53, pag. 238.

(6) Ivi pag. 238.

(7) A Tito III, 12.

(8) Non entriamo in un discorso che ha tanta letteratura. Diciamo sol-
tanto che per politeismo intendiamo quel cumulo di problemi religiosi pagani
che la coscienza cristiana rifiutava, compreso il culto dell'imperatore.
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gid un qualsivoglia pericolo di distruzione delle varie culture pro-
prie a ciascuna nazione a contatto col cristianesimo.

Religione universale per sua natura, rivelata da Dio, il cristia-
nesimo, necessariamente s’incarna in ciascun popolo, in ciascuna
nazione, tutte unificate nello stesso, unico rapporto con Dio, ma
tutte rimanendo diverse nella molteplicita delle culture e delle tradi-
zioni. Immagine di Dio Uno e Trino, il cristianesimo &, nello stesso
tempo, uno e multiplo.

L’Illiria, 'Epiro, la Macedonia, 1'Acaia, come tutte le nazioni
dell'Oriente, si strutturarono nell’antichitd cristiana a norma del
can. 34° apostolico che dice: « Dei vescovi di ciascuna nazione bi-
sogna guardare chi di loro & il primo e considerarlo come capo e cosi
nulla compiere senza la sua opinione, ma fare ciascuno le cose che
egli fa nella propria diocesi e nelle regioni a lui soggette. Ma egli
pure nulla faccia senza I'opinione di tutti gli altri. Cosi regnera la
concordia e sard glorificato Dio per mezzo del Signore nello Spirito
Santo: il Padre e il Figlio e lo Spirito Santo » (9). Secondo questo
canone le Chiese locali sono strutturate in forma nazionale ed hanno
a capo |'Episcopato di ciascuna nazione, sotto la presidenza del ve-
scovo della capitale. Che questi si chiami patriarca, arcivescovo o
metropolita, non ha importanza. Anticamente il vescovo a capo di
una nazionalitd non si chiamava patriarca, perché questo titolo era
riservato a colui che presiedeva una istituzione plurinazionale e so-
vranazionale, mentre il vescovo presidente di una « nazione », era
piuttosto un’arcivescovo, metropolita della citta capitale, qua e la
chiamato anche vescovo « Katholikos » (vescovo universale), I ca-
nonisti bizantini che interpretano e commentano questo canone ci
danno, dunque, questo schema: 1) il primo metropolita, vescovo
della capitale di una nazione, presiede tutto il corpo episcopale di
essa; 2) sotto di lui i vescovi delle cittd maggiori, metropoli, quindi
i metropoliti; 3) in ciascuna metropoli pit vescovi suffraganei del
metropolita. Non si pud parlare di giurisdizione dell’arcivescovo sui
metropoliti e di questi sui vescovi, ma piuttosto di una sorveglianza
perché siano osservati i canoni della Chiesa. Inoltre, nell’ambito
della propria metropoli, ciascun metropolita, d’accordo con i suoi
vescovi suffraganei, come dice il canone, colmerd le sedi vuote e
conferird I'ordinazione ai nuovi eletti, Lo stesso diritto che esercita
I'arcivescovo sui vari metropoliti (10).

(9} Ralli-Potli, Syntagma. Vol. 11 pag. 45. Ed. Atene 1852
(10) Ivi: i commenti di Balsamone, Zonaras e Aristeno,
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Questa struttura della Chiesa cristiana antica era universale in
Oriente come in Occidente. Ma, mentre in Oriente venne sempre
pitt affermandosi fino alle autocefalie dei tempi moderni, in Occi-
dente, per varie contingenze storiche, si affievoli fino a scomparire
sostanzialmente.,

= % £l

Il cristianesimo albanese si sviluppd autonomamente nell’am-
bito del Patriarcato Romano dal I all'VIII secolo. Ma il suo volto
culturale, spirituale, liturgico e canonico era piuttosto indirizzato
verso la strutturazione orientale e non occidentale, come dimostra
I'atteggiamento dei suoi vescovi in varie contingenze storiche di quei
secoli. Per cui, quando al secolo VIII Leone Isaurico fece annet-
tere al Patriarcato di Costantinopoli, staccandole dal Patriarcato Ro-
mano, tutte quelle regioni, non vi furono reazioni negative tra que-
ste, perché si trattd soltanto di un passo giuridico. Spiritualmente
queste nazioni erano gia legate a Costantinopoli. Del resto i diritti
di presidenza universale del vescovo di Roma, non erano allora con-
testati da nessuno, come il diritto di appello alla sede romana. Né
era contestata da nessuno l'autonomia di ciascuna nazione e di ogni
sede episcopale nell’'ambito dei canoni, della tradizione della Chiesa.

Quando la marea slava invase la penisola balcanica e assorbi
in breve tutta la cultura illirica, rimase viva soltanto I’Albania e non
fece spegnere questa cultura e questa nazione, A parte i greci al
sud, nessun popolo nell’area balcanica ha tanto diritto di presentarsi
a testa alta, come nazione, come Stato indipendente e libero, quanto
I’Albania. Lo dice chiaramente la storia di alcuni millenni.

Che gli Illiri siano sopravvissuti al contatto del mondo greco-
romano & spiegabile. I Greci si presentavano con ['organizzazione
della « Polis » e, quindi, valorizzavano le culture locali, sia pure
con impronte nuove. La concezione romana si presentava come una
cucitura di molte nazioni unite insieme e delle quali le culture ve-
nivano rispettate. Ma del tutto diverso fu il problema con le inva-
sioni barbariche nella penisola balcanica. La pit grave di tutte, quel-
la slava, ha sommerso tutto quel mondo. Di tutte le tribu illiriche
che abitavano nell’area balcanica, quella albanese dovette essere la
pitt evoluta e dovette avere una maggiore coscienza nazionale. Si
rifugia, percid, tra i monti e riesce a sopravvivere. Questa sua mag-
giore coscienza nazionale, che permise la sopravvivenza del popolo
illirico, uno dei pitt grandi dell’antichita, si poté sviluppare soprat-
tutto grazie ai contatti con il mondo greco -romano e grazie alla
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cristianizzazione del popolo al-
banese, che aveva dato ad esso
una forte coscienza unitaria.

Gli albanesi della costa
adriatica, le grandi cittd ma-
rittime come Durazzo, Valona,
Butrinto, Apollonia e pilt a
nord Lissus (Alessio) e Sko-
dra e altre che gravitavano
verso la costa, come Skampa
( presso l'attuale Elbasan ), era-
no perfettamente albanesi, par-
lavano la stessa lingua e ave-
vano una coscienza unitaria
con le popolazioni delle mon-
tagne, ma erano piu di gueste
legate alla cultura greco-roma-
na, Fu tramite queste citta co-
stiete che la lingua albanese
assorbi in si vasta copia l'ele-
mento latino. Ma cid sta anche
a dimostrare che sulla costa
adriatica si parlava la stessa
lingua delle montagne, anche
se. nello stesso temno. si par-
lava anche il greco ed il latino.

Gli slavi travolsero ed as-
sorbitono facilmente gli illiri
che abitavano linterno della
penisola balcanica, ma non pen-
sarono utile ad essi misurarsi
col mondo greco-romano.

Fu dunque il cristianesimo
a salvaguardare a far soprav-
vivere 1'Albania come nazione
autonoma.

Rubik (Albania ceéntro - meridiomale). Abside delle chiesa, Affre
sca raffigurante la Comunione degli Aposteli  (particolare),

Pensare che cid sia dovuto soltanto alla posizione geografica
non ci sembra serio. Le alte montagne non sono peculiari dell’Al-
bania, ma si trovano in tante altre zone ugualmente travolte dagli
slavi e dagli altri barbari durante le invasioni. E cid appare ancora
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pitt evidente nei secoli piti tardi, dopo che gli stessi slavi furono
cristianizzati. In certi periodi, bulgari e serbi dominarono politica-
mente sull’Albania, ma non riuscirono a cancellare il volto della
sua cultura, E cid perché questa albanese era lzgata alla cultura gre-
co-romana di cui gli slavi sentirono tutto il fascino e l'influenza, pur
elaborando una cultura propria assai originale. In altri termini, gli
slavi operarono cid che gli albanesi avevano gia fatto molti secoli pri-
ma. Fu, percid, la civiltd greco-romana e cristiana a salvaguardare
I'indipendenza e 'autonomia culturale dell’Albania.

Durazzo fu il centro maggiore del cristianesimo albanese. Nel-
I'antico Illirico — che comprendeva anche la Grecia in massima
parte — con capitale Tessalonica sede del vicario papale, Durazzo
occupava il 3° posto tra nove metropoli. Prima di essa venivano
solo Tessalonica stessa, Corinto, Nicopoli e Creta. Tutte Chiese si-
curamente di fondazione apostolica.

Nel patriarcato ecumenico, durante il periodo aureo dell’im-
pero bizantino, I'Illirico con metropoli Durazzo occupa il 15° posto
nella precedenza e ha 8 sedi suffraganee: Thamnis, Skombis (EI-
basan), Lykinidhis, Amanthia, Voulis, Atradis, Avlonia (Valona),
Akrokeravnia,

Quando all'VIIT secolo Leone Isaurico uni Durazzo e tutta
I'’Albania al patriarcato di Costantinopoli, nell’elenco delle prece-
denze, Durazzo occupava il 42° posto di tutto il patriarcato ecu-
menico. Cid che non era poco, tenuto presente che le diocesi erano
varie centinaia. La sua importanza & stata, in ogni tempo, fuori di-
scussione. La metropoli rimase congiunta a Costantinopoli fino al
sec. XITI. Agli inizi del sec. XIV Durazzo e tutte le sue sedi suf-
fraganee passarono all’Arcivescovato di Ocrida che, come si sa, go-
dette di vera autocefalia. E difficile dire in quale misura 'autoce-
falia di Ocrida fu anche albanese (11). Certamente la cultura cri-
stiana albanese era ad Ocrida abbondantemente presente. Non pos-
siamo aggiungere altre precisazioni perché manca, fino ad oggi, una
indagine storica seria e approfondita su questo argomento specifico.
Gli albanesi hanno lasciato che altri popoli si approfittassero dei
loro meriti con troppa facilita. Anche la sede di Pejé, di cui il pa-
triarca serbo porta oggi ancora il titolo, quanta parte ha di cultura

{11) Sta perd il fatto storico certo che gran parte delle sedi episcopali
dell’Autocefalia di Ocrida erano albanesi ¢ non solo Durazzo e le sue sedi

suffraganee. Gran parte degli italo-albanesi nel sec. XV si dicevano legati a
Oecrida.
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S, Giovanni Crisostomo. Opeva partala a termine nel 1744 dallo ievodiscono Costanting della
cittading i Shpaet, Essa fa parte delle magwificke porte dell'iconostasi della chiesa della
« Nartvitad della Theotokos » del monastern di Ardewicé ( Albania).

cristiana serba e quanta di albanese? Non si tratta di porre sul tap-
peto problemi di rivendicazioni, ma dei problemi di cultura che &
necessario approfondire, perché 1'Albania abbia nella storia della
cultura il posto che le spetta. Un popolo che sa sopravvivere in
mezzo a tante vicissitudini storiche, un popolo oggi piccolo, me-
rita la pili alta attenzione da parte della cultura mondiale.

La tradizione bizantina porta anche un elenco dei pit antichi
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vescovi della sede metropolitana di Durazzo. Questa tradizione vuole
che il primo vescovo durazzese sia stato S. Cesare, uno dei Set-
tanta (12), al quale successe Astio; poi abbiamo un vuoto di no-
tizie fino ai grandi concili del IV-V secolo, quando riappaiono pre-
senti i vescovi albanesi.

Anche nel catalogo dei Santi dei primi secoli sono abbondan-
temente presenti gli albanesi. Ma anche in questo campo un’inda-
gine storica vera rimans ancora da fare. Il calendario bizantino ne
riporta alcuni, ma alcuni soltanto. I vari Atti dei Martiri ne ripor-
tano altri. Nella Puglia meridionale vi & il culto di un San Dana,
che il Synaksario bizantino riporta al 16 di gennaio e lo dice mar-
tire nativo di « Valona dell'Tlliria » lettore di questa Chiesa. Si nar-
ra che Dana fosse il custode degli arredi sacri e dei cimeli della
sua Chiesa di Valona e che durante la persecuzione avesse tutto na-
scosto a quindici miglia da Valona in luogo sicuro. Accusato dai
pagani sarebbe stato invitato a sacrificare a Dioniso, ma il martire
lo avrebbe deriso, proclamando la sua fedeltd al Cristo creatore del-
I'universo. Sarebbe stato, percid, decapitato. In qualche diocesi della
Puglia viene ancora celebrato. Certamente per influenza albanese,

La Chiesa dell’Albania ha non solo ricevuto dalle altre Chiese
sorelle ma anche ha dato loro molto. Nella stessa Bisanzio I'influenza
albanese fu notevole. Giovanni Kukuzelis fu uno dei maggiori mu-
sici dell’epoca bizantina, Ed era albanese di Durazzo, poi monaco
nella Grande Laura del Monte Athos, dove la presenza degli alba-
nesi & stata notevolissima in ogni tempo.

Nell’ambito del patriarcato ecumenico o dell’arcivescovato di
Ocrida, I’Albania aveva fino al sec. XV una forte unitd religiosa.
Il cattolicesimo latino si diffuse al tempo delle Crociate, soprattutto
sulle coste settentrionali, rimanendo perd sempre una minoranza, Que-
ste due tradizioni religiose, orientale come maggioranza e occiden-
tale come minoranza, non formavano due confessioni religiose di-
verse, ma una sola. Il fatto. percid, non costituiva alcun problema
ai fini dell’unitd religiosa, Una vera separazione religiosa tra « or-
tedossi » e « cattolici » & fenomeno che non ha pitt di due secoli
di vita, causato da una cattiva applicazions dei decreti conciliari
tridentini. Al secolo XV non si poteva parlare di vera separazione

(12) Alcuni Synaksari dicono 5. Cesare vescovo di Corone. E N. Nico-
demo I'Agiorita ageiunge: « Corone cittda della Morea ». Ma si tenga presente
che esisteva un’altra Corone in Albania nei pressi di Durazzo, riferita da molti
scrittori italo-albanesi e spesso confusa con l'omonima cittd del Peloponneso.
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dogmatica tra Roma e la stessa Costantinopoli. Vi erano dei vescovi
che di fatto avevano interrotto la comunione, ma vi erano molti al-
tri che la conservavano o la ricomponevano, pur vivendo nell’am-
bito delle due grandi Chiese di Roma e di Costantinopoli (13).

5. Basitin i Grande. Opera porfate o termine wel 1744 dalle serodiacona Costanting  della
cittading di Shpatt, Essa fa parte delle meravigliose porte dell'iconosiasi della chiesa della
& Nativitd della Theotokos » del monastero di Ardenice { Albania)

(13) T vescovi, soprattutto in oriente, agivano autonomamente ¢ non sempre
seguivano la chiesa-madre, senza che questo comportasse separazione da essa.
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L’Albania allora viveva certamente nell’'ambito di Costantino-
poli (o di Ocrida), ma non risulta aver mai partecipato ai movi-
menti di frattura con Roma. Teofilatto arcivescovo di Ocrida (1030-
1126) scrisse anche un’opera « sugli errori dei latini » ma non era
favorevole all'interruzione della comunione interecclesiale. E Tat-
teggiamento che presero anche alcuni monasteri greci dell’Ttalia me-
ridionale. Probabilmente le due sponde adriatiche erano d'accordo.
Non risulta, comunque, esservi mai stata alcuna interruzione nella
intercomunione tra Roma e la Chiesa ortodossa albanese, nonostante
che questa fosse parte del patriarcato ecumenico e dell’arcivescovado
di Ocrida (14).

Gli italo-albanesi venuti in Italia nel secolo XV-XVI, prove-
nienti dall’Albania o dalla Grecia, certamente erano ortodossi, per-
ché provenivano da territori sotto la giurisdizione del patriarcato
ecumenico, Né risulta l'esistenza di alcun atto contro I'autorita
patriarcale di Costantinopoli. Vi & al contrario tanta documentazione
che dimostra il loro allineamento con Costantinopoli. D’altra parte,
venuti in Italia, non misero mai in dubbio I'autorita del Papa, che
assicurava ad essi ogni garanzia della loro autonomia religiosa. Sba-
gliano di grosso coloro che presentano gli albanesi venuti in Italia
come «uniti » Il fenomeno dell’'uniatismo non era ancora nato.
Verra fuori piti tardi e non certo tra gli italo-albanesi. Questi, in
realti, continuarono a mantenere la loro autonomia religiosa che
aveva sempre avuta la Chiesa ortodossa albanese, prima nell’ambito
del patriarcato romano e poi in quello costantinopolitano. Gli italo-
albanesi, per le nuove contingenze storiche, vennero a riprendere
la loro antichissima situazione canonica: riprendendo a vivere auto-
nomamente nel patriarcato romano. Non solo, ma i Papi difesero
gli albanesi contro le sopraffazioni dei baroni e degli ordinari latini.

In Albania il dominio turco complicod la situazione. Ortodossi
orientali e cattolici latini per sopravvivere cercarono protezione dove
e come potevano, presso le forze religiose ad essi pil vicine. Certo
questo contribui ad affievolire qua e 1a il senso della lore autonomia,
ma non riusci mai a cancellarla, Non risultano casi di disaccordo tra
ortodossi e cattolici albanesi. La « Pericope Evangelica » il docu-
mento in lingua albanese del sec. XV, dimostra che nonostante una
maggiore « grecizzazione » lo spirito dell’autonomia religiosa non si

(14) Del resto gli stessi greci contrari alla separazione con I'occidente
e favorevoli all’'unione, non per questo furono separati da Costantinopoli quando
qui prevalse il partito antiunionista.
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Copertura di vangelo in argento, Monaitera di 5. Glovanni Viedimire (nei pressi di Elbasan)

spegneva. La soppressione dell’arcivescovado di Ocrida nel 1769
contribui a ridestare la coscienza dell’autonomia. Il movimento cul-
turale e religioso di Moscopoli nel sec. XVIII, l'attivita di Teodoro
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Haxhifilippo e di tanti altri, le traduzioni in albanese dei testi litur-
gici greci, la traduzione della Scrittura di Gregorio Argirocastrita e
tante altre iniziative dimostrano che la Chiesa ortodossa albanese
era sempre viva. Non solo, ma proprio durante il dominio turco
insigni maestri di iconografia, maestri albanesi ortodossi, decorarono
chiese e crearono un’arte iconografica genuina, che oggi ancora si
guarda con profonda ammirazione. Maestri albanesi di intaglio, soprat-
tutto da Dibra e da Elbasan, hanno creato delle iconostasi, opere
veramente immortali. Le due famose iconostasi di Skopje in Mace-
donia e di Metsovo dell'Epiro (chiesa di S. Parasceve), sono opere
di albanesi. Ma I'Albania stessa & piena di questa arte magnifica.
Noi ci auguriamo che I'Albania faccia conoscere alla cultura interna-
zionale questa produzione artistica dei suoi figli che I'hanno onorata
altamente.,

Anche la Chiesa cattolica latina, pur essendo una minoranza,
mostrd in Albania una vitalita particolare. 1l « Messale » di Gjon
Buzuku, che non era certamente un testo di devozioni private dei
fedeli, manifesta una coscienza religiosa autonoma di particolare
rilievo, almeno nei limiti della tradizione occidentale. L'Oriente greco
aveva accettatc la pluralita delle lingue liturgiche nell’unica liturgia.
Gli apostoli degli slavi Cirillo e Metodio avevano tradotto i testi
greci in slavo. Ma la Chiesa cattolica latina allora manteneva anche
Punita di lingua, il latino. E tutt’altro che escluso che il Buzuku
abbia fatto la sua traduzione per influenza del mondo ortodosso. Ma
cio ¢ indice di vna coscienza religiosa nazionale non comune. E
questi coscienza viene tanto pit avvalorata dagli seritti religiosi del
Budi e del Bogdani. Lo storico imparziale si accorge assai facilmente
che nessun popolo quanto il popolo albanese ha identificato la pro-
pria coscienza nazionale con la sua coscienza religiosa, attraverso la
quaie I'ha espressa per molti secoli.

E lo stesso vale qui per gli italo-albanesi: la loro storia identifica
la loro coscienza nazionale con la loro coscienza religiosa, Rimane
in vita il sentimento che li lega alla Patria d’origine, perché a tenerlo
acceso vi & una spiritualita religiosa che li diversifica dal popolo
che li circonda. Se si spegnesse questa cesserebbe di esistere anche
quello. Ogni forma di indifferentismo religioso, di ateismo albanese,
¢ antistorico e anticulturale, perché tutta la storia dell’Albania rimane
strettamente legata alla religione. Lo compresero bene i nostri let-
terati del secolo scorso e nonostante l'influenza che l'illuminismo e
alcune contingenze storiche avevano su essi esercitato, il loro legame
all’Ortodossia albanese rimase indistruttibile. Francesco Crispi — per
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non citare che un nome solo di italo-albanesi illustri — pote sem-
brare, senza esserlo, scettico e anticlericale, ma lo sembrava, forse,
a Roma; a Palermo e in Sicilia mai.

Verso la fine del secolo scorso e agli inizi di questo secolo un
numero non indifferente di uwomini ortodossi albanesi presero delle
iniziative coraggiose e decise nell’'ambito dell'attivita risorgimentale
dell’Albania nuova che si apriva ai tempi moderni. Anche se la
gerarchia, in gran parte greca, non aveva alcun interesse a promuo-
vere la cultura albanese, 'ordinamento stesso della Chiesa ortodossa
permise di farlo a sacerdoti e laici. Sono molto istruttive, al riguardo,
alcune polemiche sulla stessa stampa ortodossa di quel tempo (15).
In realtad il laicato ortodosso pitt illuminato mirava a spezzare una
situnzione che contrastava con tutta la storia della Chiesa albanese
e che si era potuta creare soltanto a causa del dominio turco. Nulla
aveva a che vedere con la storia del cristianesimo in Albania. In
prima linea uomini altamente benemeriti come Sotir Pandeli, Petro
Nini Luarasi, papa Kristo Negovani, Gjerasim Qiriazi e pol ancora
Aleksandér Xhuvani, Sotir Peci, Simon Shuterigi, al nord Luigi Gu-
rakugi cattolico e tanti tanti altri che, con molti sacrifici e tra molti
contrasti, aprirono scuole per risollevare le sorti culturali e spirituali
dell’Albania. Alcuni di essi, come Pandel Seotiri e papa Kristo Nego-
vani, pagarono con la vita 'amore alla propria terra e alla propria
gente, I'uno assassinato a Istanbul, l'altro trucidato e massacrato
barbaramente.

Nel 40° di fondazione della Chiesa Ortodossa Albanese, noi
italo-albanesi pieghiamo riverenti la noestra fronte davanti alla
memoria di guesti caduti per la terra che profondamente amiamo.

La fiamma da essi accesa fu trasmessa alle giovani generazioni
che succedettero. Un impulso nuovo e vigoroso diede il Fan Noli,
capo-scuola e guida anche dei giovani eroi che sulle montagne d'Al-
bania difesero I'integrita e 'indipendenza della loro nazione, con la
lotta partigiana davanti all’invasione straniera durante I'ultima guerra.

(15) Cosi « Lidhja Orthodhokse » « giornale politico, religioso e letterario »
che usciva a Korca, diretto da Mihal Grameno, si trova spesso in polemica
diretta e aperta col vescovo greco della cittd, Mons. Gervasio, e qualche volta
con tono violento, ma sempre in difesa della giusta causa nazionale (cf. per
esempio. il N. 6 d=l 17 Ottobre 1909, in prima pagina).

Fan Noli dal 1908 rivendicd il diritto dell’Albania all’Autocefalia, ma
allora la rivendicazione cadde nel vuoto perché I'Albania non era indipendente.
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Ottenuta 'indipendenza nazionale con le guerre balcaniche nel
1912:13, il tempo era maturo perché la Chiesa ortodossa albanese
riannodasse il filo della sua storia spezzata dal dominio turco e acqui-
stasse la propria autonomia come tutte le altre Chiese ortodosse,
secondo 1 canoni della Chiesa e le tradizioni del cristianesimo orien-
tale. Passi in questo senso iniziarono ben presto con il patriarcato
ecumenico. Innegabilmente 1'Albania aveva almeno un diritto uguale
alle altre Chiese sorelle, se non maggiore. E diciamo se non mag-
giore, perché le Chiese ortodosse slave, per esempio, hanno ricevuto
la fede cristiana da Costantinopoli, ma il cristianesimo in Albania,
come in Grecia, fu predicato direttamente dall’epoca apostolica.

Di fronte aila storia i diritti della sua autonomia sono inconte-
stabili. Riconoscendogleli si compie un atto di giustizia. Volere ad
ogni costo confondere gli albanesi con i greci o con gli slavi ¢ un
falso storico.,

Le trattative col patriarcato ecumenico andavano purtroppo a
rilento per il fatto — come vedremo subito — che il Patriarcato
ecumenico desiderava pitl precise garanzie per la concessione della
autocefalia. Ad agitare la questione contribul I'associazione « Vatra »
sorta negli US.A.. Il movimento era guidato da Fan Noli (16). Egli
tradusse in albanese anche molti testi liturgici. Bisogna perd dire
che queste traduzioni del Fan Noli, fatte un po’ troppo alla svelta,
non facilitarono il compito delle trattative con il patriarcato; diedero,
anzi, una buona occasione agli avversari dell’Albania di denigrare
il movimento per indipendenza religiosa.

1l patriarcato trovava una ottima giustificazione per andare con
i piedi di piombo, non avendo, come si diceva, alcuna garanzia che
la nucva autocefalia avrebbe conservato la fedelta alla fede trasmessa
dagli Apostoli e dai Padri. In realta le traduzioni del Fan Noli con-
tenevano errori dogmatici grossolani: il termine « Ypostasis » veniva
tradotto con « Substanca » (sostanza) e « Trisypostatos » (tre per-
sone), rivolto alla Trinita, tradotto con « Trisubstancé » (tre so-

(16) Non & il caso che ci termiamo a parlare della vita di Theofan St.
Noli, piti conosciuto come Fan Noli, perché figura troppo nota, Senza dubbio
una delle pii forti personalita della storia risorgimentale albanese, che ha eser-
citato enorme influenza nella storia degli ultimi decenni dell’Albania, come
patriota, ecclesiastico, uomo politico e letterato,
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Fan Noli, giovane sacerdote.

stanze )! (17). In seguito lo stesso Fan Noli, in edizioni succes-
sive, cortesse i pilt appariscenti di questi errori; ma spesso, invece
di correggere, dove una traduzione teologica presentava qualche dif-
ficolta per un inesperto di teologia, manomise i testi, saltandoli,

(17) Non & che un esempio. Ma di errori teologici la traduzione & zeppa;
senza entrare in discussioni di ordine letterario, che ha, invece, alcuni pregi:
riesce 4 mantenere, per esempio, il ritmo poetico e musicale del testo origi-
nale greco.
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sostituendoli o riducendoli. L’aspetto negativo di questa particolare
attivita del Fan Noli, non vuol significare da parte nostra miscono-
scere, anche in questo campo, il merito altissimo del grande patriota
e letterato albanese, quello cioé di aver gettato sul tappeto con fer-
mezza e decisione un problema di innegabile attualita e di averlo
gettato al momento giusto. Tra le varie rivendicazioni legittime che
il comitato ortodosso albanese reclamava vi era, infatti, anche questa.
Il problema passa, cosi, nelle mani di competenti che furono in
grado di dare la soluzione giusta.

L’Albania ortodossa disponeva di buoni teologi in grado di
compiere un lavoro serio, Nel 1933 a Salonicco sotto il titolo
'AABavikad Mehétar, Eulogio Kurila pubblicod uno studio molto inte-
ressante e condotto seriamente, sulle traduzioni albanesi del Nuovo
Testamento sotto il profilo sia teologico che linguistico (18). L'Eu-
cologio pubblicato dalla Chiesa ortodossa a Tirana nel 1961 con il
titolo: « Libsr i shérbesave & shenjta » & tradotto molto bene sia
sotto 'aspetto teologico che linguistico.

Sempre mosso da spirito patriottico, il 24 marzo 1918 Fan Noli,
sacerdote, viene nominato Amministratore della comunita ortodossa
albanese di America. Il 17 novembre 1918 il vescovo russo Ales-
sandro Nemollousky gli conferisce il grado di archimandrita nella
cattedrale russa di S. Nicola a New York. Il 27 luglio 1919 viene
nominato vescovo degli albanesi ortodossi di America. Ma la verita
della sua ordinazione episcopale fu posta in dubbio. Comunque
Fan Noli nel 1920, il 21 luglio, torna in Albania dall’America e
nel 1921 viene a Korca e si pone decisamente a capo del movimento
indipendentista. Un anno dopo, nel 1922, si raduna a Berat un con-
gresso delle comunita ortodosse albanesi. Presidente fu proclamato
un sacerdote coniugato di nome Basilio Marku, chiamato comune-
mente At Vasili, coadiuvato da un comitato di otto membri, quat-
tro ecclesiastici e quattro laici. Era il mese di settembre.

Il congresso, tra le prime sue cose, dopo sistemata la presidenza,
proclamd I'Autocefalia della Chiesa ortodossa albanese e stabili che
ne avrebbe cercato il riconoscimento canonico. Si occupd della tra-

(18) lo incontrai Mons. Kurila alcuni anni fa in Atene e fui suo ospite
nella sua casa dove abitava a Psyhikd. Si discusse molto in quella circostanza
di tutti questi problemi. Egli rimase fino alla morte assai legato alla causa
albanese. Era molto dotto e possedeva una ricca biblioteca, autore di molte
pubblicazioni scientifiche e letterarie. E morto il 21-4-1961.
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duzione della Scrittura in lingua albanese e dell’introduzione di questa
nella liturgia.

Lo stesso congresso, il 17 settembre 1922, emand la « Carta
Costituzionale della Chiesa Ortodossa Autocefala Albanese » che fu
riconosciuta e pubblicata sulla « Gazzetta Ufficiale » dello Stato in
data 26 ottobre 1922,

Evidentemente il Governo albanese hancheggiava tutta 1'inizia-
tiva, ma bisogna anche aggiungere che il popolo albanese ortodosso,
nella sua grande maggioranza, non approvo liniziativa cosi aperta-
mente in contrasto con le leggi canoniche.

Il patriarcato ecumenico, nel tentativo di rimediare a questa
situazione che si faceva sempre pit grave, agi molto cautamente.
Non prese alcuna posizione direttamente ostile; e cerco di trattare,
A questo fine mandd in Albania due suoi vescovi di origine albanese:
lerotheos, vescovo di Militopoli, e Cristoforos, vescovo di Synada.
Questi non avevano altro incarico che di esaminare in loco la situa-
zione e riferire al patriarcato; il quale, intanto, si era orientato a
concedere subito non I’Autocefalia ma I’ Autonomia ecclesiastica (19).
Ma la soluzione non soddisfece gli albanesi che volevano rompere
definitivamente con l'ingerenza straniera a salvaguardia della propria
nazionalita, pur rimanendo fedeli all'Ortodossia. E questo era per
tutti fuori discussione, anche per Fan Noli e At Vasili.

Bisogna dire che motivi seri di riserve da parte del patriarcato
non mancavano e giustificavano ampiamente la tendenza a risolvere
la questione con 'autonomia. Ma motivi non meno seri di secoli di
insegnamento della storia spingevano gli albanesi a irrigidirsi.

Gli stessi due visitatori patriarcali, i vescovi Cristoforos e Iero-
teo, presero posizione in favore dei propri compatriotti. Andarono
anzi assai oltre: trovandosi vacanti le due sedi episcopali di Korga
e di Berat, rinunziarono alle proprie sedi titolari e Ierotheos si tra-
sferi alla sede metropolitana di Kor¢a e Cristoforos a quella di Berat.
La faccenda era grave e non poteva non irritare il patriarcato che
interruppe ogni rapporto. Un trasferimento di questo genere non
poteva compierlo canonicamente che il solo patriarcato. Ma nel caso
nostro chi 1'aveva compiuto? Probabilmente il gruppo costituitosi a
Berat che non aveva alcun valore canonico. Forse qui vi & stato il

{19) La differenza tra le due forme canoniche sta nel fatto che "Auto-
cefalia fa cessare ogni rapporto amministrativo con la chiesa-madre. La Chiesa
Autocefala si governa da sé senza interferenze di altre. L’Autonomia vuole
che almeno [arcivescovo presidente dell’episcopato venga nominato, o almeno
confermato dalla chiesa-madre.
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consenso popolare. Ma certo non era sufficiente per la liceita cano-
nica, D'altra parte, se in un senso la questione si complicava, in un
altro senso si avviava ad una certa soluzione, almeno accelerava la
soluzione. E forse fu questa 'intenzione vera dei due vescovi. Questi
erano entrambi integerrimi sotto ogni aspetto. Avevano anche com-
piuto studi regolari di teologia e godevano della stima universale
nel patriarcato come in Albania. Il loro atteggiamento in favore del-
I’Autocefalia gettava le basi dell’'unica soluzione giusta e toglieva al
patriarcato la possibilita di poter tergiversare ulteriormente dietro
il paravento che mancava in Albania un episcopato che desse le
garanzie della fede e della morale ortodosse e avesse la capacita
pastorale e la cultura teologica necessarie.

Ma un altto passo falso stava per compromettere ancora ulte-
riormente le cose. Il 21 novembre 1923 lerotheos e Kristoforos
consacrano vescovo Fan Noli nella cattedrale di San Giorgio di Korga.
Almeno cosi si disse, anche se Fan Noli era venuto dagli Stati Uniti
come vescovo, gid ordinato dai russi. Non si pud escludere che nel-
I'incertezza della validita dell’ordinazione ricevuta in America, a Korca
privatamente si fosse ridata la consacrazione (20). E una tesi pos-

(20) Vale qui la pena riferire come si svolsero in realtd i fatti circa
I'episcopato americano di Fan Noli, fatti assai spesso riferiti male.

La colonia albanese ortodossa negli USA era assai numerosa. Essa com-
prendeva nel 1919 anche un numero non indifferente di sacerdoti, Tra questi
anche Fan Noli che si era fatto ordinare al preshiterato, Il Sinodo russo orto-
dosso che si occupava anche degli albanesi si riuni a Cleveland ai primi di
marzo del 1919 e mise all'ordine del giorno la creazione di un vescovo albanese.
Approvata la proposta all'unanimiti, la scelta del candidato cadde su Fan Noli,
senza escludere che questi avesse lavorato in questo senso. Pero tutto proce-
dette a norma dei canoni ecclesiastici. Il sinodo, perd, richiese che la comuniti
ortodossa albanese si riunisse e approvasse o rifiutasse liberamente, pronun-
ziandosi sul nominativo del candidato. Il convegno si tenne a Boston il 16 marzo
dello stesso anno. E si pronunzido favorevolmente. Era presente in questo
convegno anche il vescovo russo Alessandro che avrebbe dovuto procedere
all'ordinazione episcopale di Fan Noli. Ma il vescovo russo, invece di stabilire
la data, dichiard che non si poteva procedere alla consacrazione senza il per-
messo del patriarcato di Mosca da cui dipendeva, o almeno del metropolita
Platone, presidente dell'episcopato russo-americano. Gli albanesi rimasero male
e il loro organo di stampa « Dielli » pubblicava nel numero del 17 marzo 1919
un articolo risentito, in cui diceva che, nonostante la mancata ordinazione
rituale « populi ja dha ofigin g€ meritonte » (il popolo gli ha conferito I'ufficio
che meritava). Per scusarsi il vescovo russo Alessandro scriveva una lettera a
Fan Noli, nella guale gli diceva che I'ordinazione sarebbe avvenuta '8 giugno.
La lettera fu pubblicata in « Dielli » 3 giugno 1919. Ma Alessandro non era
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sibile, anzi probabile. Ma in quel giorno Fan Noli usci fuori come
metropolita di Durazzo, capitale religiosa dell’Albania ortodossa, capi-
tale di una Chiesa « Autocefala » (anche se da nessuno ancora rico-
nosciuta canonicamente) e quindi Fan Noli si presento come Metro-
polita di Durazzo e di Tirana e di tutta I’Albania. In albanese il titolo
preciso fu: « Mitropolit i Durrésit, Gorés dhe Shpatés, primat dhe
ekzark i téré Tlirisé, Detit Peréndimor dhe téré Shqipérisé ». Come
si vede ce n’era abbastanza. E difficile pensare che cio fosse voluto
dai due vescovi, due persone serie. L’ipotesi pill probabile & che
I'ordinazione sia realmente avvenuta, sia per essere sicuri della dub-
bia ordinazione americana davanti al patriarcato, sia per venire incon-
tro all’ala pitt intransigente dei nazionalisti ortodossi, Non & cre-
dibile, invece, che Fan Noli fosse stato posto dagli altri due a capo
della Chiesa albanese con quel parametro di titoli, che costituivano
una vera sfida non solo al patriarcato ecumenico ma anche alla
Serbia e agli slavi in genere.

Tutto cid & tipico di un simpatico rivoluzionario come Fan
Noli e solo di lui. Sembra, infatti, che Ierotheos e Cristoforos da
quel momento furono assai piu cauti. Probabilmente essi avevano
ordinato Fan Noli vescovo per gli ortodossi di America, vittime

sincero, O, meglio, le sue intenzioni erano veramente queste, ma gli albanesi
erano, allora, nella giurisdizione del patriarcato ecumenico e, sembra, che i
greci avessero posto il veto contro il Fan Noli. Infatti I'8 giugno passd senza
niente di nuovo. Ufficialmente soltanto rinviata, Intanto proprio in quel giorno
artivava da Odessa l'arcivescovo Platone, che a suo tempo aveva ordinato
presbitero Fan Noli e nominato archimandrita. Fan Noli gli ando incontro a
New York e Platone nel salutarlo gli sorrise e gli disse: « Io ti ho messo al
mondo e io ti fard crescere! ». Stabill, infatti, la data del 26 luglio per la
consacrazione episcopale di Fan Noli... erano i grecil Arriva il 26 luglio,
data promessa della consacrazione nella chiesa albanese di Boston, gremita di
folla, con un caldo soffocante, ma niente ordinazione. Si annunzia soltanto
un nuovo rinvio. A questo annunzio la folla perdette il controllo e rivesti
Noli degli abiti liturgici episcopali, proclamandolo vescovo degli albanesi!
Fan Noli celebrd la liturgia e alla fine tenne un acceso discorso patriottico,
in cui denunziava tutti gli intrighi antialbanesi. La comunita albanese in Ame-
rica si staccava sia dai russi che dai greci e si reggeva da sé col proprio clero,
Ma il vescovo mancava, Fan Noli visitd tutte le comunitd albanesi degli USA,
per mantenerle unite. Non ¢'¢ dubbio, quindi, che in questa prima fase Fan
Noli non fu vescovo. Si disse anche che i russi lo avessero in seguito ordinato
in segreto. Ma questo non risulta. Tornato in Albania, Cristoforos ¢ Ierotheos,
saputa la veritd di tutte queste ingiustizie e questi intrighi antialbanesi, lo
ordinarono veramente vescovo a Korga. Nella seconda fase, quindi, della sua
permanenza negli USA, dopo il 1932, Noli era veramente vescovo.
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anche questi di molte ingiustizie, ma improvvisamente si erano trovati
con una situazione capovelta e assai pitt complicata, Cido li avra resi
pitt prudenti, visto |'errore commesso.

Fan Noli in quello stesso periodo intensifico la sua attivitd poli-
tica e si pose discretamente in disparte (si fa per dire!) da quella
religiosa. Era troppo intelligente ed ardente patriota per non com-
prendere che in quella situazione la sua discrezione avrebbe fatto
camminare pit svelto 'affare dell’autocefalia (21).

Cosi tutto tacque per alcuni mesi. Nel 1926 il patriarcato inca-
ricd il proprio Apocrisario in Atene, il metropolita Crisanto di Tra-
pezunte (in seguito arcivescovo di Atene) a riprendere le trattative
con il governo albanese per cercare una soluzione, L'inviato patriar-
cale trattd con la commissione albanese all'uopo creata e presieduta
da At Vasili, con la partecipazione anche di alcuni deputati orto-
dossi del Parlamento nazionale; vi parteciparono anche il Presidente
del Senato Pandel Vangijeli e il Presidente della Camera Kogo Kota,
entrambi ortodossi. Le discussioni si protrassero per quaranta giorni
continui, Alla fine si giunse ad un accordo, secondo cui il patriarcato
riconosceva 1'Autocefalia della Chiesa d’Albania. A capo di essa sa-
rebbe stato nominato un arcivescovo con sede in Tirana e quattro
altri metropoliti, rispettivamente di Korca, Berat, Durazzo e Argi-
rocastro, i quali insieme avrebbero composto il Sinodo della Gerar-
chia. Si stese il verbale di accordo composto di otto articoli. Nel-
I"art. 3, si stabiliva che il patriarcato avrebbe provveduto alla nomina
dei nuovi vescovi delle sedi vacanti, Tirana, Durazzo e Argirocastro
(Tirana, sede dell’arcivescovo, era di nuova fondazione) ma su pro-
posta dei nomi della commissione albanese. Per Korca e Berat il
patriarcato avrebbe perdonato e riconosciuto i due titolari. L’accordo
portava la data del 6-7-1926. Contemporaneamente la commissione
albanese propose per la nomina alle sedi vacanti i seguenti nomi:
Policarpo di Triccala, Gioacchino vescovo di Nea Pelagonia, lo Jero-
meonaco atonita Eulogio Kurila e Pandeleimon Kotoku ( tutti albanesi).

Ma le cose non giunsero ancora in porto, Vi furono alcune com-
plicazioni di ardine politico e il governo albanese, in contrasto con
'accordo stipulato e accettato, nel dicembre del 1927 scrisse al pa-
triarcato chiedendo che non nel patriarcato ma a Tirana fossero

(21) Fan Noli torna negli USA come vescovo degli albanesi ortodossi,
nel 1932, dopo le ben note vicende politiche. Ma con il patriarcato ecumenico
non ebbe mai buoni rapporti. Comungue, questo grande patriota meriterebbe
di essere conosciuto meglio dagli italo-albanesi.
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non cedette, rifiutando la richiesta con lettera del maggio 1928.
D’accordo col patriarcato furono anche i due metropoliti di Korca
e di Berat, nonché i nuovi eletti, trovandosi tutti d’accordo per
ricevere I'investitura direttamente dal patriarca ecumenico. E avevano
ragione, secondo le regole canoniche.

A complicare sempre pit1 la situazione s’intromisero romeni e
serbi, i quali avevano in Albania delle minoranze, ortodosse anche
esse, che volevano mantenere sotto la propria giurisdizione, cercan-
do, percid, di impedire la proclamazione dell’Autocefalia da parte
del patriarcato ecumenico, disposti piuttosto ad aiutare gli albanesi
a crearsi I'indipendenza sotto la loro influenza. Circostanze politiche
facilitarono il compito loro in quel momento. Il vescovo serbo Vit-
tore, d’accordo con la sua Chiesa e con le autorita di Belgrado, in
contraccambio del governo da parte sua della minoranza serba e
montenegrina ortodossa di Scutari, accettd di conferire I'ordinazione
episcopale u tre sacerdoti albanesi: Atanasio lkonomu di Elbasan,
I'archimandrita Agatangelo Camge di Korga ed Eugenio Kosteva della
Zagoria. A completare l'iniziativa, nel maggio del 1925, in un mona-
stero serbo di Cattaro, due vescovi russi, Michele di Stavropoli ed
Ermogene di Ecaterinopoli, promossero e consacrarono vescovo Vi-
sarion Xhuvani, nativo di Elbasan, che aveva compiuto ad Atene i
suoi studi teologici.

Cosi, per via di fatto, si costitul "Autocefalia della Chiesa
albanese, con a capo Visarion Xhuvani, protetto dal governo di
Zog, il quale oramai da alcuni mesi era presidente della Repubblica,
con l'aiuto dei Serbi.

Ma quest’Autocefalia nacque assai male, calpestando le regole
canoniche.

'intromissione dei Serbi, e dietro di loro dei Russi, non era
dettata né da motivi religiosi né da amore per ’Albania ma soltanto
da interessi politici, per appoggiare in Albania un tirannello feuda-
tario che si impossessd dello Stato e qualche anno dopo si fece pro-
clamare re, distruggendo la gioventli migliore e interrompendo con
la vinlenza il corso risorgimentale della Nazione.

E chiaro che Fan Noli venne estromesso sia da ogni attivita
politica, sia dall’attivita religiosa. 11 problema dell’Autocefalia, fu
agganciato alla politica del regime che si stava creando. Ma tra il
re Zog e Visarion Xhuvani da una parte e Fan Noli dall’altra wi
era una distanza immensa. Nonostante i molti errori che Fan Noli
aveva potuto commettere, ignaro della teologia e delle leggi canoni-
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Kristofor KISSI, Arcivescove di Trhana ¢ di
turta "Albamia

che, la sua attivita era quella di
una grande anima nobile e gene-
rosa, che si non per
interessi personali, ma solo per
amore della sua terra. Fan Noli
non operd mai contro il popolo,
ma sempre col suo consenso e
in suo favore. Il re Zog, come
Visarion Xhuvani, erano degli
spregiudicati che agivano per solo
interesse personale, disposti in
ogni momento a vendere il po-
polo e la terra albanesi al miglior

muoveva

offerente.

I greci avevano certamente
buon gioco. Nessuno li poteva
accusare di non volere I'Autoce-
falia albanese. Essi difendevano
I'ordinamento  ecclesiale. Come
minimo bisogna dare loro atto
che agivano intelligentemente. Sia
pure a malincuore, il Patriarcato
aveva preso atto della vera vo-
lonta popolare ortodossa albanese
e aveva concesso cio che questa
chiedeva. L'accordo del 6 luglio
1926 fu rigettato dal governo
albanese e non dalla Chiesa e solo
perché non era ritenuto pitt utile
alla sua politica antidemocratica
e feudale. Il problema dell’Au-
tocefalia, nato in Albania come
movimento popolare, fini nelle

mani del peggiore dei feudatari. Percid 'opera compiuta da Visa-
rion Xhuvani e dai suoi complici non fu una soluzione. 1 patrioti
veri si ritirarono, ma non cedettero. Attesero il momento buono.

Solo per pochi anni I'Ortodossia albanese rimase accodata al
mondo slavo. Lo stesso Xhuvani temette di procedere oltre, data
I'instabile situazione politica e i fermenti della migliore gioventh
albanese. Nel 1928 il Presidente Zog si proclama re e la sua
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posizione si rinforza. E cosi il 18 febbraio del 1929 Visarion Xhu-
vani raduna un sinodo a Korca e qui, sicuro oramai di sé, proclama
ufficislmente la nascita della Chiesa Autocefala albanese, presenti i
vescovi che come lui non avevano avuto un’investitura canonica legit-
tima, ma assente proprio il vescovo di Korga, Ieroteo, e assente anche,
evidentemente, Cristoforos di Berat. Questi viene sostituito nella
sede di Berat da Agatangelo Camge, mentre Atanasio ITkonomu (che
cambiera il suo nome in Ambrogio) si prende la sede di Argiro-
castro. Visarion Xhuvani si chiamera Metropolita di Tirana e Durazzo
e Arcivescovo di tutta 1’Albania. Per Korca s’inventa una soluzione
oltremodo originale: la sede si lascia vacante, affidata all’amministra-
zione di At Vasili, che non pud essere vescovo perché coniugato.
Il vescovo legittimo leroteo disapprova 'operato e si ritira al monte
Athos, dove morird alcuni anni dopo, mentre Cristoforos di Berat
si ritira anche lui a vita monastica in un monastero dell’Albania
nei pressi di Berat, in attesa di tempi migliori, rimanendo legato alla
parte pit sana e democratica del gruppo ortodosso che continua la
tradizione di Fan Noli, ma vuole l'intesa col patriarcato.

E chiaro che il governo di Ahmet Zog di ogni appoggio alla
Chiesa cosi costituita. Non solo il patriarcato ecumenico protesta
fortemente, ma anche altri patriarcati antichi. La Chiesa albanese
non viene riconosciuta e il Santo Sinodo patriarcale condanna alla
deposizione canonica tutti i vescovi e i sacerdoti, primo fra tutti
At Vasil, che avevano partecipato al « sinodo » di Korga. La Chiesa
albanese procede a darsi una nuova Carta costituzionale in un
secondo sinodo a Kor¢a il 29 giugno 1929, approvata dal governo
e pubblicata sulla Gazzetta Ufficiale come legge dello Stato.

Ma tutti comprendono ben presto che una siffatta situazione
non pud continuare. La coscienza ortodossa dell’Albania si ribella
ogni giorno di piti. Fan Noli negli US.A. si mette a capo della comu-
nitd ortodossa e della associazione « Vatra » e conduce una dura
campegna contro la situazione albanese. E in Albania ha un forte
seguito, soprattutto nella classe intellettuale e dirigente. Visarion
Xhuvani non fa nulla per rendersi accetto al popolo. Al contrario
ogni giorno pitt & circondato dalla disistima generale. Nel maggio
del 1936, premuto da tutte le parti e isolato, si dimette. La rivista
« Albania » di Tirana 28-29 maggio 1936 rese pubbliche queste
dimissioni e le ragioni per le quali furono date, prima fra esse, il
desiderio che fossero ripresi i rapporti col patriarcato ecumenico.

Premuto da tutti i patrioti ortodossi, accetta la successione il
metropolita Cristoforos Kissi, il quale, come abbiamo visto, si era
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fvvernec. Teomostasi del morastero - Teone della Theotokor nella chivsa a lei dedicata.
Opera del pittore Terpo Lografo. Anno 1782,

ritirato in monastero. Vuol tentare di sistemare definitivamente le
cose per il bene della cristianita albanese. Accompagnato dall’ex-
ministro della Giustizia Sif Kedhi, Kissi si reca ad Atene per incon-
trarsi con I’Apocrisario del patriarcato ecumenico, Crisanto, che gia
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da melti anni si occupava dell’affare albanese. I primi colloqui turono
incoraggianti, Il patriarcato era disposto a sanare la situazione a
condizioni accettabili da tutti. Si fece la bozza di un accordo scritto.
Il primo articolo di questa bozza dice: « la Chiesa ortodossa del-
I’Albania, membro dell’'unica Chiesa Ortodossa Cattolica e Aposto-
lica, & composta di tutti i cristiani ortodossi che vivono nei confini
dello Stato albanese e che professano la Fede come la professa la
Santa Chiesa Ortodossa Orientale di Cristo. Essa comprende quattro
circoscrizioni ecclesiastiche: 1) Tirana, Durazzo, Elbasan; 2) Korga;
3) Argirocastro; 4) Berat, Valona, Canina. L'accordo prevedeva anche
i titolari delle sedi. Come arcivescovo lo stesso Kissi; per la sede di
Korca Eulogio Kurila, Argirocastro Pandeli Kotoku, per Berat viene
confermato Agatangelo Camge, dopo che avra chiesto scusa al patriar-
cato = verrd liberato dalla deposizione canonica. Cid che in realta egli
fece e cosi fu sistemata anche la sua posizione. Dalla deposizione
canonica fu sciolto anche At Vasil Marku che, perd, rimase semplice
presbitero.

Cosi la meta era raggiunta e questa volta sul serio e definitiva-
mente. In data 12 aprile 1937, su proposta del Patriarca Ecumenico
Beniamino I, il S. Sinodo decretd di riconoscere I'Autocefalia della
Chiesa ortodossa d’Albania, governata dal proprio S. Sinodo, sotto
la presidenza dell’Arcivescovo di Tirana e di tutta I’Albania. 1 due
vescovi nuovi ricevevano 'ordinazione in Costantinopoli, L’annunzio
veniva dato ufficialmente nella cattedrale patriarcale alla presenza
anche dell’ambasciatore albanese in Turchia. Nello stesso momento
veniva consegnato al nuovo Arcivescovo Cristoforos il « Tomos »
ciod il document~ la Bolla ufficiale, dell’Atto Sinodale.

Questa porta la data del 12 aprile 1937, pubblicata sull’organo
afficiale del Patriarcato « Orthodoksia » nelle pp. 111-113 di quel-
Panno. Il documento & firmato dal Patriarca e dai dodici metro-
politi sinodali.

Nella stessa data il Patriarca Beniamino inviava una « Lettera
Pastorale » a tutto il popolo albanese ortodosso, nella quale dava
comunicazione ufficiale di quanto era avvenuto e una seconda Let-
tera scriveva a tutti i Capi delle Chiese Ortodosse del mondo per
la stessa comunicazione. Si capisce, non mancd lo scambio di tele-
grammi tra il governo albanese soddisfatto e il Patriarcato.
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Ma soddisfatto piti di tutti era il popolo albanese ortodosso che
raggiungeva il suo desiderio nella totale legittimita canonica.

Lo stesso Visarion Xhuvani, in data 16 aprile 1937, chiede ed
ottiene il perdono dal patriarcato con la liberazione dalle censure
in cui era incorso, ma con l’assicurazione da lui stesso data nella
lettera, che non avrebbe ripreso alcuna carica ecclesiastica.

Le peripezie dell'ultima guerra, di cui I'Albania fu vittima, sono
note. Con la nuova situazione che venne a crearsi, 1’Arcivescovo Kissi
venne allontanato dalla propria sede e cosi il suo vescovo ausiliare
Ireneo di Apollonia e cosi Vissarion dal 1942 vescovo di Berat.
[ 25 agosto 1949 fu promosso arcivescovo Paisio Pasko Vodica,
trasferito dalla sede di Korga, dove era stato nominato legittima-
mente da Kissi e dal S. Sinodo. In Occidente si & molto scritto sul-
la invaliditd canonica della consacrazione di Paisio. Ma si & creata
una grande confusione. Paisio vescovo legittimo di Berat, eletto e
consacrato secondo tutte le regole canoniche. Non & vero che fosse
coniugato. Egli era stato coniugato, ma quando fu elevato all’epi-
scopato era vedovo e questo non & vietato dai canoni della Chiesa
oriertale, Del resto la sua nomina e la sua ordinazione furono fatte
da Cristoforos, il quale non era uomo da agire contro i canoni della
Chiesa ed era persona colta. Altro problema & l'aver accettato, da
parte di Paisio, 'arcivescovado, quando ancora Cristoforos era vivo
e non aveva rinunziato. A suo discarico si deve dire che le circo-
stanze erano particolarmente difficili e possono avere suggerito, a
lui e ai vescovi rimasti, la scelta di un male che giudicarono minore.
Comunque la sua nomina non fu regolare. Di questa Paisio diede
comunicazione al Patriarca Alessio di Mosca, ma non al patriarcato
ecumenico, con il quale i rapporti rimasero sempre interrotti. In
seguito, in una sua visita a Costantinopoli, Alessio di Mosca tento
di riannodare i rapporti tra il patriarcato ecumenico e I’Albania, an-
che perché nel frattempo era morto il legittimo arcivescovo Cristo-
foros. Ma intervennero presto i noti fatti politici tra 1’Albania e la
Russia e misero fine all'intervento di Alessio.

Paisio trascorse a letto ammalato gli ultimi suoi anni. A Tira-
na aveva la cura pastorale il suo vescovo ausiliare Daniele di Apol-
lonia, che io ho conosciuto nella mia visita in Albania e a cui feci
visita liberamente. Fui anche presente alla liturgia pontificale che
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questi fece nella cattedrale di Tirana. Paisio mori nel 1966 e a sosti-
tuirlo venne chiamato Damiano, vescovo di Argirocastro dal 1950 e
successivamente anche della sede vacante di Korca. Io lo conobbi e
gli feci visita a Korga. Mi accompagno di persona a visitare i monu-
menti di Moscopoli. Damiano aveva frequentato il seminario di Jash
in Romania, dove aveva compiuto i suoi studi ecclesiastici. Tentd
di riprendere i rapporti con il patriarcato ecumenico, ma al V Con-
gresso del partito comunista, nel febbraio del 1967 si decise la
proibizione di tutte le religioni, dichiarandosi 1'Albania Repubblica
atea. I1 13 novembre 1967 un decreto del Governo dichiarava de-
caduta la Carta Costituzionale della Chiesa e vietava ogni forma di
religione. L’Atcivescovo Damiano Kokoneshi diede una esemplare
testimonianza della Fede, tenendo alta la dignita della Chiesa. Mori
da vescovo fino alla fine, nel novembre del 1973, all’eta di ottant’anni,

Nessuno quanto noi italo-albanesi sa come siano indistruttibili
i legami tra 1'Albania e il Cristianesimo; legami che celebrando que-
sto 40° della Chiesa Autocefala, abbiamo voluto riassumere.

Noi non crediamo nell’ateismo. Colui che dice di essere ateo, dice
solo di non voler pensare allo spirito e non che lo spirito non esiste.
E tutta la storia dell’Albania che rifiuta ogni forma di ateismo e
quando si parla di Albania atea si dice di un’Albania che non e
quella dei nostri padri. Ma quale interesse pud avere un popolo a
rinunziare alla propria storia? Si & detto che le religioni hanno di-
viso il popolo albanese. In parte sara anche vero. Ma nel Risorgi-
mento Nazionale non vi furono divisioni. E al nostro secolo questo
& un problema del tutto superato. Tutte le religioni si muovono
verso 1'unita.

Noi italo-albanesi chiediamo al Governo Albanese che sia ripri-
stinata la libertd religiosa. Chiediamo che la Chiesa Ortodossa possa
tenere alti gli ideali di Fan Noli, fondatore della sua autocefalia.
Siamo perfettamente convinti che il futuro riserva un ruolo di grande
importanza alla Chiesa Ortodossa Albanese per il raggiungimento
dell’'unita tra Oriente e Occidente, per la sua posizione geografica
e per la sua origine storica,

Giuseppe Ferrari
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LILEIRFCO
e 1 suol problemi

Le caratteristiche dell’evento cristiano appaiono nella loro com-
pleta cospicuitd allorché l'esame ne evidenzia anche le condizioni
e le circostanze di incarnazione in cui esso si situa.

La considerazione accorta della forte carica espansiva del Cri-
stianesimo primitivo ci rivela in primo luogo l'intima dimensione
universale, e diciamo pure, ecumenica, di un kerigma che & rivolto
a tutto 'nomo e a tutti gli uomini pur immersi in ambienti, culture,
situazioni diverse e diversificanti. Siamo di fronte ad un pluralismo
di pienezza, il quale lungi dal soffocare la ricchezza delle partico-
laritd ne afferma tutta la valenza originaria e ne promuove la soprav-
vivenza nella ferma convinzione che 1'assoluta semplicita di Dio e
la sua ricchezza interiore non sono confinabili in schemi umani che,
pur sublimi, sono in definitiva riduttivi e, in qualche modo, morti-
ficanti. Un cristianesimo cosi incarnato in tale varietd di situazioni
rimane senz’altro un punto di riferimento e un modello da tenere
a mente per respingere le sempre ritornanti tentazioni di integrismo
ed uniformita che rendono comunque un cattivo servizio alla vita-
lita e ricchezza del messaggio nella sua pienezza. E questo certa-
mente un aspetto del cristianesimo che la Chiesa primitiva, sebbene
con comprensibili difficolta, ha sempre cercato di non oscurare e,
dobbiamo dire, si & impegnata a promuovere. Se possiamo usare una
parola che va di moda, diremmo che il cristianesimo &, per sua
natura, pluralista. E ¢id non & affatto poca cosa!
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I cristiani consapevoli di tanta ricchezza e coscienti di dover
incarnare un tale messaggio si sono mossi alla « conquista del mondo »
inserendosi in un dialogo che rispettasse tutta la complessiti e la
poliedrica composizione della realta concreta.

Il mandato « andate e fate discepoli tutte le genti » assumeva
cosi una colorazione e un contorno che facevano avvertiti gli evan-
gelizzatori, ponendoli di fronte alle situazioni congiunturali e umane,
in cui erano chiamati ad operare.

A chi ha una certa dimestichezza con i problemi della diffu-
sione del cristianesimo primitivo certo non sfuggird estremo senso
di concretezza di cui hanno dato prova i primi apestoli. Infatti, c
pare finanche superfluo notarlo, la chiesa fin dai primi giorni della
sua esistenza si era adeguata alla divisione politica dell'Impero Ro-
mano per organizzare la sua amministrazione. E questo principio di
adeguamento, lungi dall’essere un’anomalia o una degradazione della
tradizione apostolica nella chiesa, costituisce una positiva prova di
concretezza del piano di azione che rimonta agli stessi apostoli. In
effetti essi non potevano incominciare la loro predicazione se non
nelle grandi citta dove si erano sistemate consistenti comunita giu-
daiche.

Gli stessi indirizzi delle lettere che inviano alle comunita da
essi fondate sono chiara prova che si adattano all’organizzazione poli-
tica esistente. Cosi Pietro si rivolge alle comunitd delle province di
Galazia, del Ponto, di Cappadocia, d’Asia e di Bitinia. Paolo manda
le sue lettere a Roma, capitale della provincia d'ltalia, a Corinto,
capitale della provincia di Acaia, a Tessalonica, capitale della Ma-
cedonia, In 2 Cor. 1,1 & lo stesso Paolo ad indicare i canali di dif-
fusione e di trasmissione del messaggio: i vescovi residenti nelle
capitali devono far arrivare tali lettere ai confratelli residenti nelle
altre citta della provincia .La comunicazione delle decisioni del Primo
Concilio (A##, 15,22-23) & inviata ai fratelli che sono ad Antiochia,
Siria e Cilicia. Antiochia, si sa, era la capitale della Siria e la Cilicia
costituiva allora una unita amministrativa indipendente. D’Altronde
Ignazio non ha nessuna difficolta a presentarsi come vescovo di tutta
la provincia di Siria, pur essendo solo vescovo della capitale Antiochia.

« Questo — nota Franz Dvornik — non vuol dire che gli Apo-
stoli avevano conferito ai vescovi residenti nelle capitali delle pro-
vince un rango speciale, superiore a quello degli altri vescovi delle
stesse province. Ma, siccome tutta la vita economica, sociale e poli-
tica delle province dell'Impero romano era centralizzata nelle loro
capitali, era del tutto naturale che i vescovi di queste citta siano
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Marmiro, Vleré, Chiesa di 5. Giorgio (sec, XIII-XIV)

stati poco a poco considerati come i pit importanti nella gerarchia
della provincia » (1).

Questo fatto diventa altrettanto evidente in occasione di con-
cili provinciali e regionali, in cui per forza di cose e quasi per evi-
denza naturale i vescovi si riuniscono nelle capitali delle province
ed erano i vescovi di queste cittd che prendevano l'iniziativa e diri-
gevano i dibattiti. Le descrizioni di tali assisi, forniteci da S. Ci-
priano, per Cartagine, capitale dell’Africa, ci notificano che i vescovi
nelle loro deliberazioni seguivano il protocollo che regolava le sedute
del Senato romano e che adottavano anche i magistrati provinciali

(1) F. DvorNik, Byzance et la primauté romaine, Paris 1964, p. 24; cir.
anche dello stesso autore: The idea of apostolicity in Byzantiwm and the
legend of the apostle Andrew, Cambridge (Massachusetts) 1958, pp. 3-35.
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nelle riunioni delle loro diete (2). E il caso di notare che alcuni
vescovati solamente, fra le capitali provinciali, erano di origine apo-
stolica — Efeso, Corinto, Tessalonica — tanto per dite che non fu
I'origine apostolica a giocare un ruolo determinante nella organiz-
zazione amministrativa della Chiesa primitiva. Ancora una volta
¢ opportuno ribadirlo: fu il principio di adeguamento all'organiz-
zazione politica dell’Impero. Ci sembra di poter concludere che si
prenderebbe un vero e proprio abbaglio a voler trovare gia elabo-
rate, nella vita della Chiesa primitiva, delle strutture definitive.

Tali strutture invece si costruirono a seconda delle circostanze e
delle necessita, salva sempre la funzione centrale e insostituibile del
vescovo cui, al di dentro della chiesa locale, venivano riconosciuti
compiti e ruoli specifici, In buona sostanza, |'organizzazione ecclesia-
stica non era aliena dal riconoscere una diversa collocazione di un
vescovo in consenguenza di trasformazioni politiche concernenti la
propria sede. L'influsso della gerarchia civile e del quadro territoriale
locale sembra di aver offerto I'elemento di base utilizzato dalla chiesa
primitiva nell’elaborare le sue strutture. Una ulteriore conferma della
possibilita di tale interpretazione pud essere individuata nell’ordine
seguito dai vescovi firmatari dei decreti conciliari che corrisponde
appunto alla divisione politica della parte orientale dellTmpero (3).

L'impero romano aveva attraversato nel III secolo una crisi
terribile, durante la quale era stato addirittura sul punto di crol-
lare (235-285). Crisi esterna: rivalitd sassanide; pressione delle inva-
sioni germaniche (Goti, Sarmati, Quadi) sulle frontiere Reno-Da-
nubio; erisi interna: instabilita del potere, guerra civile, depressione
economica, anarchia.

Gli imperatori del IV secolo si prefissero con tutte le loro
forze di salvare I'impero. Lo scopo di tutte le misure adottate da
Dioclezano prima e da Costantino poi fu indubbiamente quello di
rafforzare 'autorita e il potere dell'imperatore violentemente scossi
durante il periodo della crisi. Di qui lo sforzo e la preoccupazione
di fissare precisi limiti all’autorita del senato e delle altre istitu-
zioni, Per permettere allora un pilt efficace controllo da parte del-
I'imperatore, Diocleziano procedette alla divisione dell'immenso ter-
ritorio dell'impero in dodici diocesi. Orientis, Pontica, Asiana, Thra-
ciae, Moesiarum, Pannoniarum, ITtaliciana, Africae, Britanniarum, Gal-
liarum, Viennensis, Hispaniarum. In questa direzione per tenere

(2) Dvornik, Byzamce cit., p. 23.
(3) lbidem, p. 26.
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in mano la situazione lo stesso Diocleziano cred un collegio impe-
riale di quattro persone: due augusti e due cesari per amministrare
la parte orientale e quella occidentale. Alla riforma politica si ag-
siunse quella amministrativa. Fu abolita la tradizionale distinzione
fra province senatoriali ed imperiali sicché tutto venne sottoposto
al controllo dell'imperatore e la stessa Italia che godeva di una posi-
zione di privilegio venne suddivisa in province ed equiparata al
resto dell'impero per il pagamento dei tributi,

Una pili precisa spartizione del territorio fece aumentare il
numero delle province; un centinaio al tempo di Diocleziano, nel
V secolo arrivarono a 120, Le iniziali 12 diocesi divennero 14 verso
la fine del IV secolo.

Costantino pur restio all’artificioso metodo di selezione per la
scelta degli augusti e dei cesari non respinse il principio del governo
collegiale e procedette ad una nuova divisione dell'impero, ma il
tutto consistette nel promuovere i suoi figli.

Sempre nella prospettiva di un governo centralizzato e gerar-
chico oltre alla struttura della provincia e della diocesi, venne affer-
mandosi come vertice quella della prefettura. Si stabilizzd cosi una
organizzazione dell'impero in prefetture in modo che ogni prefettura
comprendesse pitt diocesi e ogni diocesi piu province. Costantino
procedette anche ad una piti puntuale precisazione dell’estensione e
del numero delle prefetture. Alla fine del IV secolo I'impero risultava
diviso in 4 prefetture cosi composte:

In Ovriente:

1) Prefettura d'Oriente (Praefectura praetorio per Orientem)
costituita dalle cinque diocesi dell’Egitto, Oriente, Ponto, Asia e
Tracia, e ciod Egitto, Libia (Cirenaica), Asia Minore e Tracia.

2) La Prefettura illirica (Praefectura praetorio per Illyricum}),
comprendeva le diocesi della Dacia e della Macedonia, e ciot la
Grecia, e la parte centrale della penisola balcanica: Albania, Jugo-
slavia sud-orientale, Bulgaria sud-occidentale.

In Occidente:

3) La Prefettura italiana (Praefectura praetorio Illyrici, Ita-
liae, et Africae) comprendeva oltre all'ltalia, la maggior parte del-
I’Africa romana e inoltre la Dalmazia, la Pannonia, il Norico, la
Rezia.
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4) La Prefettura galla (Praefectura praetorio Galliarum)
comprendeva la parte della Britannia conquistata dall'impero ro-
mano, la penisola iberica, la Gallia, e la parte occidentale della
Mauritania. Ogni prefettura si estendeva su un territorio che com-
prende piti stati attuali corrispondenti, A capo di ogni prefettura
vi era il prefetto del Pretorio, ma spesso la carica era gestita col-
legialmente da due prefetti,

In conclusione la riorganizzazione amministrativa dell’impero
assume la sua forma definitiva nel IV secolo con linstaurazione
delle prefetture regionali del pretorio, delle diocesi con i loro vicari
(esarchi) e delle province con i loro governatori (eparchi).

Le vicende riguardanti I'Illirico civile.

Il problema specifico che qui affrontiamo ci obbliga a pren-
dere le mosse da lontano in modo da avere in mano gli elementi
per la ricostruzione dell’intera wvicenda,

Giuseppe Cardinali a proposito dell'lllirico afferma che « nei
tempi pit antichi i Romani riservarono il nome di Illiria al tratto
costiero fra la Dalmazia e I’Epiro, nel quale i Greci avevano fon-
dato i due grandi empori di Apollonia (presso Valona) e di Epi-
damno (Durazzo) stabilendosi anche piti a nord, sulle isole di
Issa (Lissa) Pharos (Lesina), Corcyra Nigra (Curzola), e che per
il resto era occupato da forti tribli illiriche, sovrappostesi a stirpi
traciche e miste di elementi celti » (4). In questa regione verso la
meta del IIT secolo a.C. si era formato un ampio stato estenden-
dosi dal territorio degli Atintani sin oltre il Narenta.

Una serie di guerre di conquista trasferi I'Illirico in orbita
romana. Durante la terza guerra macedonica (171-168 a.C.) il
re illirico Genzio si alled nel 169 con Perseo, ma fu clamorosa-
mente sconfitto dal pretore L. Anicio che lo ricaccid nella capi-
tale Scodra e lo costrinse a capitolare.

La sconfitta di Perseo da parte dei Romani a Pidna (22-6-168
a.C.) coinvolse nella rovina anche il re illirico. Dal 167 a.C.
incomincia la dominazione romana in questo territorio, anche se
non si parla ancora di governatori speciali della regione. Il pos-
sesso non fu pacifico e Roma in molte occasioni fu chiamata ad

(4) C. Caromvavi, Hiirico, in Enciclopedia Italiana Treccani, Roma 1949
ss., XVIII. p. 835,
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intervenire per sedare rivolte e frenare sommosse. Nel 59 a.C.
I'Illirico fu assegnato insieme con la Gallia a Giulio Cesare. Nella
guerra che segui fra Cesare e Pompeo i Dalmati partegiarono per
Pompeo, ma nel 46 si arresero a Cesare. Gli animi non si calma-
rono e a varie riprese intervennero prima Ottaviano (34 a.C.)
e poi Tiberio che mise fine alla guerra nel 9 a.C. con l'assogget-
tamento della Pannonia; ancora una volta lo stesso Tiberio fu co-
stretto ad intervenire perché nel 6 d. C. Pannoni e Dalmati si erano
ribellati e solo dopo tre anni di duri scontri nel 9 d.C. le armi
tacquero definitivamente. Quando esattamente I'Illirico sia diven-
tato una provincia romana non & possibile stabilirlo con esattezza.
Con molta probabilitd nei primi tempi dell’'occupazione, stante la
turbolenza e le guerre continue, i territori, anziché costituiti in
provincia a sé, furono connessi con i domini confinanti e retti dagli
stessi magistrati che governavano questi ultimi. Tali possedimenti
forse furono prima considerati accessori dell'Italia e quindi posti
alle dipendenze dei consoli, in seguito, forse a partire da Silla (82 -
79 a.C.) connessi ora con la provincia della Gallia Cisalpina ora
con quella della Macedonia. Abbiamo gia notato che nel 58 - 51
a. C. I'lllirico insieme con la Gallia Cisalpina toccd a Cesare. Questi
concepi il disegno di costituire I'Illirico in provincia a sé, ma non
sappiamo se lo abbia mandato in esecuzione.

Il progetto fu realizzato certamente con Augusto, il quale
nella divisione che nel 27 a. C. fece delle province in senatoriali ed
imperiali, incluse I'Illirico nel primo gruppo. In quel tempo I'Illi-
rico abbracciava, per dirla in termini attuali, ’Albania, il Monte-
negro, gran parte della Bosnia e della Croazia, la parte orientale
dell'Istria (al di sopra di Pola) e quella occidentale della Serbia.
Nell’l1 a. C. il Senato cedette I'Illirico all'imperatore perché meglio
si potessero domare le ribellioni.

A termine della vittoriosa campagna di Tiberio (6-9 d.C.)
contro Dalmati e Pannoni, la Pannonia fu separata dal territorio
della Dalmazia e fu organizzata come provincia a sé; difatti nel
14 d. C. ognuna ha un legato differente, il che ci garantisce la divi-
sione delle province una volta unite.

Nel nuovo ordinamento introdotto da Diocleziano la Dalmazia
fu divisa in due province; la Dalmazia propria con 'antica capitale
Salonae (appartenente alla diocesi illirica e inclusa nella Prefettura
italiana) e la Prevalitana con capitale Scodra appartenente alla dio-
cesi di Dacia e inclusa in quella che sara la Prefettura illirica (Illirico

Orientale ).
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Costantino accetto i criteri di divisione dell'impero adottati da
Diocleziano e prosegui, come si & detto, sulla via della stabilizzazione.

Le province romane dei Balcani furono raggruppate in quattro
diocesi imperiali: Tracia, Macedonia, Dacia, Illirico.

La diocesi di Tracia (composta da sei province imperiali: Eu-
ropa, Rodope, Tracia propriamente detta, Emimonte, Scizia, Mesia
Inferiore ) appartenne sempre all’Oriente, La diocesi dell’Illirico, che
abbracciava la Dalmazia, il Norico e la Pannonia (la Valeria e la
Savia incluse) sempre collegata all'Occidente dipendeva dal Prefetto
del Pretorio d'Ttalia. Fra queste due si estendevano da una parte
la diocesi di Dacia, tra il Danubio e I’Adriatico, composta dalle pro-
vince di: Dacia Inferiore, Dacia Ripense, Dardania, Mesia Supe-
riore, Prevalitana, i cui capoluoghi erano rispettivamente: Sardica,
Ratiaria, Scupi, Viminacio, Scodra; e dall’altra parte, la diocesi di
Macedonia, comprendente la penisola ellenica e composta dalle pro-
vince di: Macedonia, Epiro Antica, Epiro Nuova, Tessaglia, Acaia
e Creta; i cui capoluoghi erano rispettivamente: Tessalonica, Nico-
poli, Durazzo (Dyrrachium), Larissa, Corinto, Gortina.

Stando alla divisione tripartita delle prefetture sotto i succes-
sori di Costantino (5), I'lllirico dai documenti piti antichi & attri-
buito alla Prefettura d'Italia. E per Illirico bisogna intendere I'Illirico
nel suo insieme, composto dalle diocesi di Pannonia, Dacia e Mace-
donia; se possiamo anticipare una denominazione pit tardiva, Illirico
orientale ed occidentale. Intanto notiamo subito che I'Illirico nella
divisione dell'impero romano fra orientale ed occidentale restd incluso
nella parte occidentale.

L'Illirico fu separato per la prima volta dalla Italia durante
I'inverno 356-57 per costituire una prefettura a parte e tale situa-
zione durd fino all’avvento di Giuliano I’Apostata (361), il quale
ripristind 'antico ordine.

Morto Gioviano (363-364) l'esercito portd al potere Valenti-

(5) Comunque stiano le cose circa il numero e la ripartizione territoriale
delle prefetture all'origine, ¢ sicuro che sotto i1 successori di Costantino il nu-
mero fu fissato a tre con la seguente ripartizione:

1) Prefettura delle Gallie comprendente la Bretagna, la Gallia, la Spagna;

2) Prefettura d'Ttalia-Illirico, Africa;

3) Prefettura d'Oriente comprendente la Tracia, I'Asia Minore, 1'Oriente
propriamente detto, ¢ I'Egitto. Per le vicende riguardanti I'Illirico orien-
tale dal punto di vista civile, cfr. V. GrumeLr, L'Illyricum de la mort de
Valentinien I (375) a la mort de Stilicon (408), in « Revue des Etudes
Byzantines », IX (1954) 5-46, cui ci siamo riferiti costantemente in queste

pagine.
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niano I (364-375), il quale associatosi il fratello Valente (364-378)
gli affido la Prefettura d'Oriente, e ritenne per sé le altre due, quin-
di anche I'Illirico, che continud ad appartenere alla Prefettura cen-
trale, ciot quella d’ltalia.

Con la morte di Valentiniano I (375) Graziano gia Augusto
dal 367 normalmente avrebbe dovuto salire al potere per la parte
occidentale e centrale dell'impero romano. Ma Giustina, seconda
moglie di Valentiniano I, non perse tempo e con l'appoggio di
Probo, prefetto d'Italia e d'Illiria, fece proclamare dall’esercito impe-
ratore il piccolo (di appena 4 o 5 anni) suo figlio Valentiniano II.
Graziano accettd la situazione di fatto e assunse la tutela del suo
giovane collega esercitando il potere negli stessi territori di Valen-
tiniano I. La situazione perd non era la medesima. Valentiniano 11
non era un semplice augusto ereditario, ma un imperatore regnante
e gli toccava percid un territorio su cui regnare. Graziano allora
gli riconobbe I'Illirico con Sirmio, capitale della Pannonia, come
residenza imperiale. Di qui la creazione di una prefettura speciale
staccata da quella d'Ttalia. Graziano dunque esercitava il suo potere
sulle due Prefetture d'Italia- Africa e delle Gallie con il proprio
nome e sulla Prefettura illirica per tutela; in quanto tutore egli
nominava i prefetti per questi territori.

Con la morte di Valente I (9 agosto 378) ad Adrianopoli,
'impero risultava amministrativamente cosi diviso: Prefettura delle
Gallie, Prefettura d’'Ttalia (senza Illirico), Prefettura d'Oriente, Pre-
fettura dell'lllirico. A Valente successe il generale Teodosio, procla-
mato imperatore il 19 gennaio 379.

L’ascesa al trono di Teodosio non comportd grandi cambiamenti
nell’'amministrazione, Graziano conservava le Gallie e I'Italia - Africa;
Teodosio ereditava la parte che gia era toccata a Valente, e 'Illirico
rimase nelle mani di Valentiniano II (383-392). Ci fu perd una
novitd, Graziano che per tutela esercitava il suo potere sull'lllirico
ne cedette una parte, quella orientale, al suo collega Teodosio, per
un periodo di tempo ben definito, forse fino alla stabilizzazione della
sicurezza nei territori danubiani, ma pud anche darsi fino all’assun-
zione effettiva al trono del giovane Valentiniano I1. Il nuovo stato
di cose era incompatibile con l'esistenza di una prefettura speciale
per I'lllirico, non potendo uno stesso prefetto dipendere contempora-
neamente da due autoritd supreme. Questa anomalia venne pratica-
mente sanata sicché dopo la nomina di Teodosio ad imperatore non
abbiamo pitt prefetti dell'Illirico. Cosi cid che restava nella parte
amministrata da Graziano fu agganciato alla Prefettura d'Ttalia, men-

48



tre la parte affidata a Teodosio rimase legata a quella d'Oriente.
In pratica la prefettura speciale dell'lllirico scompare e niente ci
autorizza, almeno fino al marzo 380, a parlare di una Prefettura del-
I'Illirico Orientale (6); il territorio perd dell'lllirico restava sempre
nominalmente dipendente da Sirmio e quindi appannaggio di Valen-
tiniano II.

Graziano perd si rese conto che la divisione dell'impero che
era in atto dall'inizio del secolo non poteva durare: la pratica esau-
torazione di Valentiniano II era pericolosa perché poteva procurare
il risentimento dei suoi sostenitori. Per sistemare la cosa convoco
Teodosio a Sirmio e I'8 settembre 380 furono decise le misure che
dovevano mettere al sicuro la pace. Il problema centrale, per quello
che ci concerne, era di evitare lo spettacolo dell'Tllirico, appannaggio
di Valentiniano II, ma in pratica diviso fra Graziano e Teodosio.
Venne ristabilita 'unitd amministrativa di questa regione e Teodosio
dovette ritirarsi dai territori in precedenza da lui amministrati. Va-
lentiniano II (di appena 10 anni) si vide cosi attribuire tutta "antica
prefettura centrale, sempre sotto la reggenza di Graziano, e I'Illirico
orentale (!) faceva cosi ritorno all’Occidente incorporato nella Pre-
fettura d'Ttalia.

Le cose perd subirono un brusco cambiamento. Mentre Graziano
nell’autunno del 382 era nella Rezia per respingere un attacco degli
Alemanni, "armata di Bretagna proclamd imperatore Massimo (383-
388), il quale si apprestd a passare sul continente. Graziano corse
ai ripari e incontrd l'usurpatore a Parigi, ma abbandonato dai suoi
ripard a Lione dove mori tragicamente il 15 agosto 383.

Teodosio molto concreto e pratico nella sua politica appena a
conoscenza della insurrezione di Massimo aveva proclamato Augusto
suo figlio Arcadio. Con la morte di Graziano nuove responsabilita
cadevano sulle sue spalle: diveniva il naturale tutore di Valentinia-
no II e il difensore del territorio che non bisognava far cadere nelle
mani di Massimo. Quindi si apprestd, per misura precauzionale, ad
occupare tutto 1'Illirico. Intanto prepard un attacco armato contro
I'usurpatore. Colpo di scena: Massimo mandd un’ambasceria a Teo-
dosio per proporre un accordo fra i due. L'intesa raggiunta nell’estate
del 384 rimise in vigore la ripartizione dei territori vigente prima
dell’'usurpazione: Massimo succedeva a Graziano nella sua parte di
impero, ma non nell’'amministrazione dell’Illirico compreso nella pre-

(6) GrumEL, L'Illyricum cit., p. 9.
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fettura centrale (7). Cessava intanto la tutela su Valentiniano 11,
che venne posto sotto la reggenza morale di sua madre Giustina.

La politica ariana della reggente forni il pretesto a Massimo
di muovere da Treviri su Milano, dove resiedeva Valentiniano II,
il quale non sapendo come bloccarne 'avanzata, scappd a Tessalo-
nica, da dove chiese aiuto al collega orientale. Siamo a fine maggio
o nel giugno 387, Teodosio rispose occupando tutto I'Illirico per
rivendicare I'invasione dell'Italia da parte di Massimo, il quale si
era impegnato a non intervenire nel territorio del proprio collega,
se non per la difesa delle frontiere e dietro sua richiesta di aiuto,

L’incontro di Teodosio e Valentiniano II a Tessalonica servi
per mettere a punto il piano per vendicare 'uccisione di Graziano
e rimettere Valentiniano Il in possesso dei territori sottrattigli da
Massimo. L'usurpatore fu definitivamente sconfitto a Petovio: imme-
diatamente dopo, giudizio ed esecuzione avvenuti ad Aquileia il 28
agosto 388.

Teodosio ormai padrone della situazione disponeva di tutto
I'impero. Secondo la testimonianza di Zosimo restitui a Valentinia-
no II, rientrato in Italia con sua madre, tutto il territorio che era
appartenuto a suo padre: Prefettura delle Gallie e tutta la prefet-
tura centrale, In effetti perd si tratrd di una restaurazione simbolica,
perché quando Valentiniano la recuperd, non ebbe una tale esten-
sione. Infatti Teodosio dopo la vittoria si era stabilito a Milano; per
circa un anno tenne presso di s¢ Valentiniano II e governd di la
tanto I'Oriente che 1'Occidente. Il 13 giugno 389 si portd a Roma
e qui, dove aveva fatto venire da Costantinopoli suo figlio Onorio
di appena cinque anni, celebrd con lui, in assenza di Valentiniano,
il suo trionfo. Il gesto sembrava fin troppo chiaro: ad Onorio era
destinata questa pars imperii.

Ha ragione Von Campenhausen quando descrive in questi ter-
mini il programma di Teodosio: sotto la sua direzione suprema Va-
lentiniano I1 governerebbe la prefettura delle Gallie, Onorio quella
d’Italia e Arcadio quella d'Oriente. 1l disegno non pud essere man-
dato integralmente in esecuzione data la giovane etd di Onorio, ma
gia si intravvede l'inizio della realizzazione: Valentiniano & a Treviri
con il governo delle Gallie gia dal giugno 389; Arcadio, assente Teo-
dosio, regge in seconda, 'impero d'Oriente; Teodosio, allo scopo di
preparare la strada ad Onorio, resta in Italia, da dove con I'Oriente,

(7- L'usurpatore Massimo fu considerato come imperatore legittimo delle
Gallie dal 384 al 387,
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amministra tutta la Prefettura centrale che continuava ad includere
I'llirico, come risulta dalle leggi del 16 gennaio e 4 aprile 390 indi-
rizzate a Polemio, prefetto dell'Illirico e d'ltalia (8).

Verso la metd del 391 Teodosio, richiamato a Costantinopoli
per motivi familiari provvide a dividere ammnistrativamente la Pre-
fettura centrale: tenne per sé I'’Africa e I'Illirico riuniti in un’unica
prefettura, e lascid I'Ttalia a Valentiniano. E difficile determinare se
per I'Illirico bisogna qui intendere l'intero lllirico o solo la parte
orientale, mentre la parte occidentale restava agganciata all'ltalia.
Nonostante 'attribuzione dell’ltalia a Valentiniano, Teodosio con-
tinud a governarla tramite una stretta sorveglianza e un puntuale
controllo sullo stesso imperatore occidentale tramite il conte Arbo-
gaste.

La morte di Valentiniano II (15 maggio 392) rimescold ancora
le carte. Si adottd la bipartizione dell'impero con una migliore distri-
buzione dei territori. In questa occasione probabilmente Teodosio
pensd alla divisione fra i due suoi figli: ad Onorio I'Occidente com-
prendente la Prefettura delle Gallie e quella dell'Ttalia - Africa, ad

(& V. von CAMPENHAUSEN, Ambrosius von Mailand, Berlin-Leipzig 1929,
p. 244.
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Arcadio le Prefetture d’Oriente e dell’Illirico. Questa ultima Prefet-
tura ¢ attestata dalla legge del 28 luglio 392 indirizzata ad Apode-
mio prefetto del pretorio dell’Illirico.

La pacifica convivenza nell'impero fu turbata ancora una volta
da un usurpatore. Morto in circostanze misteriose Valentiniano II,
il conte Arbogaste, uomo di fiducia di Teodosio, gli diede un suc-
cessore nella persona di Eugenio (392-94). Il gesto non piacque a
Teodosio, il quale passd alla via di fatto e dopo un lungo soggiorno
a Sirmio mosse contro 'esercito di Eugenio e Arbogaste che scon-
fisse nella vallata del Frigido, affluente dell’Isonzo il 6 settembre 394,

Eugenio nel suo moto di conquista dell'Occidente si blocco
alle frontiere dell'Illirico, che percid non subi alcuna modifica,

Dopo la morte di Eugenio, Teodosio riprese il suo piano bipar-
tito per I'impero e fece venire Onorio a Roma affidandogli la parte
occidentale, mentre ad Arcadio toccd quella orientale. L'Illirico con-
tinuava a far parte dell'impero d'Oriente.

Fu questo I'ultimo atto di Teodosio il Grande, perché il 17 gen-
naio 395 mori a Milano. Prima di morire pero affido la tutela dei
suoi due figli al generale vandalo Stilicone, marito di sua nipote e
figlia adottiva Serena. A Stilicone per volonta di Teodosio toccd
la reggenza dell'intero impero e non solo dell'Occidente, in modo
da assicurarre 'unitd dell’impero e la continuitd dinastica. Alla fine
del 395 o inizio del 396 in seguito ad un accordo intervenuto fra
I"imperiale tutore e la corte costantinopolitana, la parte occidentale
dell'Tllirico (la diocesi di Pannonia) fu agganciata all’impero di Oc-
cidente.

La pace non ebbe lunga durata. I Goti, guidati da Alarico,
scesero in Grecia e saccheggiarono successivamente la Beozia, 1'At-
tico, la Megaride e invasero il Peloponneso. Stilicone intervenne e
riusci anche a bloccare Alarico in Arcadia, ma un inspiegabile colpo
di scena decreto la vittoria di Alarico sulle forze guidate dal generale
vandalo. Cosa era successo? Eutropio, ministro di Arcadio e nemico
di Stilicone, alleatosi segretamente con Alatico, gli aveva offerto
Pamicizia della corte costantinopolitana che si diceva disposta a
riconoscerlo magister militum per Illyricum. Cosi promosso Alarico
non sarebbe pitt un nemico dell'impero, ma un generale romano agli
ordini di Arcadio. La cosa fu notificata a Stilicone il quale non poté
pilt continuare la guerra contro Alarico senza ingaggiarla anche contro
Costantinopoli: stando cosi le cose credette bene di ritirarsi agevo-
lando la vittoria di Alarico.

Stilicone intanto vreoccupato di difendere i diritti di Onorio
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in pericolo per la carica attribuita ad Alarico, concluse con quest’ulti-
mo un accordo in cui il re goto si impegnava a non toccare la parte
d’Illirico che apparteneva ad Onorio. L'intesa durd per parecchi anni.
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Fu la corte di Costantinopoli che, nell’intento di creare difficolta a
Stilicone, spinse Alarico a rompere il patto precedentemente stipu-
lato e ad invadere I'Ttalia del Nord. Il generale vandalo riusci a
bloccare I'avanzata dei goti ¢ a Pollenza riportd vittoria, sebbene
con difficoltd, mettendo le mani sulla famiglia di Alarico e i suoi
tesori. Da una parte e dall’altra si credette bene di trattare: Alarico
riecbbe cosi sani e salvi la famiglia e i suoi tesori, ma dovette pas-
sare le Alpi e ritirarsi,

Intanto fra i due figli di Teodosio scoppiarono malintesi ed
incomprensioni: Onorio si lamentd con Arcadio dei maltrattamenti
inflitti a Giovanni Crisostomo, e della mancata comunicazione sulle
tristi vicende concernenti I'Illirico devastato da Alarico. Indubbia-
mente la politica di Onorio ispirata da Stilicone perseguiva un preciso
piano: l'occasione di intervenire nell’Illirico vista I'incapacita di Co-
stantinopoli di difendere questi territori.

Il momento propizio arrivo e lo si usd sfruttando una misura
politica che gia era stata messa in atto in precedenza. Vista la impos-
sibilita pratica di schiacciare la forza dei Goti, tanto valeva inqua-
drarla e farla servire per la difesa dell'impero. La corte d'Oriente
aveva tentato una simile politica, ma non ci era riuscita; perché
non avrebbe potuto riprenderla 1'Occidente?

L'operazione indubbiamente rischiosa progettava I'aggancio del-
I'Tllirico orientale al dominio di Onorio. Stilicone contattd Alarico
in questo senso. Il re goto avrebbe dovuto occupare I'Illirico a
nome del governo di Onorio nelle stesse condizioni e allo stesso
titolo di cui aveva goduto precedentemente da parte di Costantino-
poli. Alarico avrebbe concentrato 'esercito nell’Epiro e di la invaso
la Macedonia, mentre Stilicone lo avrebbe raggiunto in un porto
della Grecia. Dopo titubanze e perplessita Onorio ratificd 1’accordo
e nomind Alarico magister militun per Illyricum. Questo avvenne
nell’autunno 406. Mentre tutto era pronto si diffuse la notizia della
morte di Alarico: era un falso allarme. Stilicone non vi credette e
si accerto della sua veridicitd, ma perse troppo tempo; la sopravve-
nuta inclemenza della stagione impedi per il momento la realizza-
zione dell'impresa. Stilicone riprese i preparativi per la primavera
successiva, ma ancora un intoppo: 'usurpazione del generale dell’ar-
mata di Bretagna, Costantino, il suo passaggio in Gallia e la sua
marcia sull'Ttalia. C’era da pensare ad altro.

Alla corte di Onorio intanto cresceva sempre di pit il partito
che voleva evitare ad ogni costo la guerra con |'Oriente: Onorio
stesso scrisse ad Alarico rinunciando al primitivo progetto. Era la

>4



estate del 407. Di fronte alla rentrée di Onorio Alarico reagi con
furore e chiese il risarcimento dei danni per I'ammontare di 4000
libbre d’oro. Il Senato si rifiutd di pagare e voleva la guerra, ma
Stilicone rusci a piegarne la resistenza: si pagd. Questa apparente
vittoria compromise in effetti la sua reputazione a corte. Il partito
ostile ai barbari ebbe il sopravvento su Onorio e il fedele Stilicone
di fronte al cambiato atteggiamento dell'imperatore, non seppe fare
altro che ritirarsi evitando una guerra civile. Arrestato per ordine
di Onorio fu giustiziato il 23 agosto 408. Con la morte di Stilicone
si definiva anche la sorte dell'lllirico orientale: sfuggiva per sempre
all'impero romano d'Occidente.

V. Grumel riassumendo questo tormentato iter conclude: « Co-
me si vede.. [lintero Illirico fu amministrato effettivamente da
Teodosio, a diverso titolo, dall’estate del 387 fino alla sua morte,
ma solo dopo la morte di Valentiniano IT (15-5-392) esso fu aggan-
ciato alla pars Orientis.

La divisione dell’Illirico in due parti, occidentale ed orientale,
rispettivamente attribuite ad Onorio e ad Arcadio, bisogna collocarla
poco dopo la morte di Teodosio, alla fine del 395 o all'inizio del 396,
come risultato dell’accordo di Stilicone con la corte di Oriente dopo
la morte di Rufino, ministro di Arcadio » (9).

L'Illirico ecclesiastico.

Politicamente I'Illirico orientale restava, con la morte di Stili-
cone, legato a Costantinopoli, ma cosa ne era di esso dal punto di
vista ecclesiastico? Questo Illirico orientale andava a far corpo con
I'Tllirico ecclesiastico? Esaminiamo i fatti.

Nella maggior parte di queste province si parlava greco: I'am-
ministrazione imperiale, il commercio e la stessa posizione geogra-
fica spingevano questa regione pilt verso Costantinopoli che verso
Roma. La sede romana, nonostante la nuova situazione che si era
creata, non era disposta a ritenere decaduti quei legami che avevano
tenuto agganciato all'Occidente queste province divenute ora orien-
tali e si diede da fare per creare per questi territori un regime che
non aveva riscontro altrove.

Diciamo subito che fino alla meti del secolo VIII le province
ecclesiastiche dell’Illirico orientale erano state considerate come ap-

(9) GrumeLr, L'Illyricam cit., p. 46.
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partenenti al patriarcato romano. Questo non vuol dire che non vi
fossero stati tentativi per agganciarle a Costantinopoli, ma essi risul-
tarono vani e la situazione fino a quella data non cambid sostanzial-
mente.

Questa conclusione & basata sulle Notizie o Cataloghi delle sedi
episcopali che ci informano sulle dipendenze e derivazioni delle me-
tropoli ecclesiastiche. La Notizia I infatti dopo aver enumerato gli
episcopati delle province anticamente sottomesse al patriarca, vi ag-
giunge le sette sedi di Tessalonica, Siracusa, Corinto, Reggio, Nico-
poli di Epiro, Atene e Patrasso, dicendo che sono state staccate dalla
diocesi patriarcale di Roma e agganciate al gruppo di Costantinopoli,
e cid perché il papa dell’Antica Roma & ora sottoposto ai barbari (10).
La Notizia ci fa chiaramente supporre che la situazione attuale non
corrisponde a quella di un tempo e sono intervenute delle disposi-
zioni che hanno mutato I'assetto degli ambiti ecclesiastici, creando
cosi problemi,

Indubbiamente il cambiamento della situazione politica aveva
procurato una corrispondente mutazione in campo ecclesiastico.

Il provvedimento di Graziano del 379 di costituire con le dio-
cesi di Macedonia e Dacia la Prefettura dell’'Illirico orientale, che
aveva un carattere provvisorio, divenne definitivo con la morte di
Teodosio nel 395. Queste due diocesi che appartenevano alla parte
occidentale dell'Impero e quindi sotto la giurisdizione (!) romana,
una volta agganciate all'Oriente potevano ricadere sotto la dipen-
denza di Costantinopoli. L'eventualitd era tanto pitt reale e concreta
data l'ascesa politica sempre pit consistente di Costantinopoli e in
considerazione del principio di adeguamento della situazione eccle-
siastica a quella civile. Per parare il colpo i pontefici romani crea-
rono una nuova dignita ecclesiastica — un vicario della Sede Romana;
cosi le diocesi di Macedonia e Dacia, pur politicamente attribuite
all’Oriente, restarono ecclesiasticamente, ma con le proprie peculia-
rita, sotto la vigilanza di questo vicario, che era il metropolita di
Tessalonica, cittd residenza del praefecius praetorio Illyrici.

Il vicariato di Tessalonica sembra aver seguito lo stesso iter
dell’evoluzione della situazione politica wverificatasi nell'Illirico. E
naturale che ci riferiamo percid al tentativo di Graziano del 379

(10 L. Ducnesne, L'Iilyricum ecclésiastique, in « Byzantinische Zeit-
schrift », 1 (1892), pp. 531-550: il luogo specifico, pp. 531-32; per il problema
in genere dell'lllirico Ecclesiastico, cfr. P. Barirror, Le Sidge Apostolique
(359-451), Paris 1924, pp. 151-410.
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Postenan {Albania centro-meridionale), Chiesa della Dormizione, Tcone del Batiista,

come primo atto che ha motivato o procurato la creazione di tale
istituto.

Al concilio di Costantinopoli del 381, che & un concilio di tutto
I'Oriente, i vescovi dell'Illirico orientale non furono presenti; par-
tecipd Acolio di Tessalonica, perché Teodosio lo conosceva personal-

mente e perché la regione era stata politicamente annessa all'Oriente
nel 379 - 380,
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Papa Damaso (366-384) era stato in continuo contatto con
Acolio, e a questi diede istruzioni in risposta ad una sua precedente
lettera (11). Dello stesso pontefice abbiamo anche un’altra lettera
indirizzata ad Acolio e altri cinque suoi colleghi (12), dove il papa
li esorta a prendere posizione contro la candidatura al trono costan-
tinopolitano di Massimo il Cinico e di Gregorio Nazianzeno, Pud
essere che sia questa la prima volta che egli scriva ai Vescovi del-
I'Tlirico orientale.

Papa Siricio ( 384-398) mantenne rapporti ancora piu stretti col
successore di Acolio, Anisio. In una lettera del 385 o 386 (13),
il pontefice romano riconosce al metropolita di Tessalonica il diritto,
forse concesso anteriormente, di vegliare sulle ordinazioni episcopali
nell'Tllirico (comprendendo certamente le diocesi della Dacia e della
Macedonia). E un obbligo che il papa gli impone perché si sono veri-
ficati troppi abusi. Anisio dunque dovrd, per presiedere I'elezione,
raggiungere egli stesso la sede vacante o inviare vescovi di sua fiducia,
affinché siano eletti quelli che sono degni dell’episcopato « secondo
le decisioni del concilio di Nicea e della Chiesa romana »,

Papa Innocenzo 1 (402-17) comunicando ad Anisio il 20 di-
cembre 402 la sua elezione al trono pontificale dichiara che in cio
intende seguire I'esempio dei suoi predecessori: « Praedecessores mei
episcopi, id est sanctae memoriae Damasus, Siricius atque suprame-
moratus vir (Anastasius), ita detulerunt ut omnia quae in illis par-
tibus gererentur sanctitati tuae, quae plena iustitiae est, traderent
cognoscenda » (14). La lettera mostra a sufficienza che i vescovi di
Tessalonica sono considerati dai pontefici romani i prelati pili rap-
presentativi nell'Illirico, con i quali Roma & in stretto collegamento
fin da Papa Damaso.

Ancora piti importante a questo riguardo € una lettera di Papa
Innocenzo I del 17 giugno 412 indirizzata a Rufo, successore di
Anisio (15). In essa il papa prima di tutto elenca i territori che

(11) Ph. Jarre, Regesta Pontificuss Romanorum a condita Ecclesia ad
anntm post Chr. n. 1198. Ed. 2 correctam et auctam auspiciis G, Wattenbach
curaverunt F. Kaltenbrunner, P, Ewald, S. Loewenfeld, 2 voll., Lipsiac 1885-88,
238.

(12) Jarrg, 237,

(13) JarrE, 259.

(14) JarrFE, 285,

(13) ]. D. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio,
31 woll., Firenze-Venezia, 1759-98, ristampa ¢ continuazione in 53 voll,, Pa-
rigi 1901-27, VIII, 751 ss.; cfr. anche Jarrg, 300.

28



formano la giurisdizione di Tessalonica corrispondente alle province
delle due diocesi: Macedonia ( Acaia, Tessaglia, Epiro Vecchia, Epiro
Nuova, Creta) e Dacia (Dacia Mediterranea, Dacia Ripense, Mesia,
Dardania, Prevalitana). Queste sedi sono state affidate dai papi alle
sollecitudini di Acolio, prima, ¢ di Anisio, poi. Innocenzo ricorda
che ogni sede conserva il suo metropolita ma il vescovo di Tessa-
ionica ha cura di tutte, Per le sue mani passano le trattative dei suoi
colleghi con Roma. Egli pud giudicare o trasmettere direttamente
a Roma i giudizi: il papa rassicura il destinatario di avere trasmesse
tutte queste disposizioni agli interessati.

In un'altra lettera del 13 dicembre 414 papa Innocenzo si rivol-
ge a Rufo e 22 altri personaggi esplicitamente nominati e qualificati
« episcopis macedonibus », che altri non sono se non i vescovi del-
I'Tllirico (16). In questa missiva si vede in esercizio il regime di
amministrazione prima stabilito, risolvendo molti dubbi sulla disci-
plina sottoposti a Roma dai vescovi dell'lllirico. Ha ragione Dvornik
a questo punto di far notare che papa Innocenzo ci tiene a sotto-
lineare che egli non intende introdurre delle novitia nei rapporti fra
Roma e Tessalonica, ma vuole battere la medesima strada dei suoi
predecessori i quali hanno accordato tali diritti ad Acolio e Anisio.
Il che ci induce a pensare che gida papa Damaso aveva concepito il
disegno di accordare un posto privilegiato nell’Illirico ai vescovi di
Tessalonica. Purtroppo mancano altre esplicite testimonianze su que-
sto programma di Damaso ma nulla ci vieta di pensare che papa
Innocenzo nel riconoscere simili diritti non & un innovatore e che
i suoi predecessori lo avevano gia fatto.

Il secondo passo per la realizzazione del programma, sempre
secondo il Dvornik, sarebbe la lettera di Siricio ad Anisio che nella
fluttuazione della situazione politica dell’Illirico (380-395) tende a
stabilire, con la collaborazione dei vescovi di Tessalonica, pili stretti
legami con Roma.

Le lettere infine di Innocenzo sopra citate rivelano che i privi-
legi accordati da Siricio al metropolita di Tessalonica erano confer-
mati dal successore di Siricio, Anastasio (398-402). La fondazione
di un vicariato a Tessalonica fu veramente un saggio movimento,
cosi adeguandosi alla nuova situazione amministrativa, i Papi conser-
varono la loro giurisdizione nell'Illirico per lungo tempo ancora (17).

Papa Bonifacio (418-422) continud sulla stessa linea, ricon-

(16) Mansi, 111, 1058: Jarrg, 303.
(17) Dvornik, The idea cit., pp. 27-28.
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fermando la sua fiducia a Rufo e dettando anche il motivo di fondo
di questi appelli alla sede romana, i quali in essa intendevano rispet-
tare l'apostolo Pietro (18). Il linguaggio del papa mira qui a susci-
tare la stima del vescovo di Tessalonica per I'autorita che egli ha,
derivante dall’essere nell’Illirico vicario della sede apostolica: « vice
sedis apostolicae »; « creditis tibi a sede apostolica gubernaculis ».
In definitiva i poteri del vescovo di Tessalonica sull'Tllirico sono una
delega dei poteri accordati da Cristo a Pietro sulla Chiesa universale.

Questa situazione della presenza romana nell'Tllirico ricevette
uno scossone da un provvedimento di Teodosio IT (408-450), impe-
ratore di Costantinopoli. Con legge del 14 giugno 421 venne deciso
che: « omni innovatione cessante, vetustatem et canones pristinos
ecclesiasticos qui nunc usque tenuerunt et per omnes Illyrici provin-
cias servari praecipimus, ut si quid dubietatis emerserit, id oporteat
non absque scientia viri reverentissimi sacrosanctae legis antistitis
urbis Constantinopolitanae, quae Romae veteris praerogativa laetatur,
conventui sacerdotali sanctoque iudicio reservari » (19). La disposi-
zione di Teodosio II suscitd I'immediata reazione di Papa Bonifacio
il quale si rivolse all'imperatore d’Occidente Onorio perché lo aiu-
tasse a difendere i diritti della chiesa romana nell'Illirico interve-
nendo presso il suo collega orientale.

Onorio scrisse a Teodosio presentandosi come avvocato dei « san-
ctae sedis apostolicae desideria ». La chiesa romana, afferma Onorio,
chiede il mantenimento di privilegi fissati dai Padri e tuttora in
vigore. Venga percid respinta ogni innovazione che rechi pregiu-
dizio a questa situazione; che siano eliminati gli intrighi dei vescovi
dell'Illirico che vogliono sottrarvisi; e soprattutto che Teodosio man-
tenga un regime che & antico, in modo che la chiesa romana non
perda sotto gli imperatori cristiani un diritto che altri imperatori
le hanno riconosciuto. Teodosio 11, il quale non sembra aver attri-
buito un disegno politico alla sua disposizione (aveva agito dietro
pressione di alcuni vescovi dell’Illirico) accedette immediatamente al
desiderio di Onorio e diede ordine al prefetto dell'Illirico di non
mandare in esecuzione tale deliberazione,

Bonifacio che aveva ottenuto piena soddisfazione confermd so-
lennemente nella dignita di vicario Rufo, metropolita di Tessalonica
e in diverse lettere ai vescovi di Tessaglia e dell'lllirico orientale

(18) JAFFE, 330,
(19) Cod. Theod. XVI, 2, 45.
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sottolined i diritti della sede di Pietro nell'Tllirico (20). Il vicariato
dell’Illirico aveva superato una difficile prova.

La lettera di papa Celestino 1 (422-432) del 424 indirizzata a
nove vescovi illirici ( Acaia, Tessaglia, Epiro, Prevalitana, Dacia, Me-
diterranea) conferma che nulla & cambiato per quanto concerne i
poteri del vescovo di Tessalonica (21).

1’8 luglio 435 Sisto II11 (432-440) scrisse ai vescovi dell’1li-
rico che stavano per riunirsi in concilio a Tessalonica ricordando le
regole del loro diritto canonico (22).

La circolare a diversi metropoliti dell'Illirico inviata nel 446
da Leone Magno (440-461) insisteva sulla medesima problematica
di Innocenzo 1. Il vicariato di Tessalonica funziond fino alla rottura
AL Papa Felice TIL (48392 con \a chiesa greca nel 484,

Si vede cosl nel secolo V, una gerarchia completa, formata da
province corrispondenti alle province civili, Norico Ripense e Medi-
terraneo (metropoli Lauriaco e Teurnia), Dalmazia (metropoli Sa-
lona) Pannonia 1, Valeria, Pannonia II (metropoli Sirmio), Savia,
formanti il gruppo occidentale,

Mesia I, Dacia Ripense, Dacia Mediterranea (metropoli Sardi-
ca), Dardania (metropoli Scopi, poi Giustiniana 1), Prevalitana (me-
tropoli Scodra), Macedonia (metropoli Tessalonica), Epiro Nuova
( metropoli Durazzo ), Epiro Vecchia (metropoli Nicopoli), Tessaglia
(metropoli Larissa), Acaia (metropoli Corinto) e Creta, la quale
ultima perd si mantiene ecclesiasticamente, quasi a sé (23).

Lo scisma acaciano (484-519) turbd profondamente questa
situazione. Tessalonica in questa occasione interruppe la comunione
con Roma. Il vicariato ovviamente scomparve a causa dell’adesione
allo scisma e della politica religiosa degli imperatori Zenone (474-91)
e Anastasio I (491-518) che resero veramente difficile la giurisdi-
zione della sede romana in queste terre (24 ).

Il ristabilimento della comunione con Roma propiziata dalla
formula di papa Ormisda (514-523) nel 519 non rimise in piedi la
situazione esistente prima dello scisma. Nonostante l'intesa diversi
metropoliti di Tessalonica persistettero nella loro resistenza a Roma.
Era questa la situazione quando intervenne un provvedimento di

(20) PL, XX, coll. 774-84: Epp. 13, 14, 15,

(21) JarrE, 336.

(22) JAFFE, 394.

(23) G. VarLentiNi, Illirico, in Enciclopedia Cattolica, Cittd del Vati-
cano, 1948 ss., VI, col. 1627.

(24) DucHEsNE, L'llyricum cit., p. 544,
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Giustiniano I (527-565) del 535 col quale Tessalonica fu obbligata
a condividere il vicariato con la patria dell'imperatore Iustiniana
Prima e di altre sedi che di tanto in tanto ricevevano importanti
incarichi. Il vescovo cosi di Giustiniana Prima diventava un metro-
polita superiore, una specie di esarca per le province ecclesiastiche,
dell’antica diocesi di Dacia. I vescovi di queste regioni sono dichia-
rati esenti da ogni legame con quello di Tessalonica. La faccenda
sottoposta da Giustiniano a papa Agapito (535-6) fu definitivamente
risolta prima del 545 da papa Vigilio (537-555). La forma di eserci-
zio di questa nuova primazia fu quella di un vicariato apostolico,
analoga a quella dei vescovi di Arles e a quella che aveva funzio-
nato, nel secolo precedente, nelle mani del vescovo di Tessalonica,
Per la verita il primato che era toccato in assoluto a Tessalonica
fu, si, condiviso sotto Giustiniano da Giustiniana Prima, ma la dignita
divenne un semplice titolo onorifico: il papa in efferti esercitava
direttamente i suoi poteri di patriarca. A proposito nota il Duchesne
« In questo ambito come in tanti altri, il regno di Giustiniano fa
epoca: si ha qui una nuova traccia (orma) del suo genio pratico,
amico delle soluzioni nette. Bisogna notare anche che a partire da
questo principe I'Illirico e I'[talia furono sottomesse allo stesso go-
verno. Finché ci furono due obbedienze politiche, il papa incontrd
le pilt grosse difficolta nell'esercizio della sua autoritd patriarcale.
Esse cessarono subito con Giustiniano sicché il vicariato, istituito in
altre circostanze perdette subito la sua utilitad pratica e passd al rango
delle decorazioni ecclesiastiche » (25).

La corrispondenza di Gregorio Magno (590-604) ha conser-
vato ben 21 lettere relative all'Tllirico orientale. Una semplice scorsa
ci indica chiaramente che il papa & il patriarca di queste province
e la sua autoritd si fa sentire da Sardica a Scodra (26).

Nel 597 notifica a tutti i suoi metropoliti una legge sull’ammis-
sione dei militari nel clero e nello stato monacale (27). La circo-
lare nomina i metropoliti di Tessalonica, Durazzo, Milano, Nicopoli,
Corinto, Giustiniana I, Creta, Scodra, Larissa, Ravenna, Cagliari e
i vescovi di Sicilia. Per I'lllirico sono nominate tutte le province
della diocesi meridionale: Macedonia, Epiro Antica, Epiro Nuova,
Tessaglia, Acaia, Creta. Per quanto riguarda le diocesi del Nord, la
lista fornisce i nomi di Prevalitana (Scodra) e Dardania (Giustinia-

(25) Ibidem, p. 530,

(26) Jarrg, 1095; 1113; 1164; 1165; 1176; 1191; 1210; 1211; 1243;
1325; 1387; 1497 1683: 1723; 1819; 1847; 1860; 1861; 1920; 1921: 1990,

(27) JArrE, 1497,



Perhandi - Berat. Chiesa of 5. Nicala (see, XI).

na ). Le altre tre, Mesia Superiore, Dacia Ripense, e Dacia Mediter-
ranea erano state invase dai barbari. I metropoliti dell'Illirico nomi-
nati nella lista accanto a quelli d'Italia, stanno ad indicare con chia-
rezza che tutti sottostanno all’autorita del pontefice romano.

Nei concili tenuti a Costantinopoli nel 681 e 692 i vescovi del-
I'Ilirico dipendono certamente dal patriarcato romano. Nel 692 infatti
il metropolita di Creta si qualifica « rappresentante di tutto il sinodo
della Santa Chiesa di Roma ». Nel 681 i tre metropoliti di Tessalo-
nica, Corinto e Creta si danno un titolo identico a quello dei vescovi
italiani che il concilio tenuto da papa Agatone aveva deputato a
Costantinopoli. Anche gli atti giurisdizionali papali su questi terri-
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tori testimoniano la stessa situazione, Gli interventi di Onorio nel
625 (28), di Martino I nel 649 (29) e di Vitaliano nel 668 (30)
provano l'esercizio di un’autorita che non & contestata.

Con le invasioni barbariche I'organizzazione ecclesiastica dell’Il-
lirico andd quasi completamente distrutta: Tessalonica fu una delle
poche sedi che rimase in piedi. La situazione che si era creata non
facilitd certo le relazioni di Roma con le poche superstiti. In questa
precarietd si inseri il colpo di mano di Leone III I'Isaurico il quale
nel 733 staccd I'Illirico orientale dal patriarcato romano per assegnarlo
a quello costantinopolitano. La costa adriatica da Scodra in su con-
tinud perd nella sua tradizione, mentre da allora il resto della regione
(sud) nonostante le ripetute rimostranze dei pontefici romani ( Adria-
no I, Nicola 1, Giovanni VIII, Adriano VI) segui Costantinopoli.

La questione si chiuse definitivamente (?) in occasione della
discussione concernente la giurisdizione sui Bulgari insediatisi in pro-
vince illiriche e quindi reclamati da Roma. Il Concilio Costantino-
politano IV (869-70), nonostante il dissenso di Roma, attribui queste
terre a Bisanzio; bisogna perd dire che del toponimo ecclesiastico
« Illirico » non si parla gia pit ufficialmente.

CONCLUSIONE

L'Illirico che avrebbe potuto costituire un’utile zona di convi-
venza fra Oriente e Occidente divenne talora motivo di contesa e
qui si affrontarono e confrontarono due tradizioni. « I confini della
Dalmazia e della Macedonia — notava Teodoro Mammsen — sono
nello stesso tempo il limite politico e linguistico dell'Occidente e
dell’Oriente. Presso Scodra si toccano cosi i domini di Cesare e di
Marcantonio, come quelli di Roma e di Bisanzio dopo la spartizione
dellimpero, nel IV secolo. Qui confina la provincia latina di Dalma-
zia con la greca della Macedonia; qui sta vigorosamente ambiziosa
e superiore, animata dal piti potente spirito di propaganda, accanto
alla maggiore, la piti giovane sorella » (31).

Oggi ancora il limite fra Chiesa bizantina e latina coincide
con il limite fra I'Illirico orientale e occidentale, fra 'est e I'ovest,

Salvatore Manna

(28) Jarrg, 2010.

(29) JaFrg, 2071, 2072.

(30) Jarrg, 2090-93,

(31) Citato da CaromnaLi, Illirico cit. p. 837.

G4



ome Si giimse all'Autocelalia
ella Chiesa Ortod. Alhanese

NOTE DI CRONACA

Scopo di queste note & di ricordare, in occasione del quarante-
simo, la concessione dell’autocefalia alla Chiesa ortodossa d’Alba-
nia (1937) da parte del Patriarca di Costantinopoli (1). Non fu
una cosa facile e richiese un lungo travagliato periodo di trattative,
che cercheremo di esporre avvalendoci delle cronache del tempo che
abbiamo potuto ritrovare in giornali e riviste dell’epoca.

Prima dell’avvento al potere dei comunisti, le religioni ricono-
sciute e liberamente praticate in Albania erano tre: la musulmana,
'ortodossa e la cattolica. Durante il plurisecolare dominio dei Turchi
la religione musulmana assurse a religione di Stato, quindi privile-
giata anche nei suoi adepti. Ma dopo la proclamazione dell’indipen-
denza (1912) la situazione mutd per la rinunzia ad avere una reli-
gione ufficiale e con la dichiarazione di liberta d'esercizio per tutte

le fedi (2).

(1) Dopo questo articolo & riportata la traduzione italiana del Decreto
patriarcale o Tomos,

(2) L'articolo 32, infatti, dello Statuto formulato nella Conferenza di Lon-
dra (1913) e approvato a Valona il 10 aprile 1914, dice testualmente: « L'Al-
banie n'a pas de réligion d'Etat. La liberté et la pratique extérieure de fous
les cultes somt assurées. Dans aucune partie de la Principauté albanaise, la
différence de religion ne pourra étre opposée a personne comme un niotif
d'exclusion on d'incapacité en ce gui concerne l'usage des droits civils et poli-
tigues ». Questa disposizione statutaria rimaneva immutata, anche se con parole
piuridicamente pili esatte, in tutte le altre Costituzioni che seguirono (repub-
blicana 1925, monarchica 1928 e dell'annessione alla corona italiana 1939).
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La fede cristiana era professata allora da un terzo della popo-
lazione: cristiani cattolici nel Nord e cristiani ortodossi, in preva-
lenza, nel Sud; i primi protetti dall'impero austro-ungarico e i se-
condi sostenuti dalla confinante Grecia ortodossa. Ecclesiasticamen-
te i primi, cioé i cattolici, dipendevano da Roma (Sacra Congrega-
zione di Propaganda Fide), mentre i secondi, cioé gli ortodossi, era-
no sotto la giurisdizione del Patriarcato di Costantinopoli.

Le prime avvisaglie per una Chiesa indipendente si ebbero
contemporaneamente alla ottenuta indipendenza politica e cioé ne-
eli anni 1912 e 1913, Il movente era piuttosto nazionalistico e in
contrapposizione alla politica greca che mirava all’annessione del
nord-Epiro, dove nuclei grecofoni vivevano tra le popolazioni alba-
nesi, e che — in genere — considerava gli ortodossi facenti parte
del mﬂndc} ellenico. Era necessario distinguere la religione dalla na-
zionalita e chiudere nettamente verso la Grecia a cominciare dall’uso
della lingua greca nella liturgia. Per questo si comincid prima timi-
damente e poi ostentatamente, a usare nelle chiese |'albanese.

Antesignani di tale movimento furono due sacerdoti, Vasil
Marku e Fan(Teofan) Noli. Ma la guerra mondiale del 1915-18 e
I'occupazione dell’Albania da parte dei belligeranti fecero passare in
secondo piano e quasi arrestarono la questione religiosa. Questa ri-
prese, e con maggiore accanimento, alla fine delle ostilita, tanto pin
che la Grecia continuava ad occupare la provincia meridionale di Ar-
girocastro.

Fan Noli, dopo aver percorso per lungo e per largo tutte le
colonie di emigrati suoi compatrioti negli Stati Uniti d'America,
tradusse gran parte dei libri liturgici in albanese e a Boston si fece
nominare capo della Chiesa ortodossa albanese d’America con 1'ap-
poggio del metropolita russo Platone, che perd non lo consacrd ve-
scovo data la forte opposizione dell’alto clero greco della stessa A-
merica, Il Noli si accontentd dell'imposizione delle mani del clero
albanese e del popolo che lo accolse con entusiasmo (3 ).

In Albania, intanto, prendeva sempre maggiore consistenza il

{3) Questa l'origine dell’Arcivescovado autonomo di Boston, che attual-
mente conta una dozzina di parrocchie con parecchie migliaia di fedeli. Ai
vecchi immigrati si sono aggiunti negli ultimi decenni molti profughi di varia
estrazione politica,
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Berat. Chiesa dell’ Annunziazione, Tngresso dif Cristo in Gernsalemme {Affresco del XV secolo),

movimento antigreco, grazie anche al ruolo politico che l'intrapren-
dente Fan Noli, tornato in patria, ebbe ad esercitare in seno al go-
verno nazionale, fino a diventare Presidente del Consiglio nel 1922,
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L'anno precedente erano stati espulsi dalle loro sedi e dall’Al-
bania i vescovi greci o filogreci di Korga, Durazzo e Berat; tutte le
cerimonie religiose si cominciarono a celebrare in lingua albanese e
nella Liturgia si omise la commemorazione del Patriarca di Costan-
tinopoli. Un vero terremoto che, se non si fece sentire nella regione
di Argirocastro ancora occupata dai Greci, altrove suscito manifesta-
zioni di gioia popolare. Tuttavia i benpensanti si chiedevano, e a
ragione, come fosse possibile una Chiesa senza ordinamento gerar-
chico.

S'imponeva pertanto la necessiti di dare, o almeno tentare di
dare, una Costituzione alla nascente Chiesa albanese. A questo scopo
si indisse un Congresso nazionale che fu tenuto a Berat nel settembre
del 1922. Ne fu animatore At Vasil Marku e i lavori si svolsero sotto
la presidenza del Sindaco di Durazzo (!). Ecco le conclusioni:

1) gli ortodossi albanesi (circa 200.000) dovevano costituirsi
in Chiesa autocefala, dato che all’Albania era ormai assicurata la
completa indipendenza, cosi come era avvenuto in altre nazioni nel
corso della storia;

2)viene stabilita nelle sue linee generali 'organizzazione della
Chiesa, conservando la divisione in quattro diocesi o metropolie (4);

3) At Vasil Marku & nominato Capo provvisorio della Chiesa
nazionale, con residenza a Korga;

4) egli sard coadiuvato nel governo da un Consiglio di otto
membri, di cui quattro ecclesiastici e quattro laici:

5) la lingua liturgica sarad I'albanese (5).

Fra evidente la precipitazione con la quale erano state prese
decisioni tanto gravi e innovatrici, e per di pitt nell'assenza di qual-
siasi gerarchia trovandosi le diocesi prive di vescovi. L'accoglienza
quindi non fu unanime né senza riserve. Qualche resistenza fece ca-
polino qua e 14, e i Serbi non tardarono a inviare a Scutari il vescovo
Victor per avere cura dei loto connazionali rimasti ancora in Albania.
Anche i Rumeni pensavano di fare qualche cosa di simile per i nu-
merosi cuzovalacchi o aromuni specie nel territorio di Berat.

1l Governo di Tirana, che pure aveva fatto sue le decisioni del
Congresso di Berat comincid a manifestare qualche preoccupazione.
Ma la preoccupazione maggiore e il piti vivo risentimento si ebbero

(4) Quelle tradizionali di Durazzo, Berat, Korga e Argirocastro,

(5) Deliberazioni che venivano promulgate sotto forma di decreto nella
Gazzetta Ufficiale del 26 ottobre 1922, Un decreto successivo attribuiva al
Consiglio ecclesiastico anche I'amministrazione dei monasteri,
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Fan Noli, Archivsandrita wegli 11 .5.A

al Fanar, cioé nel Patriarcato di Costantinopoli, dove si decise di
inviare a Korga un esarca patriarcale col compito di esaminare la que-
stione sul posto. Per tale missione venne scelto il vescovo titolare
di Militopoli, leroteo, nativo di Premeti in Albania e ex allievo della
scuola teologica patriarcale di Halki.

Autentico albanese e di sicura formazione ortodossa, Mons. Ie-
roteo dovette sembrare il piti adatto a condurre a soluzione il grave
problema senza offendere la suscettibilita degli ortodossi albanesi e
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del Governo di Tirana. Infatti, le laboriose trattative da lui iniziate
con franca e sincera simpatia verso le aspirazioni autonomistiche (6)
riuscirono a concordare I'invio di una delegazione ufficiale a Costan-
tinopoli per trattare con il Patriarcato. Essa vi giunse il 10 aprile
del 1923 e vi restd fino al 25 maggio dello stesso anno. La richiesta
era la concessione della formale autocefalia della Chiesa ortodossa al-
banese, che il patriarca Melezio (Metaxakis) giudicava impossibile
per la ragione (alquanto speciosa) che gli ortodossi d’Albania non
costituivano che una minoranza e la religione ortodossa non era re-
ligione di Stato, Un’altra ragione per negare I'autocefalia era la co-
statazione che il clero indigeno non era sufficientemente formato per
autogovernarsi.

Il massimo che si poteva concedere (e fu I'ultima proposta del
Patriarca) era autonomia alle condizioni elaborate dal Santo Sinodo
e pubblicate qualche giorno prima nell’organo ufficiale del Fanar (7).

Eccone il riassunto nei suoi punti principali:

1) la nuova Chiesa avrd la denominazione di « Arcivescovato
ortodosso d’Albania » e comptenderd quattro diocesi o metropolie
(Durazzo, Berat, Korca e Argirocastro) con la possibilita di crearne
altre in seguito;

2) Parcivescovo risiederd nella capitale e avra il titolo di « ar-
civescovo di tutta ’Albania » e sard di diritto il presidente del si-
nodo dei vescovi che si riunird d’ordinario due volte I'anno, in pri-
mavera e in autunno, ¢ ogni qualvolta lo stesso arcivescovo crederd
opportuno convocarlo;

3) D'elezione dei vescovi & affidata al Sinodo, il quale fara la
sua scelta tra i candidati presentati dall’assemblea elettiva compo-
sta dai rappresentanti del clero e dei fedeli. I1 Patriarca si riserva
d’approvarne D'elezione;

4) nella Litureia ’Arcivescovo commemorera il Patriarca, men-
tre 1 Vescovi o Metropoliti commemoreranno 1'Arcivescovo;

59 la linena liturgica resta il greco, ma il Sinodo potra auto-
rizzare Puso dell’albanese. Lo stesso Sinodo dovra soprintendere
alla traduzione in albanese della Sacra Scrittura e dei libri di chiesa;

6) infine i Vescovi albanesi avranno il diritto di appellarsi
al Fanar contro eventuali decisioni eiudiziarie del Sinodo nazionale.

Lo stesso patriarca Melezio, in una lettera diretta al clero e ai

(6) Basti dire che mai si espresse in termini di condanna nei riguardi
del Congresso di Berat e dei suoi partecipanti.
(7) Cfr. Ecclisiastiki Alithia del 19 maggio 1923,
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GERARCHIA DELLA CHIESA ORTODOSSA D'ALBANIA

Da sinistra: Buloglo Kuorila, Vescovo di Korga; Kristofor Kishi, Arcivescovo di Tirana: Pan
teleimon Kotoku, Vescovo di Argirocastro; Apatangelo Camce, Vescove di Berat Valona,
Accante ol Vescove di Korca: At Vasili,

fedeli albanesi, dava maggiori ragguagli sulle predette proposte e
condizioni, esprimendo, nello stesso tempo, il suo vivo rincresci-
mento di trovarsi nell’impossibilitd di concedere la richiesta auto-
cefalia. Ma era proprio questa che la Delegazione era venuta a nego-
ziare e quindi non le rimaneva che tornarsene, respingendo le pro-
poste patriarcali,

Interrotte le trattative con il Fanar, gli ortodossi albanesi che
con il compiacimento e I'appoggio dello Stato volevano per la loro
Chiesa la completa indipendenza, si misero alla ricerca di qualche
altra via per arrivare allo scopo. Nell'estate dello stesso anno 1923,
I’Archimandrita Visarion Xhuvani si reco a Belgrado per tentare di
ottencre dal patriarca serbo che venisse proclamata o almeno rico-
nosciuta I'autocefalia desiderata. Ma con la stessa cortesia con la
quale era stato ricevuto, venne licenziato con il fraterno suggeri-
mento di rivolgersi ancora una volta a Costantinopoli.

Qui, intanto, le difficolta e i contrasti tra il Governo turco e
il Fanar costringevano il patriarca Melezio a un precipitoso allonta-



namento (10 luglio 1923), lasciando il Santo Sinodo in un mare di
guai, ivi compresa l'insoluta e scabrosa questione albanese. Circola-
vano in proposito certe voci, secondo le quali lo stesso esarca patriar-
cale inviato 'anno precedente in Albania, il vescovo leroteo, sim-
patizzava apertamente coi nazionalisti. Ne costitui una prova il fatto
che egli non diede alcun seguito al telegramma del 4 agosto che lo
richiamava a Costantinopoli. Che pensare? Di pili, verso la fine dello
stesso mese, leroteo veniva raggiunto da un altro giovane vescovo,
Cristoforo Kissi, che con regolare permesso del suo metropolita tor-
nava nella terra natia per un periodo di riposo. In reata le sue
vacanze si trasformarono in definitivo rientro in patria (8).

Nel gennaio 1924 si costituiva a Kor¢a un Sinodo nazionale
della Chiesa albanese composto dai vescovi leroteo di Militopoli,
Cristoforo Kissi € Fan S. Noli, che in precedenza i primi due ave-
vano consacrato vescovo., Essi si attribuirono, rispettivamente, le
sedi di Korca, Berat e Durazzo. A tale notizia si riuni precipitosa-
mente la Commissione per gli affari albanesi del Sinodo patriarcale
di Costantinopoli e incaricd il metropolita Gioacchino, espulso nel
1921 dalla sua sede di Berat, di raccogliere tutti gli elementi neces-
sari e di farne dettagliata relazione. Questa fu tenuta il 16 febbraio
e, non senza una certa sorpresa, il relatore concludeva invitando il
Santo Sinodo a riconoscere e accettare come un fatto compiuto gli
avvenimenti albanesi e di usare indulgenza verso i vescovi ribelli,
non destituendoli, ma semplicemente cambiandoli di sede per non
sembrare di accettare ad occhi chiusi le loro decisioni anticanoniche.
La maggioranza dei presenti accolse favorevolmente l'invito del re-
latore approvandone le proposte, cui si aggiunse 'altra, che indicava
il metropolita Ieroteo, gid esarca patriarcale, quale capo della nuova

Chiesa.

La concessione della auspicata autocefalia sembrava cosi essere
imminente. Invece tutto tornd in alto mare a causa della furiosa
campagna scatenata dalla stampa greca (9) per le mutate condizioni

(8) Si disse che il rientro in Albania del Kissi fosse stato concordato
segretamente con la Delegazione albanese recatasi quattro mesi prima a Co-
stantinopoli ¢ di cui si ¢ parlato sopra. Gli avvenimenti che seguirono potreb-
bero esserne una conferma.

(9) Non & da escludersi l'intervento del Governo greco, il quale temeva
si potesse creare un precedente a favore delle richieste dell'ltalia che, secondo
diffuse notizie, si accingeva a domandare l'autonomia ecclesiastica anche per
le isole del Dodecanneso.
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politiche albanesi seguite al colpo di stato operato da Ahmet Zogu
e che avevano costretto Fan Noli a lasciare definitivamente 1’Albania,

Tutto cid avveniva verso la fine del 1924.

Nel marzo del 1925 I’Archimandrita Visarion Xhuvani, noto
per la sua avversione al Fanar, si faceva consacrare vescovo a Cat-
taro da due prelati russi dell’'emigrazione, Michele di Stavropoli ed
Ermogene di Ecaterinoslav, e dall’Ausiliare di Cattaro. Cid non fece
che aumentare l'indignazione del patriarcato di Costantinopoli, sen-

Mesopotame (Sarandé). Chiera di 5. Nicola (XIT rec. ).

za tuttavia portare alla completa rottura. Infatti, 'anno successivo
(1926) furono riprese le trattative tramite l'esarca patriarcale in
Grecia, Mons. Crisanto Filippidis, che, a tale scopo, si reco perso-
nalmente a Tirana. Le sue proposte erano sostanzialmente quelle
stesse gia deliberate dal Sinodo patriarcale, con qualche leggera mo-
difica a scapito del potere politico sulla Chiesa. Ma le trattative,
protrattesi oltre un anno, fallirono anche questa volta per il man-
cato assenso del Governo albanese.
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Alla fine del 1928 (10), dopo un rinnovato rifiuto delle pro-
poste avanzate dal Fanar, il Governo di Tirana, ignorando delibe-
ratamente i sacri canoni, faceva appello agli ortodossi albanesi per-
ché essi stessi si dessero I'indipendenza ecclesiastica. 1 due metro-
politi di Korga e di Berat, leroteo e Cristoforo, si rifiutarono, men-
tre il neo-consacrato Visarion Xhuvani non si fece scrupolo di assu-
metne Diniziativa e con il concorso del vescovo serbo di Scutari,
Victor, procedette alla consacrazione di tre nuovi vescovi per poter
comporre il Sinodo nazionale: I'archimandrita Agatangelo Camge e
i due preti vedovi Eutimio di Argirocastro e Atanasio di Elbasan.
La cerimonia si svolse nella stessa capitale il 12 febbraio 1929, e il
26 successivo il nuovo Sinodo inaugurava i suoi lavori, dopo che il
re Zogu aveva fatto pervenire ai nuovi vescovi i relativi diplomi
ufficiali.

Visarion Xhuvani, divenuto cosi capo della Chiesa autocefala
ortodossa albanese, invid notificazione a tutte le altre Chiese orto-
dosse, in cui si diceva che la costituzione della nuova Chiesa era av-
venuta secondo tutte le regole apostoliche e conciliari della Santa
Chiesa ortodossa orientale (!).

La reazione del Fanar, come era da aspettarsi, fu immediata e
il Santo Sinodo lancid la scomunica, con la pena della deposizione,
ai quattro vescovi albanesi. Tirana rispose con I'espulsione del me-
tropolita leroteo e l'internamento in un monastero del metropolita
Cristoforo Kissi. Intanto le Chiese di Grecia e di Cipro, il patriar-
cato di Alessandria e quello russo espressero chiaramente la loro con-
danna per quanto era avvenuto a Tirana. Delle altre Chiese, qual-
cuna tispose ponendo delle riserve, le rimanenti non risposero affat-
to. Tra queste il patriarcato serbo, quello di Antiochia, quello ru-
meno e la Chiesa ortodossa di Polonia. Il silenzio significava appro-
vazione o disconoscimento? Nei riguardi del patriarcato serbo I'in-
terpretazione fu positiva, dato il precedente atteggiamento di con-
senso e di concorso alla consacrazione dei nuovi vescovi tanto che il
re Zogu invid il Gran Cordone dell'Oriente di Skanderbeg sia al
patriarca Demetrio di Belgrado che al vescovo Victor di Scutari.

Per alcuni anni ancora la Chiesa ortodossa albanese visse in
questa situazione falsa o per lo meno ambigua, cercando inutilmente
di uscirne,

(10) Anno in cui 1'Albania passa pacificamente dallo stato repubblicano
allo stato monarchica Primo re degli Albanesi & lo stesso Ahmet Zogu, gia
presidente della repubbuica.
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Un tentativo per sbloccare la situazione anticanonica in cui si
trovava la Chiesa ortodossa albanese, che si era data da s& |'autoce-
falia nel 1929, venne compiuto dallo stesso arcivescovo Visarion
Xhuvani nel maggio 1932. Egli si reco infatti a Bucarest per chiede-
re da quel patriarcato il sacro crisma necessario alla sua Chiesa e
nel contempo il riconoscimento, de facto se non de jure, dell’auto-
cefalia, Ma non ottenne né 'uno né ['altro, anche se le accoglienze
furono benevoli e molto cortesi da parte del patriarca romeno,

l

wIEI0 PEL TE
GILLE T oWe PR

Hlgstrazione del rito della Proresi
della Liturgia bizanting in lingua
albanese, Essa é ricavats dall'En-

cologio stampato a Tirena dalla
Chiesa Oyrtodossa di Albamia pel
1961, fm piena regime comunisia. |

Fallito questo tentativo, rimaneva la speranza nella convocazio-
ne del Concilio preparatorio delle Chiese ortodosse, di cui si faceva
un gran parlare in quegli anni e che si sarebbe dovuto celebrare in
uno dei monasteri del Monte Athos. In quella sede, la Chiesa alba-
nese avrebbe presentato formale richiesta di riconoscimento della
propria autocefalia. Ma quel concilio, come si sa, veniva sempre rin-
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viato a causa delle molteplici difficoltd che presentava la sua attua-
zione, e finl col rimanere allo stato di progetto (11).

Intanto il Governo di Tirana, vedendo che la situazione non
riusciva a sbloccarsi, pensd di trovare un modo per riavvicinarsi al
Fanar e nell’ottobre del 1933 fece nominare metropolita di Korga
Mons. Cristoforo Kissi, che, per la sua opposizione agli avvenimenti
del febbraio 1929, si trovava internato in un monastero presso
Berat (12).

Quest’abile mossa, infatti, non suscitd alcuna protesta da parte
del patriarcato di Costantinopoli, che anzi, vi vide un auspicio e
un preludio a nuove future trattative per risolvere 'annosa quanto
incresciosa questione albanese, Tuttavia, tardando queste a ripren-
dere, il Sinodo patriarcale minaccid nel luglio 1934 di deporre il me-
tropolita Cristoforo Kissi. Allora questi, prudentemente, si dimise
da sé per non avvelenare ulteriormente la questione e i rapporti col
Fanar.

Da ambo le parti si fecero dei passi ufficiosi per tastare il terreno
e conoscere le rispettive posizioni. Un primo contrasto si ebbe per la
designazione dell’eventuale capo della Chiesa nazionale albanese: Ti-
rana voleva Mons. Cristoforo Kissi, mentre il Fanar proponeva — die-
tro pressioni del mondo greco — il dotto monaco atonita, ma di ori-
gine albanese, Eulogio Kurila (13). Ma qualunque fosse stata la de-
cisione, bisognava prima trovare il modo di disfarsi del principale o-
stacolo costituito dall’arcivescovo in carica Mons. Visarion Xhuvani.
Pertanto il Consiglio ecclesiastico albanese, composto di rappresentanti
del clero e del laicato delle quattro eparchie, o diocesi, si riuni a
Korca alla fine di maggio 1936 e decise di obbligare Mons. Visarion a
ritirarsi. Questi non fece alcuna opposizione e dichiard di dimettersi
volentieri per un bene maggiore, aggiungendo di rimanere sempre a
disposizione della Chiesa nazionale che poteva a lui ricorrere in qual-
siasi momento ne avesse bisogno.

(11) Pit tardi vi si rinunzid definitivamente e per rimpiazzarne il vuoto
si organizzd un Congresso di teologia ortodossa, svoltosi con successo in Atene
dal 29 novembre al 3 dicembre 1936.

(12) Egli prestd giuramento nelle mani del re Zogu il 22 nov. 1933.

(13) Era nato 55 anni prima nel villaggio di Zigisht presso Devolli e
ancor giovane aveva lasciato I'’Albania per recarsi al Monte Athos a abbrac-
ciare la vita monastica. Aveva ricevuto « l'abito angelico » nel cenobio della
Grande Laura e frequentato con molto profitto la Scuola teologica e pit tardi
I'Universita di Atene, addottorandosi in Lettere. Dopo un tirocinio d'insegna-
mento era tornato nel suo monastero, dove esercitava l'ufficio di bibliotecario.
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TIRANE, 1961

Frontespizio del « Libro delle Sante Ufficiature della Chiesa ovtodossa » (Encologia), stampate

@ Tirana nel 1961, sotto il regime marxista della Repubblica Popolare Albanese, L'edizione é
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of legge mel fromtespizio — venne pubblicato con la benedizione ¢ Vspprovazione dells
Chiesa Ortodossa Amtacefala di Albania
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Sgomberato cosi il terreno, le conversazioni furono riprese (e
questa volta ufficialmente) tra il Mons, Crisanto Filippidis, I'esarca
patriarcale ad Atene, e due notabili laici albanesi: Kostaq Kotta, pre-
sidente della Camera, e Basilio Avrani, ex-ministro della Giustizia.
Apparve subito che le difficoltd non erano insormontabili e che con
un po' di buona volonta da ambo le parti si sarebbero agevolmente
superate. Una delle divergenze si riferiva alla stessa Carta costituzio-
nale della Chiesa albanese varata nel 1929: doveva essa venir emen-
data secondo i desideri del Fanar oppure rimanere invariata come vo-
leva il Governo di Tirana?

Nel novembre di quell’anno 1936 il re Zogu costituiva un nuovo
Governo e chiamava a presiederlo lo stesso Kostaq Kotta. Con un
ortodosso Presidente, era facile presagire che le trattative sarebbero
state subito riprese e anche portate felicemente a termine. Infatti
il Consiglio ecclesiastico nazionale, senza por tempo in mezzo, si riu-
nisce a Tirana e decide di riprendere le trattative direttamente con
il Patriarca ecumenico di Costantinopoli e inviarvi una delegazione
col compito di negoziare preventivamente il riconoscimento della
consacrazione episcopale dei metropoliti condannati nel 1929 dal
patriarca Fozio IT e poi la loro nomina alle rispettive sedi (14).

La delegazione, tuttavia, non poté prendere la via del Bosforo
perché il patriarca Beniamino I, succeduto a Fozio II, non inten-
deva sconfessare sic et simpliciter l'operato del suo predecessore.
D’altra parte, si mostrd lieto che si riprendesse a trattare e per
questo dava pieni poteri al suo esarca ad Atene per condurre a buon
fine tutta la questione della Chiesa albanese.

Fu cosi che si inizid una serie d’incontri tra Mons. Crisanto
Filippidis, un rappresentante del ministero degli Interni di Tirana
e Mons. Cristoforo Kissi. Dopo circa sei settimane si arrivd, final-
mente, ad un accordo che doveva essere definitivo: Costantinopoli
concederda e proclamera D'autocefalia della Chiesa ortodossa alba-
nese: Mons. C. Kissi ne sara il Capo; alla metropolia di Korca sara
nominato il teologo (ancora laico) Panteleimon Kotoku (15); a
quella di Argirocastro il monaco Eulogio Kurila e a Berat il gia con-

(14) Circa un anno prima, ¢ precisamente il 27 dicembre 1935, Fozio 11
moriva e il 19 gennaio successivo veniva eletto patriarca il metropolita di
Eraclea, Beniamino.,

(15) Nativo di Korca e ex allievo della Scuola teologica patriarcale di
Halki, Laureatosi in Diritto all'Universitda di Atene, insegnava teologia nelle
scuole medie superiori ed era abbastanza noto nei circoli ortodossi albanesi.
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dannato Agatangelo Camge. Nessuna indenniti sara dovuta per la
perdita dei diritti patriarcali sulle metropolie e sui monasteri.

Questi principali punti dell’accordo (e certamente anche altri
che perd la stampa del tempo non riporta) furono esaminati dal
Santo Sinodo di Costantinopoli in una riunione straordinaria tenuta
il 15 marzo 1937. Essi vennero accettati ma, come era da preve-
dersi, con esplicita riserva per il caso Camge, che urtava con le
misute prese precedentemente, La sua riammissione in seno alla
gerarchia sarebbe stata possibile, solo se egli avesse fatto ammenda
onorevole; al che si era sempre rifiutato. Bisogna richiedere e avere
una sua ritrattazione almeno pro forma.

Mons. Crisanto Filippidis, che aveva condotto le difficili trat-
tative, intervenne con fermezza dicendo che non era il caso di insi-
stere su quel particolare col pericolo di veder fallire tutto il pro-
getto di accordo. E cosi il giorno dopo il Santo Sinodo decideva di
ritirare la sentenza di deposizione a suo tempo pronunziata contro
il vescovo Agatangelo Cange.

Superato quest’ultimo scoglio, la delegazione ufficiale albane-
se (16) pote recarsi a Costantinopoli, dove arrivd il 28 marzo e
fu ospitata al Fanar stesso.

Due giorni dopo, 30 marzo, il Santo Sinodo riprese 'esame del-
I'accordo preparato dal Filippidis e I'approvd, designando due dei
suoi membri, i metropoliti Joakim e Gennadios a firmarlo, con i
delegati albanesi. Sulla base di una loro (presunta) domanda di
perdono vennero rimosse le censure a carico del mitroforo At Vasil
Marku e del Camge, il quale ultimo fu formalmente nominato ve-
scovo titolare di Valona, affinché potesse essere promosso a metro-
polita di Berat. Inoltre il Santo Sinodo prese atto della dichiarazione
congiunta di Kissi, Kotoku e Kurila, con la quale s’impegnavano di
non tenere alcuna relazione con I'ex metropolita Vissarion Xhuvani,
colui che nel 1929 aveva proclamato I'autocefalia della Chiesa alba-
nese senza il consenso patriarcale (17).

Non rimaneva che procedere all’elezione ed alla nomina dell’Ar-
civescovo, Capo della nuova Chiesa, e dei tre metropoliti suffraganei.

(16) Ne erano membri. Mons, Cristoforo Kissi, il deputato Josif Kedhi
in rappresentanza del Governo (che partirono da Tirana), i due candidati allo
episcopato Panteleimon Kotoku (che si uni a loro a Korga) ed Eulogio Kurila
(che, sceso dal Monte Athos, li attendeva a Salonicco).

(17) Nel seguente mese di giugno, perd, il Santo Sinodo gli tolse le cen-
sure ¢ riconobbe valida la sua consacrazione episcopale.
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Il che avvenne senza por tempo di mezzo e il Santo Sinodo proclamo
eletti: Cristoforo Kissi alla sede di Durazzo, Tirana ed Elbasan, col
titolo di Arcivescovo e Capo della Chiesa albanese; Eulogio Kurila
alla sede di Korca, Permeti e Veskopoja; Agatangelo Cange alla
sede di Berat, Valona e Kemina; Panteleimon Kotoku alla sede di
Argirocastro (18).

Con il solenne giuramento di rito davanti al Santo Sinodo, pre-
stato dai neo eletti (19), si concludevano tutte le formalita richieste
prima della emanazione dell’atto ufficiale o « Tomos » di riconosci-
mento dell’autocefalia della Chiesa ortodossa albanese che wverra
consegnato, come diremo, il 12 aprile 1937. Nel frattempo si pro-
cedette in tutta fretta al conferimento degli Ordini sacri ai due can-
didati, Kurila e Kotoku, che ne erano privi.

Il 2 aprile essi furono ordinati diaconi e il 4 sacerdoti. Ricevet-
tero la consacrazione episcopale il giorno 11, di domenica, ma sepa-
ratamente in due chiese diverse dove afflui giubilante la numerosa
colonia albanese di Costantinopoli. Per ciascuno furono consacranti
tre metropoliti del Santo Sinodo, mentre lo stesso Patriarca presenzio
con |'arcivescovo Kissi alla consacrazione del dotto monaco Eulogio

Kurila.

L'indomani, 12, dopo il voto unanime del Santo Sinodo, fu
solennemente proclamata I'autocefalia della Chiesa ortodossa albanese
e nel salone del Patriarcato Beniamino I ne consegnava alla Dele-
gazione albanese il relativo « Tomos », ossia il Decreto ufficiale (20).
Compiuta la cerimonia, vi fu uno scambio di telegrammi tra il Pa-
triarca Ecumenico e il re Zogu d'Albania e il Presidente dei Ministri
Kostag Kotta, il cui nome resta legato alla felice conclusione di tutta
la vicenda (21).

(18) In un primo tempo, come si disse sopra, il Kotoku era destinato a
Korga sua cittd natale e il Kurila ad Argirocastro. Non conosciamo il motivo
dello scambio e se a questa decisione abbia influito la presenza nel distretto
di numerosi villaggi ellenofoni.

(19) Si era d’accordo che il vescovo Camge, assente, lo avrebbe mandato
per iscritto.

(20) Pubblicato in Orthodoxia, fascicolo aprile-maggio 1937, insieme a
una lettera del patriarca Beniamino indirizzata al clero e ai fedeli di Albania,

(21) Ecco il testo dei messaggi scambiati tra il Patriarca e il Re: « Feli-
citiamo di vero cuore la Maesta Vostra per il fausto e storico avvenimento
della proclamazione e della benedizione dell'autocefalia della Chiesa ortodossa
albanese. Presentiamo nello stesso tempo alla Maestd Vostra i ringraziamenti
calorosi della Grande Chiesa e della Nostra Persona per le benevole disposi-
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Alla Delegazione albanese non rimaneva che prendere la via
del ritorno in patria e lo fece sollecitamente il giorno 16 dello stesso
mese di aprile, essendo stato gia programmato a Tirana il suo arrivo
per il 25, domenica delle Palme secondo il calendario giuliano.
Intanto il decreto dell’autocefalia doveva essere votato anche dal
Parlamento albanese e poi promulgato come legge di stato.

Dopo una brevissima sosta in Atene, i Vescovi s'imbarcarono al
Pireo e fecero un primo scalo a Saranda, in suolo albanese, dove li
accolse 'entusiasmo festoso delle popolazioni ortodosse, alcune scese
dalle montagne, e le autorita civili e militari del luogo. Sempre in
nave proseguirono per Durazzo dove giunsero puntualmente la mat-
tina di domenica 25, e ne ripartirono poco dopo, in lungo corteo
di macchine, alla volta della capitale (22).

I giornali del tempo descrivono minutamente la solenne ceri-
monia svoltasi nella cattedrale di Tirana quel fausto giorno, per la
presa di possesso da parte dell’Arcivescovo Kissi dopo la lettura del
« Tomos » e alla presenza delle piti alte Autoriti dello Stato. Non
& il caso di fermarci in tali particolari., Aggiungiamo soltanto che
per la successiva domenica di Pasqua (2 maggio 1937, secondo il
calendario ortodosso) tutte e quattro le diocesi albanesi avevano
il proprio vescovo canonicamente eletto e insediato, e la nuova
Chiesa autocefala entrava di diritto a far parte della grande famiglia
« ortodossa », riconosciuta come sorella dalle altre Chiese.

Teodoro Minisci

zioni che Vostra Maestd ha manifestato per la felice soluzione della questione
ecclesiastica. Il Signore dia forza alla Maestd Vostra per la grandezza della
nobile Nazione Albanese e per il bene della Chiesa ortodossa del luogo.
f.. Il Patriarca ecumenico Beniamino ».
« Profondamente commosso per i cordiali sentimenti che la Santita Vostra
ha avuto la bontd di manifestare verso di Me e il popolo albanese e verso la
Chiesa autocefala nazionale albanese, mi affretto ad inviare alla Santitd Vostra
i miei ringraziamenti pitt calorosi e gli auguri per il benessere della Vostra
Persona e il buon andamento del Patriarcato ecumenico. f.: Zog ».
(22) A Durazzo si unirono al gruppo dei vescovi Mons. Agatangelo Camge
e At Vasil Marku.
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TOMOS DI AUTOCEFALIA*

del Patriarca BENIAMINO, Arciv. di Costantinopoli

Al Clero e ai Fedeli d'Albania.

La Santa Chiesa di Cristo, mostiando, quale madre amorosa,
la sua sollecitudine verso tutti i fedeli, non ha mancato di interes-
sarsi dei loro bisogni con i mezzi pitt appropriati, secondo i tempi
e i luoghi, di maniera che il governo degli affari ecclesiastici non su-
bisca impedimenti e che il frutto nel Signore sia copioso, conforme
allo scopo dell’amministrazione e della vigilanza ecclesiastica. Cosi
dunque, anche ora, essendosi gli Ortodossi Fedeli Cristiani del Nuovo
Stato Albanese, benedetti dal Signore, indirizzati al Nostro Santis-
simo Patriarcale, Apostolico ed Ecumenico Trono, sotto la benefica
protezione del quale gid da secoli, quale prezioso retaggio, erano
compresi e con la grazia di Cristo si salvarono, rimanendo nella Sua
Vigna, e poiché hanno sottoposto ad Esso, come ad una madre amo-
rosa, i loro bisogni ecclesiastici odierni e Gli hanno manifestato il
desiderio e la preghiera di essere benedetti e che venga proclamata
la loro circoscrizione ecclesiastica quale circoscrizione autonoma
ed autocefala dacché solo questa maniera di amministrazione ¢ piu
appropriata alle nuove condizioni dei loro affari politici, e possono
assicurare il buon governo dei loro affari ecclesiastici ed il loro
costante progresso, nel progresso generale dello Stato Albanese, bene-
detto, e poiché anche lo Stato Albanese, che il Signore conservi,

* La traduzione italiana & presa dal « Bollettino della Badia di Grottaferrata »,
Serie I, settembre-ottobre 1937.
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Serie dei METROPOLITI
sede di DURAZZO.

della

| Durazzo, citta antichissima, po-
sta sul mare, frori come porto di
un vaste retroterra ben popola-
to, soprattutto nei tempi di Ro-
ma quando accentrd buona parte
del traffico con Brindisi. Trasse
grande vantaggio dalla costruzio-
ne della grande Via Egnatia per
la Macedonia. Passata nel nie-
| dioeva softo parie dominazioni,
| fu distrutta nel 1273 da un ter-
remoto. Oggi la cittd & ben svi-
luppata ¢ dotata di un impor-
tante porto.

La sede wvescovile ortodossa di
Durazzo é di origine apostolica.
Essa ¢ lepata a Tirana, capitale
della Repubblica Albanese e se-
d= dell’ Arcivescove Capo della
Chiesa ortodossa di Albania.

e & &

Cesare (uno dei 70 Apostoli),
Astio (98), Eucario (431), Lu-

ca (451), Sisinio (692), Nicefo-
ro (783), Luciano (879), Lo-
renzo (1025), Lorenzo (1033),
Antonio  (1143), Costantino
Cavasilas (1180), Romano
(1240), Anonimo (1289), Da-
niele (1691-94), Cosma (1694-
1702), Niceta (1740-1749), An-
timo (1749-60), Neofito (1760-
1761), Melezio (1761-1768),
Gregorio (1768-1772), Costan-
zo (1777-1782), Eutimio (1782-
1809), Samuele (1809-1821),
Crisanto (1821-1833), Gerasi-
mo (1833-1837), Antimo (1837-
1844), Antimo I1 (1844-1845),
Gioannichio (1845-1858), Gen-
nadio (1858-1859), Assenzio
(1859}, Giuseppe (1859-1867),
Bessarione (1867-1899), Pro-
copio  (1899-1906), Giovanni
(1906-1911), Giacomo (1911-
1522).

Dalla = Enciclapedia religiosa ¢
morale », Atene, 1964, wol. 5,
pag. 240-242 (in greco).

ha manifestato ogni attenzione per il buon andamento incontrastabile
dei suoi sudditi, in qualunque cosa, ed ha accordato autonomia e
liberta piena alla Sua Chiesa Ortodossa, la Nostra Modestia assieme
agli Eccellentissimi e Reverendissimi Metropoliti, fratelli amati di
Sacerdozio nello Spirito Santo, accogliendo amorevolmente le loro
domande ed avendo come guida tanto gli ordinamenti dei sacri canoni,
come pure la regola e la consuetudine ecclesiastica, abbiamo pensato
di accettare questa domanda dei Cristiani ortodossi d’Albania, nostri
amati figli spirituali e di accordar loro la Nostra Benedizione e il
consenso per l'organizzazione autonoma ed autocefala dei loro affari
ecclesiastici.

Decretando, pertanto, sinodicamente nello Spirito Santo, coman-
diamo ed annunziamo che tutte le comunita ortodosse che sono com-
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Serie dei METROPOLITI della

sade vescovile di KORCA.

Karga & assai importante per es-
sere centro commerciale di una
vasta regione ma anche per la
swa tradizione di citta culturale:
ba diverse scuole ed una biblio-
teca pubblica. 1 suoi abitanti
sono nella maggior parte orto-
dossi. Come sede vescovile essa
¢ la seconda, dopo quella di
Tirana-Durazzo, della Chiesa or-
todossa di Albaria, Dal 1806 i
suoi metropoliti banno portato
i titolo di « Metropoliti di
Korga e Moscopoli ». Di essi si
hanno, anche se per gualcuno

Macario (1691-1693), Daniele
(1694-1709), loasaf (1709-19):
Niceforo (1746-1752), Macario
1752-1756), Daniele (1757-66),
Gennadio (1766-1779), Gioac-
chino (1779-1790), Costanzo
(1790-98), loasat (1798-816),
Melezio (1816-1827), Bessario-
ne (1827-1835), Cirillo (1835-
1845), Neofito (1845-1874),
Doroteo (1874-1875), Doroteo
Christidis { 1875-1885), Filoteo
(1883-1893), Gregorio (1893),
Antimo (1893-1894), Crisanto
(1894-1895), Gervasio Orologis
(1895-1902), Fozio (1902-906),
Gervasio (1906-1910), Deme-
trio (1910), Germano (1910-

piuttosto comcise, precise noli-
zie storiche, Riportiamo un elen-
co a cominciare dal see. XVII.

1922), Gioacchino (1922-1924),
Eulogio Kurilas (1937-1939).

# % %

MNeofite (1624-1628), Ignazio
(1668), Partenio (1670-1676),

Dalla « Enciclopedia religiosa ¢
marafe », Atene, 1965, Vol. 7,
pag. 872874 (in greco).

prese nello Stato Albanese, salvato da Dio, siano da oggi in poi unite
in una organizzazione ecclesiastica autonoma ed autocefala, con il
Titolo di « Chiesa Ortodossa Autocefala di Albania », e questa Chie-
sa, essendo nostra Sorella Spirituale, amministri da ora in poi i suoi
affari in maniera autonoma ed autocefala, cosi come amministrano
i loro affari anche le altre chiese ortodosse autocefale, avendo e rico-
noscendo quale sua massima autoritd amministrativa ecclesiastica il
Santo Sinodo composto dai Gerarchi Ortodossi legittimi in Albania, il
quale Santo Sinodo ha per capo ['Eccellentissimo e Reverendissimo
Arcivescovo pro-tempore di Tirana e di tutta ’Albania. Ed affinché
si mantenga ¢ si provi anche in questa occasione 'unione santa e
canonica con il Santissimo Trono Ecumenico, Apostolico e Patriar-
cale e cosi anche con le altre Chiese Ortodosse Autocefale, I"Eccel-
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lentissimo Arcivescovo di Tirana e di tutta I’Albania & obbligato,
secondo i canoni della Chiesa ortodossa, di annunziare per mezzo
di lettere la scelta e la sua intronizzazione quale Arcivescovo, come
alla Nostra Grande Chiesa di Cristo, cosi anche a tutte le Chiese
autocefale sorelle, e di assicurarLe che, come Lui, cosi anche tutta
la chiesa che gli & affidata manterranno pura la Fede e la Pieta
ortodossa, cosi pure tutti quegli ordinamenti che derivano dai Sacri
Canoni e dall’instituzione della Santa Chiesa Ortodossa, e di far
menzione, secondo l'ordine, nei Dittici del nome del Patriarca Ecu-
menico e degli altri Santi Patriarchi e dei Capi Eccellentissimi delle
Sante Chiese Ortodosse Autocefale. Contemporaneamente stabiliamo
che la nostra Sorella, la Chiesa Ortodossa Autocefala d’Albania
prenda il Sacro Myron dalla Nostra Grande e Santa Chiesa di Cristo.
Stabiliamo similmente che 'Eccellentissimo Arcivescovo di Tirana e
di tutta ’Albania, in cid che riguarda le questioni e i dubbi di natura
generale ecclesiastica che oltrepassano i confini del potere delle Chiese
Autocefale di qualunque luogo, si deve indirizzare al Nostro Trono
Santissimo FEcumenico e Patriarcale, mediante il quale si uniscono
con qualunque Episcopato Ortodosso, che attende con giustizia la
parola di verita, e di domandare in questa maniera 'opinione molto
utile delle Chiese Sorelle.

Dopo che, dunque, tutte queste cose sono state discusse, stabi-
lite ed accettate ad unanimita da tutti noi membri del Santo Sinodo
nella seduta regolare che si tenne il 12 Aprile di questo anno, le
autentifichiamo anche a mezzo di questo Tomo Nostro Sinodale e
Patriarcale, il quale & stato registrato e SOLOSCFitto nel codice della
Nostra Grande Chiesa di Cristo ed & stato rilasciato e mandato in
copia uguale ed autentica all’Eccellentissimo Arcivescovo di Tirana
e di tutta IAlbania, beneamato fratello nel Sacerdozio di Cristo,
Monsignor Cristoforo, Capo del Santo Sinodo della Santa Chiesa
Autocefala di Albania per perpetua conservazione. E il Signore Iddio
con la grazia e le misericordie del primo e grande Sacerdote e Pastore
Cristo Dio nostro, protegga sempre la Chiesa Sorella Ortodossa
Autocefala dell’Albania, che & stata proclamata tale per il pit felice
andamento, e che cresca, e progrediscano i suoi affari, con la sua
grazia e benedizione, per gloria del suo santo Nome e per utilita
del popolo suo fedele e nello stesso tempo per gioia di tutte le
Sante Chiese Ortodosse Autocefale.

Nel mese di Aprile, 12, dell’anno di salute 1937.
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Theofan Noli, o pitt comunemente Fan Noli, come tutti lo
chiamano in modo piti familiare, ha un posto a sé nella storia
della Chiesa Ortodossa Autocefala Albanese, come in tutta la storia
risorgimentale dell’Albania, & cui, del resto, I’Autccefalia Albanese
va strettamente legata.

Celebrare il 40° di questa Autocefalia significa anche parlare
di Noli, di tanta parte della sua vita e della sua attivita. Non
sono pochi, infatti, in questa occasione gli interventi indirizzati alla
Slla PEI'SUHH.

Dal canto nostro vogliamo solo presentare pochi lineamenti
della sua biografia, soprattutto per farlo conoscere meglio agli amici
italo-albanesi.

Fan Noli fu vescovo ortodosso degli Albanesi negli Stati Uniti
d’America, ma fu anche esimio letterato e poeta, critico acuto,
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KREMTORE

E KISHES ORTHODOKSE

E Perktheu Imzot Fan S. Noli
E Botoj Peshkopata e Amerikes

BOSTON, MASS.
1947

Fronterpizio del libro delle
« Pegtivitd della Chiesa Or
todossa ». E wna delle nu
merose traduziont di fest
litergici del Fan 5. Nali.
Il polume ¢ stampato 4
Boston (US5.A.) nel 1947,
con  dedica alls  madre,
Maria Stilian Noli

storico, poliglotta, artista, cratore, uomo politico e presidente della
Repubblica Albanese. Le sue idee hanno prodotto una profonda
incidenza nella coscienza degli Albanesi. Per la Chiesa Ortodossa
Albanese, che pure ha dato un contributo di sangue molto alto al
Risorgimento Nazionale, Fan Noli & come una gloriosa bandiera.
Egli rappresenta un’epoca: 1'Albania che, ottenuta l'indipendenza
nazionale con l'azione dei propri figli, passa dall’oscurantismo la-
sciato in eredita dal dominio turco, alla condizione di stato moderno,
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con una vera coscienza nazionale e con la garanzia di tutte le
liberta: una democrazia dove il popolo & veramente sovrano, libe-
rato dalle ignobili tirannie dei piccoli e dei grandi satrapi, i quali,
appoggiati spesso da interessi stranieri, volevano perpetuare lo stato
di servith ereditato da quattro secoli.

La stessa religione per Fan Noli & parte integrante della co-
scienza nazionale, anzi la sua parte piu nobile e pili alta. Fan Noli
non concepisce I’Albanese areligioso o irreligioso. A parte la sua Fede
di cristiano ortodosso, intimamente avvertita e vissuta, egli era
troppo colto e amava troppo la oropria terra per non comprendere
che tutta la cultura albanesc attraverso i secoli di serviti si era
espressa solo attraverso la religione. E quanto avvenuto pure tra
oli Albanesi emigrati in Italia, anche se in condizioni diverse.

Ricordo che il caro amico prof. Ferrari dell'Universiti di Bari
ebbe a dire in una conferenza: « Nelle coscienze degli italo-albanesi,
per tutti questi secoli passati, fu bandiera nazionale albanese il ka-
limafion dei nostri sacerdoti ortodossi! ». Giudizio esatto, che non
si pud non condividere. E la storia della nazione albanese, di cui
Fan Noli era conoscitore profondo. Non si pud strappare un popolo
dall’attaccamento alla propria fede religiosa senza disgregarlo e di-
struggerlo. Proprio per questo il Fan Noli prende atto del plura-
lismo religioso degli Albanesi, e lungi dal trovare in questo fatto
storico un elemento disgregatore dell’'unita nazionale, lo considera
elemento utile al prestigio della Nazione davanti al mondo.

In realta pochi uomini come il Noli sono stati rispettosi delle tre

Berat. Ruderi della fortezza sec, XIII.
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diverse religioni del popolo. Lui, sacerdote e poi vescovo ortodosso,
parla e scrive con grande rispetto non solo dei cattolici ma anche
dei mussulmani. Sotto questo aspetto Noli € stato un vero precur-
sore dell’epoca in cui viviamo. Anche auesto & indice della sua
genialita. Del resto I’Albania, nel proprio Risorgimento nazionale,
aveva superato brillantemente ogni divisione religiosa in nome del-
I'unitd nazionale.

Volere considerare il pluralismo religioso albanese come elemento
disgregatore della coscienza nazionale unitaria, & antistorico e anti-
culturale: & fare un torto al Risorgimento nazionale, un grande
torto al Noli che ne fu uno degli artefici. La cui intelligenza politica
in riferimento al fatto storico e al superamento risorgimentale di ogni
divisione, colse ben la necessita di dare a questo pluralismo un ruolo,
una funzione estremamente utile alla Nazione Albanese. E questo
uno dei piti interessanti aspetti del pensiero del grande Albanese
che bisogna approfondire.

Del resto Noli non concepiva 1’Albania chiusa in se stessa, ma
aperta verso il rispetto di tutte le culture. Tra i suoi lavori lette-
rari pitt pregevoli non a caso figurano le traduzioni in albanese dei
capolavori della letteratura mondiale. In questa gigantesca impresa
appare chiara tutta la disponibilita del suo pensiero. Le stesse sue
personali esperienze avevano contribuito ad aprire le sue idee al
rispetto delle varie culture e dei vari popoli.

Fan Noli nacque il 6 gennaio 1882 a Ibrik-Tepé, villaggio alba-
nese nei pressi di Edirne (Adrianopoli) in Turchia, nella Tracia
orientale. Vi sono quattro villaggi albanesi in quella zona. Ibrik-Tepé
viene chiamato in albanese Qytezé, e non ¢ esclusa l'ipotesi che
questo villaggio sia stato formato da emigrati albanesi del villaggio
omonimo che si trova nei pressi di Kolonja nell’Albania meridionale.
Entrambi i villaggi, sia quello dell’Albania, sia quello in Turchia
— luogo natale del Noli — sono abitati quasi totalmente da cristiani
ortodossi. T1 Fan Noli — come tutta la sua famiglia — era molto
legato alla fede che aveva ereditata da antica tradizione, e di essa
egli dard alta testimonianza in tutta la sua vita. Il suo stesso nome
Teofane si deve al fatto di essere nato il 6 gennaio, festivitd della
Teofania, giorno tra i pit sacri della spiritualita ortodossa. I geni-
tori vollero con questo gesto consacrare il bambino alla causa della
Chiesa ortodossa. Suo padre, Stiliano Noli figlio di Giorgio, per pro-
fessione faceva il cantore nella chiesa ortodossa del villaggio, ed
anche Teofane, da bambino, aiutd suo padre. Impard la musica bizan-
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Berat. La cittading datle caratteristiche finesree. Ben pisibile in basto a sinistra il minarelo
delle moschea.

tina da ragazzo e adulto divenne musicologo stimato. Compose e
pubblico vari testi di musica sacra. Sua madre si chiamava Maria
Gollagi ed era una casalinga. L’ambiente famigliare dei Noli era
fortemente legato alle tradizioni albanesi.

Teofane era il secondo di tredici fratelli, cinque maschi ed otto
femmine, ma sette di essi morirono ancora bambini. Teofane era
indubbiamente il piti sveglio. Di lui si occupd molto la nonna
Sumba, che lo prediligeva (Cfr. Néndori 1965 pag. 47 n. 4).
Il nipote stesso scrive di lei con affetto e ricorda con quanto amore
cucisse il costume albanese che egli indossava con dignita per non
confondersi né con i Greci né tanto meno con i Turchi. Era essa
a spingere il bambino con esortazioni continue a essere fiero della
propria origine albanese. Accanto a questa anziana signora, due
altri personaggi influenzarono I'infanzia del Noli: il capitano Gerda
e lo zin Taso, entrambi sostenitori della lingua albanese contro le
contaminazioni greche o turche. Nel villaggio di Ibriq-Tepé (Qytezé)
si parlavano evidentemente le tre lingue, anche se il popolo parlava
ordinariamente il solo albanese. E la stessa situazione degli italo-
albanesi di cento anni fa. Lo zio Taso aveva una piccola biblioteca
che curava con amore e faceva leggere al nipote la storia dell’Albania
e le gesta di Skanderbeg, da una « vita » scritta in greco.
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Rimase nel suo paese nativo fino al 18° anno di eta, frequen-
tando per sette anni la scuola elementare greca del luogo e poi il
ginnasio greco ad Edirne (Adrianopoli). Ma in quel tempo i pa-
trioti albanesi premevano per l'introduzione dell’insegnamento del-
’albanese nei paesi albanofoni, lottando duramente contro i tentativi
di grecizzazione e turchizzazione degli Albanesi. Fan Noli partecipa
attivamente a questa battaglia. A diciannove anni, infatti, si allon-
tana dal suo ambiente e si reca a Istanbul prima e poi ad Atene,
per cercare un lavoro e frequentare le scuole superiori. Ritorna per
pochissimo tempo al suo villaggio ma, nonostante fosse ammalato,
parte definitivamente per Atene, dove trova lavoro e si iscrive alla
Facolta di Filosofia. Qui prende contatti col movimento risorgimen-
tale albanese che pubblicava alcune riviste in vari centri, come a
Sofia, in Egitto e a Bucarest. Da inizio alla sua attivita letteraria
con un dramma che fece recitare in greco a Pirgos nel Peloponneso
e che fu sequestrato dalle autorita greche, perché poneva in termini
ben precisi il problema dell’indipendenza nazionale. Nel 1902 il
suo primo lavoro letterario in lingua albanese & ancora un dramma:
« Israeliti e Filistei » che verra pubblicato qualche anno dopo. Nel
1903 lascia Atene e si reca in Egitto. Qui insegna greco. Dall’Egitto
parte per gli US.A.. Si stabilisce a Boston, dove pensa di poter
condurre pili facilmente la battaglia pro Albania. Conduce a termine
anche i suoi studi all’'universita di Harvard.

Sono note le ingiustizie e gli intrighi internazionali di cui
I’Albania fu vittima nel determinarne i suoi confini dopo le guerre
balcaniche. Fan Noli, insieme ad altri patrioti, svolse una intensa
attivitd in favore della integrita territoriale dell’Albania. 11 10 marzo
1914 giunge a Durazzo. Qui lo sorprende la prima guerra mon-
diale. Passa per qualche tempo in Italia e da qui fa ritorno in
America. In Albania torna nel 1920 e si mette a capo del movi-
mento antifeudale e democratico,

Anche se con I'avvento di Zog, I'ala di Fan Noli esce sconfitta
dalla lotta, le sue idee non muoiono e portano alla liberazione della
Albania dopo la seconda guerra mondiale.

Quando a Lauderdeil, nella Florida, Fan Noli muore il 13 marzo
1965 all’eta di 83 anni, l'indipendenza dell’Albania da lui tanto
sognata ¢ un fatto compiuto. E con l'indipendenza della patria, si
realizza anche l'altra sua grande aspirazione, la Autocefalia della
Sua Chiesa Ortodossa, parte integrante dell’idea di Patria libera.

Antonino Guzzetta
92



bLl ALBANEM
A VENEZLA

Venezin, Chissa di 5. Maurizic.
Essg ricorda gli Albanesi
e Pasredio df Scutar:

Quando I'Adriatico era considerato il « Golfo di Venezia », la
Serenissima coniava una moneta che recava su una faccia, il Leone
di San Marco accosciato, e sull’'altra, due tronche parole, secondo
lo stile numismatico: Dalman et Alban. La Serenissima, coi suoi
traffici, si era stabilita saldamente nel Nord della Regione, fra Scu-
tari ed Alessio; aveva pure basi a Durazzo e Croia; e fin dal sec. XV
appoggiava il piccolo Stato indipendente del Montenegro, che poi
tenne nei due secoli successivi, sotto la sua protezione, difendendo-
lo dal Turco. Dell’Eroe nazionale albanese, Giorgio Castriota Skan-
derbeg che per 24 anni, tenne in iscacco i Turchi, Venezia fu allea-
ta fino alla morte.

Gli Albanesi chiesero aiuto a Venezia pit volte: nel 1570/71
e dieci anni dopo, e poi ancora nel 1602 e nel 1616. E fino al 1700
approdarono esuli albanesi nelle terre venete e si insediarono nel-
I’Istria come nei centri di Parenzo e Pola ¢ Umago e persino nella
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stessa Citta di San Marco.(1) Cid spiega perché la toponomostica
albanese sia cospicua anche oggi a Venezia, nonostante tante varian-
ze e sostituzioni, operate sulle denominazioni stradali, specie dal
1875 in poi, quando fu insediata in Municipio, una Commissione ad
hoc che per ben 13 anni, fece delibere di gran cambiamenti anagra-
fici e talvolta perfino topografici. Anche oggi, pur dopo tante civis-
situdini, la Guida Stradale di Venezia, segnala scritte del genere:
Calle degli Albanesi; Ramo Albanesi; Campiello degli Albanesi,
dislocate in ben otto punti del Centro Storico; e precisamente: in
parrocchia S. Felice (sestiere Cannaregio), a fianco Palazzo Priuli;
in parrocchia S. Zaccaria (sest. Castello), in due punti distinti: presso
Campo Ss. Filippo e Giacomo, e presso il Circolo Artistico; in par-
rcochia S. Luca (sest. S. Marco), ugualmente in due punti distinti:
salizzada dietro la chiesa e a fianco del cinema-teatro Rossini; in par-
rocchia Frari (sest. S. Polo), pure in due zone diverse: a fianco
Palazzetto, e a fianco Ponte Donna Onesta; infine, in parrocchia
S. Cassiano (sest. S. Croce): vicino a Palazzo Tron,

Gia dal 1443, gli Albanesi avevano una Scwola di devozione,
in chiesa San Severo (presso le vecchie prigioni) ma, quattro
anni dopo, ottenuta 'approvazione dal Consiglio dei Dieci, si tra-
sportarono in contrada San Maurizio dove, presso la chiesa omo-
nima, si trova tuttora il locale colla sala delle loro riunioni (il tutto
& ora ridotto ad abitazione domestica, con privata fittanza). La co-
struzione, come attesta la Mariegola, venne incominciata nel 1497;
nel 1500 fu fatto il soffitto e i rosoni ai quadri; nei due anni suc-
cessivi, terrazzati i locali e soffittato il pianterreno. Finalmente, nel
1532, si esegui la facciata esterna, di marmo sulla quale, oltre l'im-
magine dei Santi Titolari: Beata Vergine — S. Gallo — S. Maurizio,
si vede (o si dovrebbe vedere) scolpita la citta di Scutari colla me-
moria dell’assedio che pati da parte dei Turchi nel 1474. (L’alto-
rilievo & purtroppo assai dannegiato da intemperie e salsedine).

Il 5 settembre 1780 con Decreto del Consiglio dei Dieci, la
Confraternita Albanese viene incrementata dal Sodalizio dei Pistori
( panettieri), molto florido, con 45 rivendite sparse in tutta la citta.
Per questo motivo, era stata innestata al selciato in campo San Mau-
rizio, una lapide colla iscrizione: Loco dello stendardo della Scola
della B. V. dei Albanesi ora dei Pistori (2). L'attuale chiesa S. Mau-

(1) L. GALLL: « Venezia ¢ I'Albania » in Le tre Venmezie, Riv. Mens.

maggio 1941 pp. 28992
(2) G. TASSINI: « Curiosité Veneziane ». Venezia 1887 pp. 11-12 e 574.
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Valesh (Albania), Chiesa di S. Parasceve. Affresco (1354) di Onmofrio raffigurante 5. Germano
di Costamtinapols,
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rizio (come si vede in foto) & stata rifatta nel 1776 su disegno
dell’architetto Pietro Zaguri. L'Istrumento di Convenzione fra Scola
Albanesi e Pievano di detta chiesa, & del 15 giugno 1448 per cui
fu concesso agli Albanesi, I'uso dell’altare laterale colla pala raff-
gurante la B. Vergine e S. Gallo,

La notizia & in un libro assai raro (3) che a pag. 200 riporta
pure: « In S. Maurizio si mantiene la SCUOLA DEGLI ALBANESI

O EPIROTI (il maiuscolo & nel testo) — che & antica e molto
ricca ».
Una notizia ancora: ogni anno, il 15 giugno — ricorrenza an-

niversaria della Convenzione 1448 — a cura della Confraternita Al-
banese, il Campo S. Maurizio, veniva magnificamente addobbato in
occasione del passaggio del Doge col suo seguito che muoveva da San
Marco in processione di ringraziamento per la sventata congiura del
1310 (quando fu istituito il terribile Consiglio dei Dieci) e raggiun-
geva la chiesa dei Ss. Vito e Modesto, al di la del Canal Grande,
mediante imbarcazioni festosamente adornate (allora nessun ponte
sovrastava il Canal Grande). Assieme alle sei Scuole Grandi, alle
Nove Congregazioni del Clero e al Capitolo Canonicale di Castello,
anche la Comunitda Albanese, partecipava a questa festa annuale
— doppiamente significativa — che si concludeva poi, con lauti
banchetti per quanti avevano seguito la solenne processione dogale.

Quindi, da questi pur scarni accenni, risulta che nella prospera
come nell’avversa fortuna, Venezia ¢ Albania rappresentano un bino-
mio glorioso e indissolubile, per piti secoli.

Gli Albanesi di Venezia, o Epiroti come spesso venivano chia-
mati, erano in massima parte di rito greco, o ortodossi, e spesso veni-
vano nominati e confusi con i Greci. In realtd, pur considerando la
chiesa greca di S. Giorgio come il loro centro spirituale, questi Alba-
nesi si univano poi e si organizzavano in gruppi nazionali con sedi
varie, diverse da quelle dei Greci. La coscienza nazionale era sempre
viva e presente in questi Albanesi ortodossi. La situazione di Ve-
nezia e di Trieste non differiva in questo da quella esistente nella
citta e nel Regno di Napoli.

Angelo Altan

(3) Il libro & catalogato alla Biblioteca Marciana 64 D 191 - Fondo
Apostolo Zeno, e intitolato: « Le Glorie della Legion Tebea»; viene dato
in lettura, solo in sala riservata, perché & un quasi-incunabolo,
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Albhanesi Ortodossi
in Provincia di Taranlo

La presenza di Albanesi Ortodossi nella zona di Taranto si nota
gia poco dopo la meta del sec. XV e ai primordi del sec. XVI. La
pili antica testimonianza, infatti di tale presenza si ha negli Atti
dell’Universita di Roccaforzata e di S. Martino relativi alle immunita
dei pagamenti fiscali ed altre imposizioni ordinarie e straordinarie,
in virth dei privilegi esistenti nella Banca dell’Attuario Gennaro Mar-
torelli (1).

Nel 1578 i centri del Tarentino sicuramente abitati da Albanesi
erano i seguenti: Carosino, Roccaforzata, Belvedere, Civitella, Mon-
teparano, S. Marzano, S. Giorgio, S. Crispieri, Monteiasi, Faggiano,
S. Martino, Fragagnano, Montemesola, 5. Maria della Camera.

Che tutti questi centri professassero la spiritualita ortodossa
& abbondantemente dimostrato da una precisa documentazione. Tutti
questi centri sono situati nella parte orientale della provincia ionica,
congiunti tra loro con vie vicinali in maniera da formare uno speciale
cantone che presto ebbe il nome di Albania Salentina, per distin-
guerlo dall’altro cantone che si trova nei pressi di Lecce abitato da
Greci, detto percid Grecia Salentina. E probabile che il primo inse-
diamento albanese in questa zona fosse composto di soldati che con
Scanderbeg avevano combattuto contro gli Angioini e contro il prin-
cipe di Taranto Giovanni Antonio del Balzo Orsini perché questi
costituivano un sicuro presidio contro nuove insurrezioni, Questa
presenza documentata in modo cosi vistoso al 1500, pone il pro-

(1) Vd. Acta Beneficalia di 5. Martino nella Curia Arciv. di Taranto.
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blema dei rapporti tra chiesa greca albanese e chiesa latina, e in
patticolare fra autorita ecclesiastica autoctona e la classe dirigente
dei nuovi venuti, Questi rapporti sotto il governo pastorale, del-
I’arcivescovo di Taranto Lelio Brancaccio diventano pil che mai tesi.
In realta sotto questo arcivescovo la documentazione che si riferisce
a queste comunita italo albanesi, & abbondante e chiara.

Lelio Brancaccio fu eletto arcivescovo di Taranto il 15 luglio
del 1574 e vi rimase fino alla sua morte (1599). L’anno succes-
sivo alla sua nomina, ossia nel 1575, volle rendersi conto diretta-
mente della minoranza etnica e religiosa albanese, attraverso la visita
pastorale, indagando sul loro rito e sui loro costumi, Questa fu la
prima volta che il clero e le comunita albanesi del Tarentino furono
visitate da un prelato latino. Gia il suo predecessore il cardinale
M. A. Colonna, che tu arcivescovo di Taranto tra il 1560 e il 1568,
aveva preso in esame la questione degli albanesi di Taranto, convo-
cando nel Sinodo tenuto a Grottaglie i vescovi di Mottola, Castel-
laneta, Acerra, Monopoli e alcuni parroci latini e greci.

Dal Sinodo furono invitati tutti i sacerdoti albanesi a presen-
tare i documenti della loro legittima ordinazione e della loro nomina
ai fini dei benefici ecclesiastici; la verfica dei quali fu in seguito
trascritta in appositi registri. Essi furono inoltre esaminati circa la
dottrina cristiana facendo loro recitare il Simbolo Apostolico (2).
In realta queste comunitai mantenevano i rapporti canonici con la
gerarchia orientale attraverso le visite periodiche fatte da Metropo-
liti provenienti dall’Albania o dalla Grecia, nell’ambito del Patriar-
cato ecumenico di Costantinopoli, che si recavano nella diaspora,
ordinando sacerdoti, creando partoci, esercitando funzioni episcopali
loro spettanti. Questi contatti tra gli Albanesi della costa ionica, e
la gerarchia orientale dovettero senz’altro continuare anche, dopo le
Visite Pastorali del Brancaccio, il che si pud dedurre dal comporta-
mento intransigente assunto dal Prelato nel Sinodo diocesano cele-
brato a Taranto dal 9 al 24 aprile del 1595, in cui con i « Decreta
a Graecis Tarentinae dioecesis observanda », venivano riformati radi-
calmente il rito e i costumi greco-albanesi aggiungendo alla fine una
chiara affermazione della sua autorita.

« Sciant Graeci se nobis subditos » (3). Non ¢'¢ quindi dubbio

(2) P. Coco- A, Puricnant, La Prov. del lonio ed Cressati, Taranto
pp. 116 ss.

(3) Sinodo del Mons. Brancaccio del 1795, ms. della Curia Arc. di Ta-
ranto, f. 6, Cfr. V. FARELLA « [ Decreta Sinodali ». M. Congedo Editore, Ga-
latina 1973, pag. 679,
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che I'arcivescovo di Taranto li considerava suoi sudditi per il fatto
che abitavano nel territorio della sua diocesi. Gli Albanesi perd non
sembra fossero dello stesso parere, e non solo perché avevano ben
altra concezione della giurisdizione episcopale, vista dagli ortodossi

Mesopotam - Sarandg (Albania), Chiesa del monastero di 5. Nicolg (see. XITI-XIV ).

pitt come cura pastorale che come giurisdizione ma, anche perché
questi albanesi avevano chiara la coscienza di appartenenza ad una
nazionalita diversa e quindi dover mantenere i rapporti canonici, con
l'autorita spirituale della propria gente.
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Casali Albanesi del Tarentino.

La visita pastorale del Brancaccio che ebbe luogo, come si ¢
detto nel 1577-78, ci offre insieme all’elenco delle comunita albanesi
di Taranto anche altre notizie che soprattutto riguardano la loro vita
religiosa e la loro evidente appartenenza alla Chiesa Ortodossa di
Albania, fatto di cui queste comunitd hanno perfetta coscienza.

Noi elencandole esamineremo ciascuna di essa.

CAROSINO

Il primo paese visitato dal Brancaccio fu Carosino che sorse
nel sec. XVI sulle rovine del Casale distrutto di Citrignano o Citi-
gliano (4).

Nel 1592 Diofebo I'Antoglietta che era feudataria di questa
localitd gia dal 1517, la vendette coll’assenso del Viceré Raimondo
di Cordova a Evangelista Simonetti di Castellaneta (5). A lui suc-
cesse il figlio Giovanni Antonio Simonetti, che nel 1527 pagd i Re-
levi ossia la tassa di successione dei casali di Carosino, S. Giorgio,
Monteparano, Fragagnano, Civitella, parte di Grottaglie, e anche di
S. Demetrio e di S. Crispieri con obbligo di dare il censo di questi
ultimi all’abate del Monastero del Capo S. Vito.

Il Simonetti, perd, carico di debiti, fu costretto a vendere nel
1613 per ducati 10.120 il feudo di Carosino a Giulia Mussettola,
la quale lo cedette in seguito al figlio Fabio Albertini, principe di
Faggano, con la giurisdizione delle prime e seconde cause civili cri-
minali e miste (6).

Nella lotta dei due riti, greco e latino, che nel Tarentino du-
rante il Seicento divenne sempre pit aspra, Carosino fu meta di pel-
legrinaggi degli Albanesi dei paesi limitrofi, i quali si recavano al
Santuario di Santa Maria di questo casale che, stando alla testimo-
nianza del Giovine, era diventato celebre per i suoi miracoli in quasi
tutta I'Ttalia,

Il rito greco si mantenne a Carosino sino al 1577 anno in cui
avvenne la visita pastorale da parte dell’arcivescovo Brancaccio (7).

(4) Cfr. Giorel, Geografia Fisica e descrittiva, 11 316.

(5) Arch. di St. Napoli, Reper. Prov. Basil. et T. Idronti I, 39,

(6) Arch. di St. Napoli, Reper. dei Quint. LIII, 127,

(7) 11 ms. del Calvelli riporta per questa visita la data del 12-13 mag-
gio 1578, ma non si comprende per quale motivo,
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« Die 12 mensis mai anno 1577 Ill.mus et R.mus Archiepisco-
pus accessit ad visitandam ecclesiam S. Mariae sub titulo de Caro-
sinu » (8).

In detta chiesa c’era « altare maius dixerunt celebrare sacer-
dotem graecum, et asseritur sacerdos graecus non utitur altari por-
tatili et loco corporalium uti quodam sponcia quae conservatur in
ipsi corporalibus. Sacerdotem graecum baptizare more graecorum, con-
fessionem ascultare similiter et sacram facere eucaristiam et coetera
sacramenta praestare graecis ritibus » (9),

Il parroco del casale Carosino era Demetrio Capuzio, mentre
I'abate di S. Maria de Carosino era Giovanni Battista Simonetti,
La visita pastorale del Brancaccio ebbe come scopo quello di soppri-
mere il rito greco.

ROCCAFORZATA

Tra 8. Giorgio e S. Crispieri, situato su di una collinetta, si
trova l'incantevole paese di Roccaforzata che prima fu detto Rocca,
da una fortezza, cui si aggiunse in seguito I"appellativo Forzato dalla
posizione del luogo montuoso, quasi inespugnabile.

Gli storici locali, seguiti dall’Arditi (10), sostengono che il ca-
sale & abbastanza antico e che nel 1463 fu abitato da una colonia di
Albanesi. Anzi I'Occhinegri ritiene che sia pill antico e che percid
la sua origine si perde nelle tenebre della storia (11).

La prima volta se ne parla in un documento dei privilegi della
cittd di Taranto del sec. XV. Ai primordi del sec. XVI fu abitato
da un nucleo di Albanesi, riunitosi dai vicini casali di Faggiano e
S. Crispieri, verso la fine dello stesso secolo fu ceduto, con il vicino
paesello di S. Martino, alla casa Renesi di Zara, confermato con
regio assenso del 1612 al Capitano Nicoldo Renesi (12), cui nel
1617 successe il nipote Busicchio e nel 1656 la nipote Giustina. Dopo
la morte di costei, ereditd la Baronia Domenico Ungaro, e poi Vin-
cenzo e Maria Ungaro. Questi per ducati 7657 (13), lo vendette al

(8) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 1.

(9) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F, 55,

(10) Arprri, Geografia di Terra d'Otranto p. 503.

(11) F. OccHinecri, T diritti e le terre demaniali di S. Giorgio sotto
Taranto, Lecce, 1890, pag. 28,

(12) Arch. 5t. Napoli, Reper. dei Quint. LII, f. 147,

(13) Arch. St. Napoli, Reper. dei Quint. X, f. 1050.
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signor Domenico Chiurlia, la cui famiglia la possedette sino al 1804,

Le vicende religiose sono descritte dalla visita pastorale dello
arcivescovo Brancaccio il 5 maggio 1578, la chiesa parrocchiale di
questo casale era dedicata alla SS. Trinita.

Durante la visita dell’arcivescovo Brancaccio si presentarono
due sacerdoti, Papa Pietro Beatillo, e Papa Demetrio Palumbo, i
quali asserirono di essere ordinati secondo il rito greco, dal loro
Metropolita,

Papa Pietro Beatillo amministrava i Sacramenti del Battesimo,
della Penitenza, dell’Eucarestia, e del Matrimonio, Papa Paolo Bea-
tillo, figlio di Papa Pietro, asserl invece di essere semplice Suddia-
cono e di non vestire per cid, 'abito talare, perché secondo il rito
greco, |'abito clericale e la tonsura si ricevono col Diaconato.

La Chiesa Parrocchiale aveva molti ornamenti e libri e messali
in greco. « [l.Lmus D.nus cohortatus est omnes astantes de ipso casali
ut viverent more latino, pretermisso more greco, et renuentibus et
petentibus sibi concedi antiquus graecus ritus, et in eo conservari,
distribuit eius multas doctrinas cristianas in utraque lingua » (14).

1l giorno 12 maggio 1578 papa Pietro Beatillo si presentd all’ar-
civescovo di Taranto per la sua visita personale. Disse di essere sacer-
dote di rito greco, ordinato nel 1548 dal Metropolita greco di nome
Benedetto. Gli fu ingiunto di osservare le feste latine, quelle greche
a suo piacere. Lo stesso giorno comparve anche papa Demetrio Pa-
lumbo, pur egli sacerdote ed asseri di avere l'eta di anni 36.

BELVEDERE

Il diruto casale di Belvedere, vicino a S. Giorgio, ebbe origine
nel sec. XIII dal feudatario Simone Belvedere a cui fu infeudato
nel 1792 da Carlo T d’Angio (15). Nel 1378 si trova unito con
Torricella e tassato per militi 4, once 21 (16).

Fu abitato da un nucleo di Albanesi provenienti dai paesi vicini
ai primi decenni del sec. XVI, ¢ precisamente nel 1534, quando
fu acquistato da Antonio Muscettola (17). Nel 1570 Belvedere passo

(14) Ms. della visita pastorale del Brancaccio F. 370v.

(15) Reg. Ang. 1276-A. fol. 175.

(16) Fr. A, Primarpo Coco, Cedularia Terrae Idromti, Taranto, 1916,
pag. 17.

(17) Rel. Sicola v, 33, fol. 22t,
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a Beatrice Muscettola in Piscitelli, e nel 1604, fu acquistato dalla
zia Giulia Muscettola.

Il 5 maggio 1578, I'arciv. Brancaccio si recd a compiere la sua
visita pastorale. La chiesa parrocchiale andava sotto il titolo di
S. Maria della Presentazione. La chiesa fu trovata pericolante, il
SS. Sacramento, in pane fermentato, veniva conservato in un’arca o
cassa di legno, senza moschiatura e senza porta, sprovveduto di tutto
il corredo necessario proprio del rito greco: « Comparuit papa To-
darus Xafilus, et ministrare sacramenta in eodem casali » (18).

Fu deciso, con un decreto di rimuovere da questa parrocchia
il S5. Sacramento. Cosi i Belvederesi per la Comunione, dovevano
recarsi nella parrocchia di Roccaforzata. Papa Todaro fu sospeso dal
suo ufficio parrocchiale.

Questo stato di cose contribul notevolmente a spopolare il casale
di Belvedere. Papa Todaro Xafilo, non potendo sopportare questo
stato di cose, si recd il 14 maggio 1578 a Taranto per la visita per-

(18) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 373r,
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sonale. Disse di essere di Faggiano, di avere anni 66, e di essere stato
ordinato sacerdote secondo il rito greco nell’anno 1550, dal Metro-
polita greco Pafnunzio. Soggiunse che non poteva presentare le let-
tere di sua ordinazione. Disse inoltre di non conservare il S. Crisma,
ma di servirsi di quello di Roccaforzato in caso di necessita.

Gli venne ingiunto di non scomunicare nessuno senza la licenza
del Vic. Generale Tarentino. Si emand il solito decreto per l'os-
servanza delle feste latine.

Da questa visita personale papa Todaro Xafilo fu sospeso a divi-
nis: « Fuit etiam per eundem Ill.mus D.nus dictus papa Todarus ab
exeq.ne ordinum sacrorum ex causis monentibus mentem ipsius Ill.mi
et ex his gae ad se dalata sunt ex visitationem secreta » (19),

CIVITELLA

Civitella era un tempo una frazione di Grottaglie. Fondata nel
1540 da Francesco Giacomo Caragnano, sul luogo della fattoria,
ereditata da Augusta Astorre, moglie dello stesso Francesco Giacomo
Caragnano. Questi si interessd a ripopolare il casale facendo venire
circa duecento Albanesi,

Poco dopo la metd del sec. XVI, il casale si ingrandi per la
concessione che 'albanese Giorgio Mastolano aveva ottenuto dall’im-
peratore Carlo V di poter abitarvi con altri suoi connazionali. Nel
sec. XVII divenne proprieta del Barone Pappadi Antonio il quale
col consenso del fratello Pietro cedette al principe Fabio Albertini
di Faggiano parte delle rendite annue, ottenendo il regio assenso.

Passd dopo alla mensa arcivescovile di Taranto, in cui i prelati
lo possedettero col titolo di Baronia (20).

La visita pastorale dell’arcivescovo Brancaccio ebbe luogo il
27 Aprile 1578. In questa visita: « Comparuit Mag.eus Ioannes Hie-
ronimus Caragnanus, dominus dicti casalis Civitellae, et asseruit
dictum casale habuisse originem a Mag.co Francesco Iacobo Cara-
gnano eius patre » (21). Il casale possedeva una cappella con due
porte, e un altare; la cappella era stata fondata da Francesco Gia-
como Caragnano 30 anni prima che avvenisse la visita pastorale,
L arcivescovo Brancaccio fu ricevuto dal sacerdote papa Giovanni

(19) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 374r,
(20) Platea della Mensa Arc. del 1798 fol. 201.
(21) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 344r.
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Zurca, il quale asseri d'essere direttore della cappella, in cui cele-
brava la Messa tutte le domeniche e amministrava i Sacramenti del
Battesimo, della Comunione, e dell’Eucarestia, Durante la visita del-
I’arcivescovo Brancaccio si presentd un tale Giorgio Mastolano accom-
pagnato dagli Albanesi suoi compagni, « et asseruit esse circa viginti
quatuor annos quod ipse Georgius obtinuit a Ser.mo Imperatore
Carolo V quod potuisset habitare cum aliis Albanensibus in dicto loco,
et casali, qui concessit eidem omnes immunitates aliis solitas » (22),

Rivolgendosi a lui e ai suoi compagni « Ill.mus D.nus persua-
sit quod catholice viverent, et latine, stantibus multis concurrentibus
quibus apparet etiam grecos non vivere vitam christianam et catho-
licam » (23).

MONTEPARANO

Si ritiene che sia sorto nella prima meta del sec. XVI per opera
dei profughi albanesi che vi si recarono dalla vicina Petrello, distrut-
ta, e da Fragagnano, donde furono cacciati nel 1515 dalla Baro-
nessa Geronina De Montibus. Divenne uno dei principali centri
albanesi, grazie alle ricche famiglie connazionali che per parecchi
secoli lo possedettero e ne curarono il benessere e I'ingrandimento.
Al tempo della visita del Brancaccio la fiorente comuniti aveva una
chiesa dedicata a §. Maria di Costantinopoli, ove svolgeva l'attivita
pastorale il sessantenne papa Demetrio Sirchio,

La visita pastorale ebbe luogo il 4 maggio 1578, mentre quella
personale di papa Demetrio Sirchio avvenne il 13 maggio dello stesso
anno. La chiesa parrocchiale di Monteparano aveva due porte, I'al-
tare era elevato su tre gradini. Sull’altare c’era il tabernacolo col
SS. Sacramento in pane formentato, ma dall’arciv. « fuit preceptum
quod conservatur post hac in pisside saltem lignea integra » (24).

Soggiunse inoltre che amministrava tutti i Sacramenti: Battesi-
mo, Cresima, Confessione, Comunione, Matrimonio, secondo il rito
greco.

Fece pure sapere che nel sinodo diocesano indetto da card. Co-
lonna « se fuisse professum, verum nescire eius professionem, nec
intellixisse quid professus sit » (25).

(22) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 344v.
(23) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 344v.
(24) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 348r.
(25) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 348v.
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Fedele al suo rito greco, papa Demetrio obbligava i suoi par-
rocchiani all’osservanza delle feste greche, ma dall’arciv. « fuit ei iniun-
ctum quod faciat servare dies festos more latino, greca autem in
eius sit arbitrio (26), et in ultimo, quod preter summum Pontificem
ab eo delegata, ipsum Ill.mus D.nus eiusque vicario nullum reco-
gnoscat superiorem » 27 ).

SAN MARZANO DI SAN GIUSEPPE

S. Marzano sorge sull’altipiano di una collinetta fra Sava e
Fragagnano. Sin dal medioevo il casale era abitato da indigeni. Nel
1329 risulta infeudato a Giovanni Temblajo e verso la fine di questo
secolo a Guglielmo De Vicecomite, Il principe di Taranto Giovanni
Antonio Orsini volle costituire il feudo di S. Marzano donandolo
a Ruggiero Taurisano, La rivolta scoppiata tra il principe di Taranto
e il re Ferdinando d’Aragona si concluse con la sconfitta dell'Orsini.

Ai primi del 1500 il re affido il feudo ai nobili Capitani Alba-
nesi 1 quali con le loro truppe avevano salvato il Reame. Nel 1530
Carlo V infeudd S. Marzano al Capitano Demetrio Capuzzinati che
popold di albanesi S. Marzano. Nel 1557 il feudo passd al primo-
genito di Demetrio Capuzzinati, Cesare, e nel 1559 a Demetrio iunior
che lo vendette a Francesco iunior. Alla sua morte il feudo ando a
Giuseppe Lopez, Attaccati al loro rito greco i Sammarzanesi sono
stati gli ultimi, rispetto agli altri casali albanesi ad abbandonarlo,
mentre la lingua perdura ancora oggi. Come negli altri casali alba-
nesi, anche a S. Marzano 'arc. Brancaccio fece la sua visita pasto-
rale il 4 maggio 1578.

« Accesit Ill.mus D.nus ad visitandam ecclesiam in dicto casali
sub titulo S.tae Veneris et invenit eam apertam, et ingressus genu-
flexus est ante altare, et facta oratiam residit » (28).

L’altare maggiore era sotto una certa lamia, elevato sopra tre
scalini dove era il Tabernacolo, in cui veniva conservato il SS. Sa-
cramento in pane fermentato. All'arrivo dell’arcivescovo « comparuit
papa Demetrius Cabascia, presbiter grecus qui dixit esse Rectorem
et Cappellanum in dicta ecclesia, conductum a civibus dicti ca-
sali » (29). Asseri di aver conservato il gia visitato Sacramento nella

(26) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 348v.
(27) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 349r.
(28) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 349r.
(29) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 352r.
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feria quinta in Cena Domini, come si voleva fare ogni anno, sog-
giunse anche che il visitato S. Crisma era stato consacrato dai Vescovi
greci, poiché non si rinnovava ogni anno, ma solo quando capitava
il Vescovo greco, « Et dum persuaderet idem Ill.mus D.nus astan-
tibus de ipso casali albanensibus quod desisteret ab eorum grecis
ritibus, cum sint inter latinos, et offerens sacrum seminarium valen-
tibus in illud accedere et quod gratis illos reciperet, comparuit Andreas
Aranita albanensis et obtulit eius filium nomine Guglielmum, iam
incipientem habere notitiam linguae latinae ac aliquas regulas gram-
maticales scientem, quipuer Andreas acceptavit velle accedere ad
sacrum seminarium, deoscultatis manibus Ill.mi D.ni et sic fuit re-
ceptus » (30).

Il Brancaccio nell’ammettere nel Seminario il giovane Aranita
e un altro sammarzanese detto Zafiro mirava a formare tali giovani
«ut in etate existentes possint ordinari latino ritu in ordinibus

(30) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 352r.



sacris, quo facilius possint habitatores eius casalis latine sacramento-
rum viam percepire » (31 ). Ma rimase deluso, perché il giorno se-
suente i due giovani « Illecentiati recesserunt ab eodem sacro semi-
nario » per cui l'arcivescovo ebbe a lamentarsi con la Baronessa di
S. Marzano scrivendole: « Molte Ecc.te signora (32), non so che
spirito cattivo habia sedotti quelli tre wvassalli di V.S. quali per
servizio di Dio e beneficio di questi poveretti pensava fare ammae-
strare nel seminario ,quali senza dirmi una parola sono partiti di
qua, e desideravasi sapere se vié stata causa alcuna o male tratta-
mento, benché in ogni caso dovevano partirsi con mia licentia, per
il che prego V.S. a remandarli qua, accid possa intendere da loro
stessi la veritd e con ogni prontezza mi l'offero pregandoli dal S.re
ogni contento.

Di Taranto i maggio LXXVIIL.Di V.S. molto Ecc.te desidera

farsi servo Lelio Brancaccio di Taranto.

SAN GIORGIO

S. Giorgio & uno dei casali albanesi, situato nei pressi di Taran-
to. Sulla sua origine non sappiamo nulla di preciso. Il De Giorgi
trattande del casali alhanesi, arrmibuisce ad esse ane noteyale anti-
chitd che pare non abbia. Egli afferma che S. Giorgio e S. Mar-
zano sono i resti di antiche colonie venute fra il X e I'XI sec.

L'Arditi (33), e 1'Occhinegri (34) pensano che sia stato fon-
dato verso la metd del sec. XV da gente venuta con Giorgio Ca-
striota Scanderbeg che avrebbe dato il nome al paese. Questa opi-
nione pero si deve scartare perché alla fine del sec. XV e ai primordi
del XVI non vi & cenno alcuno di questa localita. La prima volta
che il casale di S. Giorgio viene ricordato nei documenti dell’archivio
di Stato di Napoli ¢ nel 1524 e sembra sia sorto verso la meta del
sec. XVI, dopo la distruzione dei vicini paeselli di Civitella, Belve-
dere. Successivamente fu abitato da una colonia albanese, che stan-
ziandosi sulla cima del colle, fu detta S. Giorgio, dal nome dell’erce
albanese. Delle vicende civili del paese si sono occupati 1'Arditi, il

(31) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 332r,

(32) E forse la moglie del capitano Demetrio Capuzzinati, primo Barone
albanese di §. Marzano,

(33) Awrprri, Corografia di terra d'Otranto, p. 334.

(34) OccHiNecri, I diritti e le terre demaniali di §. Giorgio sotto Ta-
ranto, Lecce, 1890; pag. 28.
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De Giorgi, e di quelle feudali 'Occhinegri. Le notizie religiose ci
vengono fornite dalla visita di Mons. Caracciolo, in cui si rileva che
« Ill.Lmus D.nus accessit ad visitandam ecclesiam S. Giorgi die 13
Aprilis 1578 sub eiusdem titulo Ecclesia de nove constructa nondum
completa est. Super quodam altare in sinistro latere adest sacrum
tabernaculum ligneum continens S. Sacramentum Eucaristiae in pane
formentato cum aliis Sacramentis » (35).

(35) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 112,
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Secondo il rito greco il parroco usava per pietra sacra un qua-
dro di tela, detto trono, con in mezzo una croce e numerose iscri-
zioni greche, consacrato dall’arciv. Pafnunzio di Corone, il quale aveva
ordinato sacerdote papa Luca Papocchia. « Dixit celebrare in diebus
festis et dominicis in ecclesia S. Giorgio et alternative et in ecclesia
Carosini consecrandum in fermantato cum vino et aqua in calice,
servandum consecratum in Coena Domini pro comunicandis infir-
mis » (36). Anche 'acqua benedetta nella vigilia della Epifania, ve-
niva conservata dal sacerdote che durante I'anno, nelle domeniche
e nei giorni festivi dei SS. Pietro e Paolo e nativita di Nostro Signore
si dava da bere per devozione ai fedeli. Il parroco, tenace osserva-
tore del rito greco obbligava i suoi fedeli a rispettare le feste greche
ed alcune latine, e spesso scomunicava i trasgressori in forza della
autorita conferitagli dal Metropolita. Dal Brancaccio « fuit ei iniun-
ctum quod non celebret in ecclesia 8. Mariae de Carosino et quod
non ministret sacramenta in eo sed in casali S. Giorgii verum si
Albanenses de Carosino non voluerint sacramenta latine sumere et
sacram missam a latinis ascultare in eo et in Casali S. Giorgii ad
ipso papa Luca accipient et ascultent quonsque ipsi de Carosino sibi
fecerint ecclesiam in qua possit celebrare more et rito fecerint eccle-
siam in qua possit celebrare more et rito graeco » (37).

L’arcivescovo approfittd della visita pastorale per prendere contro
il parroco di S. Giorgio disposizioni, restringendo 'uso del rito greco
e obbligando i fedeli ad abbracciare il rito latino.

Alla fine del sec, XVII lingua e rito greco ivi erano completa-
mente scomparsi. Tracce di usi, e costumi conservati dal clero vi
si trovano perd anche ai primordi del sec. XIX, come si pud rile-
vare da una lettera del 2 febbraio 1804 con cui D. Michele Rinaldi,
invitava l'arcivescovo di Taranto a prendere provvedimenti.

S. CRISPIERI

Il paese di S. Crispieri sorse sul diruto casale chiamato « Sancto-
rum trium puerorum » ed & molto antico. Nella meta del secolo X111
lo si trova infeudato al monastero dei Basiliani di S. Vito del Pizzo.
Carlo II nel 1284, pensando che fosse demaniale lo infeudd alla
nobile famiglia Visconti di Taranto col titolo di Marchese. Ma il

(36) Ms. della visita pastorale del Brancaccic, F. 112.
(37) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 122.
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principe di Taranto Filippo d’Angid, riconosciuto 'errore, nel 1325
lo restitui ai monaci Basiliani, che lo possedettero sino ai primordi
del sec. XVI.

Abbandonato dai monaci, il casale di S. Crispieri fu dato a censo
nel 1517, a Evangelista Simonetta di Castellaneta il quale lo cedette
al higlio Giovanni Antonio, che successe al nipote Mario. Questi, a
causa delle misere condizioni economiche in cui versava non volle
pagare il Relevio. Successivamente il casale divenne proprieta della
famiglia d'Aiala, o meglio di Diego d’Aiala che aveva sposato Eleo-
nora Simonetti,

Gli Albanesi si stanziarono probabilmente a S. Crispieri agli
inizi del sec. XVI, quando occuparono il vicino casale di Roccafor-
zata. Essi portarono con loro usi e costumi nazionali, nonché il rito
greco, che si mantenne per opera dei Basiliani sino ai primordi del
sec. XVII.

Quando il Brancaccio si recd il 4 maggio 1578 a visitare la
chiesa di S. Crispieri « sub titolo S, Georgiis » (38), era parroco
papa Lazaro Borsci, ordinato sacerdote nel 1558 dall’arcivescovo di
Corone Pafnunzio « et asseruit esse presbiter graecus, more graeco
ordinatus, esse parochous et ministrare sacramenta Baptismi, Comu-
nionis, Confessionis, et Matrimonii: alia sacramenta non habere »( 39 ).

Con la soppressione del rito greco, perdurarono a S. Crispieri
come in altre comunita albanesi, usi e costumi deportati dalla terra
d’origine sino agli inizi del sec. XIX, come attesta il Pacelli storio-
grafo del tempo (40). Oggi perd quasi nulla rimane che ricordi la
sua antica fisionomia.

MONTEIASI

Questo casale era in origine una fattoria della famiglia Anto-
glietta. Comincio ad essere popolato nel 1518, facendo venire una
piccola comunitd di Albanesi.

Dalla visita dell’arcivescovo Brancaccio risulta: « Die 27 Aprilis
accedit Ill.mus et R.mus ad visitandam Ecclesiam Montis Blasii sub
titulo S.Joannis Baptistae. Dicta ecclesia erat lamiata et habebat uni-
cam portam et unicum altare, in parietibus erant depictae figurae

(38) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 256,

(39) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 256.

(40) G. PacerLy, I'Atlante Salentino ossia la Provincia di Otranto divisa
nelle sue diocesi ecclesiastiche.
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sanctorum, non habebat fontem baptismalem et alia sacramenta pro
fidelibus (41).

Qui gli Albanesi, per mancanza di sacerdoti greci, non dovet-
tero dimorare a lungo, poiché nella seconda meta del sec. XVI, cioé
poco dopo la visita del Brancaccio, il paese era gid passato al rito
latino.

FAGGIANO

Pare sorgesse verso la fine del XIII sec. Verso la meta del
sec. XV risulta infeudato ad Antonio Muscettola cui segue il figlio
Francesco. Dopo essere stato distrutto, il casale fu riabitato da Al-
banesi, verso i primordi del sec. XVI. Nel 1507 Re Ferdinando ac-
cordd loro i soliti privilegi, confermati nel 1519 dalla Regina Gio-
vanna II.

Nella gerarchia del rito greco-albanese che dalla venuta dei Ca-
logeri alle colonie Epirote ebbe qui gran fioritura fino a tutto il
sec. XVI.

Faggiano ebbe una posizione preminente rispetto agli altri ca-
sali perché mentre i sacerdoti di altri casali prendevano ordini dall’ar-
civescovo greco Pafnunzio, Faggiano aveva come Arciprete papa Pie-
tro Pigonato Vicario generale di tutti i paesi greci albanesi di Puglia
e d’Abruzzi, Per sapere di pili sui riti basta citare la visita pastorale
dell’arcivescovo Brancaccio, fatta il 4-5 maggio 1578.

Faggiano aveva la chiesa parrocchiale che andava sotto il titolo
di Santa Maria di Faggiano. Furono trovate nella suddetta chiesa
parrocchiale moltissime sepolture, diritto che avevano molte fami-
glie del tempo di seppellire i loro cari.

L’arcivescovo Brancaccio fu ricevuto da papa Pietro Pigonato
il quale disse di essere sacerdote greco. e di amministrare i Sacra-
menti dei Battesimo, della Penitenza, della Comunione, e del Ma-
trimonio. Ma ['arciv. « persuasit omnibus quod pretermisso rito gre-
co latinos imitentur, et latino more wvivant, et donavit illis doetri-
nas cristianas latinas et grecas. Et assistentes Albanenses asseruerunt
se vivere sicut et patres eorum, vere si summus Pontifex preciperet
omnibus sacerdotibus grecis, quod non celebrarent more greco, ipsi
obedirent » (42),

Il giorno 5 maggio dello stesso anno l'arciv. di Taranto si reco

(41) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 328.
(42) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 360r.
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Dapid in un affresco del pittore Onofrio del pittore David (1:26) raffigurante S. Basilio
{sec. XVI)

a visitare l'altra chiesa parrocchiale sotto il titolo di Sai Nicola,
Vescovo di Mira. Questa chiesa dipinta di Santi greci, fu dimora
dei Basiliani. Don Gaetano Calvelli parroco della chiesa di Fag-
giano, ci informa che dopo la S. Visita la chiesa parrocchiale per-
dette la primitiva architettura; e molti affreschi esistenti, furono de-
turpati, Dopo la visita pastorale fatta dal Brancaccio il 4-5 maggio
il giorno 12 dello stesso mese il parroco fu chiamato a Taranto per
la visita personale. Egli dichiard di chiamarsi papa Pietro Pigo-
nato, di avere anni 50, di essere stato ordinato sacerdote e di es-
sere stato esaminato solo dal Concilio di Grottaglie dal Cardinale
Colonna, e riferi che scomunicava con la censura i suoi parrocchia-
ni. come era solito fare ogni prete greco. Questo fatto, considerato
uno scandalo, indusse I’Arcivescovo a sospendere dall’esercizio papa
Pietro Pigonato. L’arcivescovo Brancaccio con la sua visita voleva
sopprimere il rito greco, e instaurare quello latino. Comunque nono-
stante cid il rito greco resistette ancora per merito di Mons. Pignatelli.

La sua fine si ha nel 1683. Circa le vicende del linguaggio al-
banese in Faggiano, Odeporico dice, che verso la meta del sec, XIX,
pochissimi parlavano l'albanese. Egli nel 1855 udi una donna che
cantava alcune poesie in albanese: « La vata Shin Nicolasi una Va-
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litia? L’argomento della Valitia era il Pianto di S. Marta in morte
di suo fratello 5. Lazzaro: « Oi Zodi! made Zodi! / Seca doleca
Lazarimi ! | ! / Zodi ngna gghendré. / Vimmin Ecclichi / E chiocu
Lazarini / E tlitti Lazarini ngridu / E Lazzaru ngredi uperbissi /
Neng pavvi, neg favvi, neg echesshi »,

SAN MARTINO

San Martino & situato tra i diruti di Civitella e di Mennano,
Da documenti esistenti nell’Archivio di Stato di Napoli, risulta che
la sua origine rimonta alla fine del sec. XIII o ai primordi del
sec. XIX (43). Nel 1341 era infeudato, meta a Caterina del Balzo,
e meta a Giovanna Tremblajo, la quale morta senza eredi, la dond
alla mensa Arcivescovile di Taranto (44 ). Il Re Ferdinando nel 1507
lo cedette a Lazaro Mathes, albanese, con privilegio di farlo abi-
tare dai suoi connazionali. La successione Baronale di Epiroti si
mantenne sino al 1670, poi fu infeudato alla famiglia Ungaro e
nel 1698, Domenico Chiurla, Marchese di Lizzano.

Gli abitanti di S. Martino furono sempre attaccati al rito greco.
I 5 maggio del 1578 l'arcivescovo Brancaccio si recd o compiere
la visita pastorale. La chiesa parrocchiale di detto casale portava
lo stesso nome di S. Martino. Le mura erano figurate di Santi greci.
L’altare era formato da quattro gradini, al centro vi era il taber-
naccolo di legno, coperto con un panno di seta.

L’arciv. Brancaccio fu ricevuto da papa Demetrio Savino, che « as-
seruit que esse sacerdotem in eadem ecclesia, ibique ministrare sa-
cramenta Baptismatis, Penitentiae, Eucharistiae, et Matrimonii, more
greco, et habere omnia more greco » (43),

L’arciv. Brancaccio ingiunse ai sammartinesi come aveva fatto
con le altre popolazioni albanesi di abbandonare il rito greco, e di
seguire quello latino. Ma ebbe per risposta che essi, per essere cri-
stiani, volevano wvivere secondo il loro rito,

FRAGAGNANO

Fragagnano sorse tra 1’800 e il 1000, subi 'urto dei Bizantini
e dei Saraceni. Nel 1272 il casale fu infeudato agli Antoglietta. Nel
casale avvenne, nel 1514, uno dei peggiori episodi di intolleranza

(43) Arch. Storico It. Ser. IV, T. II, p. 471.

(44) Reg. Ang. 13089 fol. 167.
(45) Ms, della visita pastorale del Brancaccio, F. 366v.
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religiosa. Era destinato che gli infelici profughi Albanesi non do-
vessero trovare pace neppure in terra d'esilio. La nobildonna Ge-
ronina de Montibus, vedova del Barone Don Francesco de I'Anto-
glietta, chiese al viceré di Napoli Don Rajmondo De Cordova il
bando di tutti gli Albanesi dal casale di Fragagnano. Il viceré che,
per ragione di stato, non poteva mettersi contro ali Albanesi, ri-
solse la questione, mandando gli Albanesi, nel vicino casale di Mon-
teparano, che stava per sorgere.

MONTEMESOLA

Montemesola ebbe origine ai primordi del sec. XIII, e nel 1240
si trova infeudato col titolo di Baronia alla famiglia De Prete, cui
successe la casa De Notra. Abbandonato, fu ripopolato da gente
nomade alla fine del sec. XV, a cui si associ® una colonia albanese
verso il 1520, e vi dimord finché il feudo fu proprieta della fami-
glia Carducci. Al tempo dell’arciv. Brancaccio la popolazione era mi-
sta di latini e albanesi che avevano ormai abbandonato quasi com-
pletamente il rito greco. La visita dell’arciv. Brancaccio avvenne il
6 maggio 1578. « Comparuit Mag.cus D.nus Ludovicus Carducius
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Baro pro parte exterioris dicti casalis, et asseruit ipsum casale esse
anticum feudatarium. In eoque habitare mixtim latinos et Alba-
nenses, et vivere onmes latine, verum quod quando ipse venit in
eundem casale comperit presbiter grecum. In presentiarum autem
vivere latine ut s. et paucos, et quasi nullos vivere gre-=, hal :re
clericum latinum condretum ad celebrandum, et ministianda sa-
cramentd preter tantum penitentiam quam exercent professcres de
terra criptaliarum, ipsum clericum conductum in casu necessitatis
tandum confessiones a.scultare » (46).

La chiesa veniva amministrata da un prete latino, Don Nicola
Pellegrino della chiesa di Bari, il quale amministrava i Sacramenti
all'infuori di quello della penitenza. Il suddetto prete protesto di
avere l'incarico come Cappellano, e di celebrare tutte le domeniche
la messa, ottenendo un piccolo compenso, di trenta maggi di grano.
Dopo la morte del prete Don Nicola Pellegrino gli Albanesi inco-
minciarono a scomparire, e verso la prima metd del secolo XVII
non esisteva piu alcuna loro traccia.

S. MARIA DELLA CAMERA

S. Maria della Camera posta nel feudo di Roccaforzata, nel
luogo ove sorgeva il casale di Mennano che gia all'inizio del sec. XVI
era diruto e abbandonato. La Cappella gia esisteva quando giunsero
gli Albanesi. Per i suoi elementi architettonici chiaramente orientali
si pud presumere sia stata costruita dai monaci Basiliani di S. Vito
del Pizzo. Al tempo dell’arciv. Brancaccio apparteneva alla mensa epi-
scopale ed era custodita per tutto I'anno da un eremita. Gli Alba-
nesi si recavano come ad un Santuario, celebrandovi nella Feria V
dopo Pasqua una propria liturgia in onore della Vergine.

La visita dell’arciv. Brancaccio ha luogo il 4 maggio 1578, Il
casale aveva una chiesa parrocchiale di nome S. Maria. Addetto al
servizio di detta Cappella era un certo Eremita di nome Marco, il
quale pensava di tenere pulita la Cappella, e di accendere la lampada,
egli viveva di elemosine. Inoltre con il decreto« fuit iniunctum eidem
heremitae quod nullo modo sinat et patiatur celebrari in ea a pre-
sbiteris grecis, sed procuret aliquem sacerdotem latinum qui possit
in ea celebrare » (47).

(46) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 377v.
(47) Ms. della visita pastorale del Brancaccio, F. 342r.
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Delle vicende delle comunita ortodosse del Tarentino si pos-
sono dedurre varie conclusioni che si riferiscono alla storia della
Chiesa Albanese.

Queste comunitd dimostrano di avere una coscienza oltremodo
chiara della loro posizione giuridica e che dimostra a quale alto
livello era giunta la coscienza nazionale albanese nel sec. XV. Giu-
ridicamente dipendono da Costantinopoli e riconoscono nel Patriar-
cato Ecumenico la loro Chiesa Madre alla quale conservano tutta
la fedelta, Ma non si identificano con essa, conservando in pari
tempo la loro autonomia. In realta al sec. XVI, al tempo, cioé, a
cui si riferisce la nostra indagine, la rottura tra Roma e Costantino-
poli era completa, Difficilmente sarebbe stata riconosciuta legittima
una giurisdizione del vescovo latino, sia pure del luogo. Ma queste
comunitd del Tarentino si regolano diversamente. Non hanno dif-
ficolta a riconoscere legittima l'autorita religiosa dell’arciv. di Ta-
ranto. Esse la rispettano. Ma nello stesso tempo, non si riconoscono
in essa e, tanto meno, si sentono staccate da Costantinopoli. A leg-
gere attentamente queste pagine di storia si avverte subito che
questi albanesi hanno una mentalita propria. Sono ortodossi e riman-
gono tali, disposti anche a ingaggiare la lotta pitt dura purché non
venga alterata la loro fisionomia religiosa. Sembra che essi non vo-
gliano prendere atto della separazione oramai esistente tra Roma e
Costantinopoli. Essi sono con Costantinopoli, ma non si sentono
per niente separati da Roma. E trattano con l'autorita religiosa
latina dipendente da Roma con ogni rispetto.

Peccato che I’Arcivescovo di Taranto, Brancaccio, non abbia
avuto la stessa visione, del problema,

Gli albanesi sono dei veri precursori dei nostri tempi, in cui
ortodossi e cattolici latini si accorgono di avere la stessa fede, anche
se espressa diversamente.

L’attivita non certo lodevole del Brancaccio, intesa a soffocare
la Spiritualita orientale di questi albanesi, ¢ indice di forte miopia
anche se spiegabile il tempo che caratterizzd la Controriforma Tri-
dentina, Ma alla diocesi di Taranto vi arrecd un danno. La presenza
di questi gruppi ortodossi albanesi le avrebbero dato un aspetto
piti universale.

Oggi rimane solo un ricordo storico, ma che vale la pena rile-
vare perché il pensiero religioso albanese del sec. XV ci aiuta a
comprendere meglio 'epoca nostra in cui viviamo.

Laura Dilerenzo
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L’Albania e la musica

liturgica bizantina

Nella storia bizantina & facile incontrare personalita di grande
rilievo che portano cognomi albanesi, anche quando nulla si sa della
loro origine, oppure si dice semplicemente che erano di provenienza
illirica. Poche volte, se si & pit fortunati, si sa qualche cosa di piu. Ci
sarcbbe da fare una ricerca diligente in tutte le direzioni. Qui fac-
ciamo soltanto una brevissima indagine, senza alcuna intenzione di
volere approfondire il tema, sulla musica liturgica, campo in cui
I’ Albania sembra aver dato un contributo non comune al patrimonio
della Chiesa Bizantina.

Come ¢ noto la Musica bizantina deriva dalla musica greca
classica, il cui sistema musicale, scritto con le stesse lettere dell’alfa-
beto greco, rimase in vita per vari secoli nel cristianesimo, fino alla
prima grande riforma, che sarebbe avvenuta in Palestina con S. Andrea
di Creta, al sec. VIII e, particolarmente, nel monastero di S. Saba,
da parte di S. Cosma di Majuma e di S. Giovanni Damasceno.
Questo come sistema musicale.

Per il canto vero e proprio il patrimonio maggiore deriva
certamente dall’antica Grecia; ma, tenendo presente che, gia ai tempi
di Alessandro Magno, molti elementi asiatici vi erano penetrati.

Tutti gli scrittori classici, in riferimento alla vita ¢ alle gesta
del grande macedone, ricordano che la fusione tra elementi greco-
macedoni ed elementi persiani era voluta da lui. Del resto tutte le
fiorenti colonie greche dell’Asia, come delle altre parti del mondo,
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se davano molto alle culture locali, certamente ricevevano anche
molti elementi da esse,

La musica dei greci cristiani della Palestina e dell'Asia minote
non poteva non risentire le influenze arabo-persiane, pur dominan-
dole, a causa della superiore civiltd. Modi musicali, come si dira poi
« Thos » che portano le denominazioni di « Lidio », « Frigio »
« Missolidio » ece. indicano gia chiaramente la provenienza. Degli
otto modi musicali del sistema bizantino e del sistema classico greco
dopo Alessandro Magno, soltanto uno ha denominazione greca, il
modo « Dorico ».

A Bisanzio questi elementi esterni al canto pili propriamente
greco dovettero ulteriormente prevalere e acquistare maggiore impor-
tanza. Quello bizantino non era che l'impero romano trasferito in
Asia, alle porte dell’Asia. Come organizzazione era un vero Com-
monwealth, in cui convivevano vari popoli, molte nazioni in un
unico Stato. Gli stessi suoi imperatori, come i suoi patriarchi, pro-
venivano dalle varie parti dell'impero.

A scorrere superficialmente il catalogo dei vescovi bizantini,
la maggior parte di essi provenivano dall’Asia, molti da Antiochia
della Siria, E come tutti sanno, la Persia e la Siria erano i maggiori
centri del canto dell’Asia Minore e della penisola Arabica.

Del resto, per le contingenze storiche a cui si faceva cenno
sopra, al primo e secondo secolo della nostra era, questo modo di
cantare asiatico doveva essere fortemente diffuso, anche se trovava
qualche resistenza da parte di voci non troppo ascoltate, perché i
gusti sono quello che sono.

Cosi Clemente Alessandrino: « Bisogna scegliere melodie sem-
plici, tenendo il pitt possibile lontano dal nostro ambiente le melodie
veramente voluttuose, che con l'artificio dei trilli conducono alle
lascivie e alle bassezze, Invece le melodie austere e moderate sono
scartate dall’alterigia degli ebri. Bisogna dunque abbandonare i canti
cromatici, buoni per eccessi spudorati dei bevitori di vino e alla
musica delle etére coronate di fiori» (1). Lo stesso Clemente &
ancora piu preciso in un altro suo brano: « Bisogna evitare il vano
fascino dei suoni spezzati e delle melodie passionali della musica
caria..,.» (2).

La musica «caria» era asiatica e 1 canti «spezzati » sono
ancora assai in voga e graditissimi a tutti gli orientali. E lo erano

(1) Pedagogo 1, 11 c. IV.
(2) Ivi

119



anche ai primi secoli non solo in Asia, ma anche tra i greci e i copti
dell’Egitto.

Questo modo di cantare doveva essere penetrato anche nella
Macedonia e nell'Illirico, portatovi dai soldati reduci di Alessandro
Magno. Per cui difficilmente potremmo asserire seriamente che il
canto dei greci o degli illirici del I-1II-III sec. della nostra era
fosse del tutto identico a quello precedente le guerre persiane e le
imprese del macedone.

Con Bisanzio si cammina molto pitt avanti. I maggiori musici
che dominano decisamente 'arte bizantina sono asiatici: Efrem, Ro-
mano il melode, Cosma, il Damasceno tutti siri.

Non c¢’& dubbio che la « Musica Bizantina» & un prodotto
derivato da questa cultura musicale mista, di questo genere, che
venne sempre pitl a fissarsi con regole varie, elaborate attraverso
i secoli,

L’ultima rielaborazione del sistema musicale della Chiesa Bizan-
tina & quella operata nel 1815 da tre grandi maestri: Crisanto di
Madyta, Gregorio Protopsalta (direttore del coro della chiesa patriar-
cale) e Curmusio. cartofilace (cancelliere) della Curia patriarcale
costantinopolitana, Ma questa riforma non consistette nel modifi-
care le melodie o introdurre aspetti nuovi, ma soltanto interesso il
sistema grafico della musica. L’antico sistema era, in un certo modo,
stenografico, nel senso che non si scriveva mai tutta la frase musi-
cale, ma soltanto dei segni che contenevano una frase intera, e il
cui sviluppo si insegnava a memoria.

Le melodie veramente semplici, la cui frase musicale non com-
portava alcuno sviluppo, ordinariamente non si scrivevano affatto,
ma si tramandavano soltanto a memoria. Vi erano molti canti con
le medesime frasi musicali, assolutamente identiche tutte, che si
possono eseguire in due maniere, 'una semplice, andante, ad una
sillaba del testo corrisponde generalmente una nota musicale; men-
tre la stessa melodia pud eseguirsi accompagnata e ornata di varie
modulazioni,

La riforma del 1815 crea un sistema con note fisse che vengono
tutte scritte, quindi la melodia, breve o lunga che sia, viene sempre
scritta tutta e per esteso. Chi canta pud cosi scegliere cio che vuole,
pitt semplice o pitt complicato, ma ha tutto sotto gli occhi. I libri
oramai vengono dati alla stampa.

Dei tre grandi riformatori di questo sistema, uno, il maggiore
di essi, forse I'iniziatore, Crisanto, era vescovo metropolita di Durazzo.

Non sembra fosse nativo dell’Albania, né mori in Albania,
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Fieri (Albamia), leonostasi defla chiesa di 8. Giorgio: 1l Cristo, Upera di Criovanni Cettfrf
(rec. XIX).

perché si trasferi, come vescovo, in altra sede, ma fu per molti
anni a capo della sede albanese di Durazzo, capo, quindi, della
Chiesa Ortodossa Albanese. Percid lo ricordiamo qui in questa cir-

costanza.
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E diciamo che fu forse egli I'iniziatore della riforma, perché
fu soltanto lui a pubblicare i testi elaborati dalla nuova iniziativa,
la nuova « Grammatica della musica bizantina ».

La prima opera di Crisanto fu pubblicata a Trieste nel 1832
e porta il titolo: « Bewpnrikov péya Tiic povoikiic ». Una seconda
opera sul medesimo tema pubblicd Crisanto a Parigi nel 1821,
Questa, come si vede, precede nel tempo la prima. Ma & un’opera
meno completa della seconda pubblicata a Trieste dieci anni dopo.
Questa di Parigi porta il titolo: «Eloaywyr elg 10 Bewpnmikdv kal
TPaKTIKOV Tfig ExkAnowxatnkfic pouoikficy» (Introduzione alla teoria
e alla pratica della musica ecclesiastica) (3).

Tutte le grammatiche della musica bizantina che circolano
ancora oggi e redatte dagli autori piti vari hanno come matrice comune
quest’'opera fondamentale di Crisanto, gid metropolita di Durazzo ( poi
metropolita di Prussa). Crisanto mori a Prussa nel 1843, Innega-
bilmente fu uno dei maggiori musici della tradizione bizantina.

Abbiamo voluto incominciare da Crisanto, per riferirci al sistema
musicale contemporaneo bizantino, ma I'arte musicale liturgica orien-
tale vanta un nome assai pitl illustre e certamente albanese. Tutte
le fonti storiche almeno, concordano nel dichiararlo tale. E Giovanni
Kukusélis. Egli nacque a Durazzo. Non si conosce 1'anno preciso:
visse a cavallo tra il XII e il XIII secolo. Qualche studioso posticipa
di un secolo la sua vita. Ma manca uno studio critico sull’argomento.
Che i manoscritti musicali dimostrano la diffusione della sua riforma
musicale a cavallo tra il XIII e il XIV secolo non & argomento
valido per stabilire la data della sua vita. Mancando la stampa e
nel chiuso di un monastero dell’Athos dove visse, ci volle certo molto
tempo perché il suo sistema si diffondesse. Comunque tutti concor-
dano nel dirlo nativo di Durazzo, quindi albanese. Le fonti storiche
greche dicono « Illirico di stirpe » (4), cioé albanese.

Dotato di ingegno assai versatile, di orecchio musicale e di
una voce assolutamente eccezionale, fu condotto giovanissimo nella
citta capitale, dove con molta facilita fece l'ingresso nello stesso
palazzo imperiale. Istruito nel sistema musicale del tempo, lo apprese
in modo perfetto e agevolmente. Era nato grande artista.

(3) Di questo studio di Crisanto vi & stata una edizione recente ad Atene
nel 1940 da parte della scuola musicale dell’Odeion,

(4) Ed & opportuno sottolinearlo. Dato il dominio bulgaro sull' Albania
qualche scrittore slavo vorrebbe slavo Kukuselis, ma senza alcun fondamento,
perché tutte le fonti antiche, tutte senza eccezione, lo dicono « illirico » ciog
albanese,
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Ma cid che attirava tutti, fino all’entu-
siasmo pitt travolgente, era la sua voce
e I’arte magistrale con cui esiguiva 1 canti.
Lo chiamavano « dyyehopwvog » (voce
d’angelo). Ma anche il suo aspetto cor-
rispondeva alla sua voce. Lo si diceva bel-
lissimo: un volto maschio di grande no-
bilta nel suo portamento. Ce n’era abba-
stanza perché fanatizzassero attorno a lui
le nobildonne della corte imperiale, e da
qui la gara degli intrighi per raggiungere
con lui il matrimonio.

Giovanni, perd, si sentiva attratto non
dalle donne, ma dalla vita ascetica e dalla
sua arte musicale, che totalmente dedi-
cava a Dio. Tutto il resto gli dava gran
fastidio.

Ma secondo l'uso dei tempi, i geni-
tori o chi per loro, combinavano i matri-
moni dei figli, a totale insaputa di questi.
Almeno la prassi ordinaria era questa. E
siccome Giovanni il Durazzino era ora-
mai membro della Corte imperiale, I'im-
peratore (alcune fonti dicono Alessio I
Comneno) stabili il suo matrimonio, of-
frendo a Giovanni in isposa una delle
piti splendide fanciulle dell’alta aristocra-
zia bizantina.

Ma Giovanni, comprendendo bene la
difficolta di sottrarsi alla volonta impe-
riale, soprattutto perché l'imperatore in-
tendeva dargli il massimo degli onori, e
anche per sottrarsi definitivamente alle

S Giovanni Kukuselis (da mw manoscritto
detla Grande Laura del Monie Atbos)

richieste delle ragazze aristocratiche in gara fra loro, un bel giorno,
piantd tutto in asso e, all'insaputa di tutti e dello stesso imperatore,
si allontand dal Palazzo imperiale e dalla citta. Vestito miseramente
da pastore, bastone in mano, cammind solitario per le vie di questo
mondo, fino a quando non giunse al monte Athos. Qui arrivato,
andd a bussare alla porta della Grande Laura e chiese di entrare

nella comunita monastica.
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E soprattutto a questo punto che si innesta nella vita del
Kukuselis tutta una lunga serie di leggende. Giovanni, ad evitare
di essere ricercato dall’imperatore, nasconde la sua vera personalita
e, molto umilmente, richiesto cosa sapesse fare, risponde semplice-
mente di essere pastore. Grande gioia del Superiore della Laura, che
cercava un pastore per la custodia delle capre. E, infarti, gli viene
affidato questo compito, a cui il giovane corrisponde a perfezione.
Solitario nei campi e nei monti, potra continuare a cantare le lodi
a Dio.

Ma l'imperatore non se ne stette indifferente. Assai addolorato
per la perdita del grande artista, fece fare ricerche dapertutto, non
esclusi tutti i monasteri dell’Athos. Senza, perd, alcun risultato posi-
tivo. Nessuno, infatti, conosceva « Giovanni Kukuselis » e nessuno
poteva identificare il grande artista nel pastorello che umilmente pa-
scolava le capre tra i monti, nonostante la fama della sua arte musi-
cale fosse da lungo tempo conosciuta anche in quei monasteri.

Quand’ecco un giorno tra i monti, sentendosi solo, Giovanni
incomincid a cantare un inno alla Madre di Dio con voce legger-
mente piu alta del consueto. Lo senti un asceta che abitava una cella
in quella zona. Rimasto incantato dalla bellezza del canto e della
melodia, ascoltd con grande attenzione. La scena si ripeté per vari
giorni e, data 'eccezionale esecuzione artistica, gli sorse il dubbio
che non si trattasse del celeberrimo Giovanni Kukuselis scomparso e
tanto ricercato ovunque. Si recd cosi dal Superiore del monastero
della Grande Laura e gli espose il suo dubbio. Il resto del giuoco
fu piuttosto facile. Il Superiore nascostamente condottovi dall’asceta
scopritore, ascoltd il canto delizioso piti volte. Infine convocd il pa-
storello e gli impose di svelare il suo nome e la sua vera identita,

Giovanni, costretto a svelarsi davanti al proprio Superiore reli-
gioso e a dire tutta la verita, piangendo supplica il Padre del mona-
stero a non scacciarlo e non riconsegnarlo all'imperatore. Egli amava
la vita monastica e non la vita di corte.

Grande impressione e nello stesso tempo, grande gioia nel mo-
nastero. Il Superiore gli ordina intanto di lasciare subito la pasto-
rizia e prendere la direzione della cantoria nella chiesa centrale (il
Katholikon ) del monastero della Grande Laura e Giovanni ubbidisce.

Ma nello stesso tempo I'Egumeno, che in nessun modo vuole
contravvenire all'ordine imperiale, parte e va a Costantinopoli dal-
I'imperatore. L'imperatore riceve subito in udienza un uomo di tale
importanza — il Superiore della Grande Laura, con migliaia di mo-
naci e per di pilt conosciuto per la sua vita ascetica —. Il sant’'uomo
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entra subito in argomento e dice al monarca di esser venuto ai suoi
piedi per chiedergli una grazia.

Il basileus si dichiara dispostissimo e l'egumeno spiega: un
uomo che ha commesso un reato contro Iimperatore stesso si ¢
rifugiato nel suo monastero, chiedendo di vestire I'abito angelico
e di darsi all’ascesi. Egli e la sua comunita hanno esaminato il caso
e trattandosi di una richiesta molto convincente e sincera hanno
deciso di accoglierlo.

Chiede all’imperatore che conceda al monastero la grazia di
quest'uomo, il quale, secondo giustizia, gli appartiene. L'imperatore
risponde che senz’altro concede la grazia richiesta. Se il richiedente
dell’ingresso in monastero era sincero, allora & chiamato da Dio e
I'imperatore non intende opporsi a questa chiamata.

In realth — ci si permetta qui una parentesi — non € raro
questo caso nella storia bizantina, I rei di vari reati, qualora condan-
nati avessero chiesto di entrare in monastero invece di spiare la pena,
veniva sempre loro concesso, e la pena cosi si estingueva, perché
con l'ingresso in monastero I'uvomo abbandonava il mondo ed entrava
nel mistero dell’aldila. Gli imperatori consideravano questa prassi
come rispetto dovuto a Dio e atto di culto.

Ma torniamo a Giovanni Kukuselis. L’imperatore chiede a que-
sto punto all’egumeno il nome del « reo ». L'egumeno gli risponde
che non pud svelarlo. Lo svelera solo dopo che I'imperatore avra
redatto per iscritto la concessione della grazia. Il monastero della
Grande Laura aveva grande interesse ad avere fra i suoi confratelli
un uomo di quel valore. L'egumeno, percid, cercava tutte le garanzie
per cautelarsi dalle astuzie dell'uvomo politico. Ma I'imperatore era
sincero. Da ordine di stendere il rescritto di grazia e, una volta
redatto senza nome, lo firma, Cosi I'egumeno pud tranquillamente
aggiungervi il nome. Cid che fa apertamente, svelando il segreto.
A questo punto la leggenda vuole che I'imperatore e la corte scop-
piassero in pianto. Pianto di dolore per la perdita definitiva dell'vomo
straordinario, ma non solo di dolore: pianto anche di gioia, perché
veniva ritrovato. 11 monarca vuole che tutti si pieghino alla volonta
di Dio che ha ordinato ogni cosa come Egli solo ha voluto e ordina
all'egumeno che Giovanni sia lasciato completamente libero di deci-
dere da solo secondo le regole canoniche. Cosi con gioia grandissima,
e certamente con piede pit leggero, I'egumeno torna al proprio mo-
nastero. Annunzia a Giovanni e alla comunitd la volontd imperiale
e incomincia la seconda tappa della vita del Kukuselis. E questo non
¢ leggenda ma un fatto storico .
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Troviamo il grande musico albanese come monaco nella Grande
Laura del Monte Athos. Ma anche qui si innestano tutta una serie
di leggende.

Leggende assai graziose. Giovanni trascorreva la sua vita can-
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tando e passando notti intere, in piedi sul suo « stasidion » (lo
stallo del coro). Il quinto sabato della grande quaresima, durante
la Veglia dell'Inno Akathistos, Giovanni supera anche sé stesso e
canta come in estasi alla Madre di Dio: « Aprird la mia bocca -
sard ripiena dello Spirito - innalzerd il mio canto - alla Madre So-
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vrana: - giulivo da tutti sard visto - celebrare, danzare, cantare - le
Sue meraviglie » (5). Alla fine del canto, il cantore si assopisce rima-

(5) E l'irmo di S. Giovanni Damasceno del celebre canone di Giuseppe
I'Innografo.
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nendo in piedi. E una estasi. Dalla vicina Icone, la Tuttasanta
stende la Sua mano e porge a Giovanni una moneta d’oro, segno
della Sua predilezione. Lo incoraggia a cantare sempre le lodi a Dio
senza stancarsi e l'assicura della sua protezione. Giovanni, infatti,
ritorna dalla estasi e continua il suo canto in lode della Vergine Madre
del Signore.

I monaci atoniti, ancora oggi, mostrano con fierezza 1'lcone
della Madre di Dio, « Kukusélissa » ¢ la moneta d’oro che ancora
si conserva » (6),

Di Giovanni Kukuselis ci sono state tramandate varie compo-
sizioni musicali, in gran parte di evidente origine atonita, perché
canti assai lunghi, ma molto artistici. Tra essi, sono famosi il canto
augurale all'ingresso del vescovo in chiesa: « Tov Aeomomyv kol
&pyiepéa UGV . . . ». E cosi il canto per la vestizione del vescovo
degli abiti liturgici pontificali: « "AveBev ol Tlpogfital . . . »,

Questi due famosi « pezzi » si possono ancora oggi sentire non
solo nei grandi monasteri greci, ma anche in molte grandi cattedrali.
Cosi a Costantinopoli nella cattedrale patriarcale, eseguiti mirabil-
mente quando ebbi la ventura una volta di sentirli, pensai a Du-
razzo e a Kukuselis con fierezza di albanese (7).

Ma anche un’altra composizione musicale celebre di Giovanni
Kukuselis, mi piace citare tra le molte. Mi riferisco agli "Avoigovtépia
Essi vengono riportati da molte edizioni musicali stampate del 1800
e portano il nome del grande maestro albanese. Oggi, fuori dei
monasteri dell’Athos & difficile sentirli, a causa della loro lunghezza.

In realtd sono canti per le « Veglie » festive che generalmente
durano dal tramonto al sorgere del sole. Si tratta della seconda
metd del salmo 103, proemiale dell'Ufficio vespertino, Questo salmo
proemiale viene recitato dal presidente dell’assemblea liturgica. Ma
anticamente (e lo si fa ancora nei grandi monasteri) la seconda
meti del salmo veniva cantata, versetto per versetto, con intercalare
di invocazioni Trinitarie e con melodia lunghissima di ciascun ver-
setto. La melodia piti classica & quella di Giovanni Kukuselis, ma

(6) Per la vita del Kukuselis cfr. i Synaksari bizantini al 1° ottobre.
Anche la « Kptwic» della Musica Ecclesiastica (in greco) Costantinopoli
1875, Tip. Patriarcale, pp. 125-128. E K. Psahos, celebre musicolo ateniese,
in: Mapagnuavriky. Atene, 1917, pag. 26, da cui ricaviamo anche la fotografia,
pubblicata dallo Psahos da un codice manoscritto della Grande Laura.
sono mai stato d'accorde su alcune sue opinioni.

(7) Sono pubblicati in tutte le grandi antologie di musica bizantina.
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nel 1800 compaiono gia melodie piti concise, riassunte dalla melodia
antica.

Anche nei paesi italo-albanesi legati alle tradizioni ortodosse
dell’Albania, si manteneva l'usanza di eseguire in questo modo il
salmo vespertino proemiale nelle grandissime feste dell’anno litur-
gico. To ho avuto la fortuna di poter ascoltare questi canti nella
chiesa parrocchiale di Frascineto, in Calabria, la sera del 14 agosto
1932, durante il vespro della Dormizione della Madre di Dio, tito-
lare della chiesa. Ricordo una funzione interminabile, di alcune ore,
ma grandiosa., Cantava il farmacista del paese, Domenico Braile,
(morto qualche anno dopo). La melodia degli "Avoilfaviépiax era
veramente bella, Non era certamente la melodia di Giovanni Kuku-
selis, era assai pit breve in tutti i versetti, ma aveva in comune
quasi tutte le note-base e qualche frase. Potrebbe essere una pura
coincidenza (in do maggiore, nella musica bizantina modo plaga-
le IV), ma potrebbero essere anche residui di una tradizione orale
portata dall’Albania e che poteva ricordare il cantore durazzino.
Comungue si tratta sempre di patrimonio artistico della Chiesa Or-
todossa Albanese. Oggi in Calabria queste melodie non si ricordano
pili, ma io in quella circostanza le trascrissi e conservo ancora questo
Mi0 Manoscritto.

Giovanni Kukuselis ha lasciato una forte impronta nella tradi-
zione musicale bizantina. Egli, propriamente, non riformo il sistema
musicale, ma introdusse nel sistema grafico molti nuovi elementi atti
a facilitare 'interpretazione della graffa, che prima di lui presentava
assai maggiori difficolta.

Molti segni nuovi, scritti in nero o in rosso, e sovrapposti 0
sottoposti ai veri segni diastematici antichi ascendenti o discendenti,
servivano ottimamente a ricordare meglio il movimento del segno
musicale antico o della frase musicale.

Qui in un breve articolo e soltanto per ricordarlo, non pos-
siamo scendere nei dettagli, ma le sue teorie sono spiegate in alcuni
trattati da lui composti e che non solo fecero epoca, ma sono con-
siderati dei punti fermi nella storia dell’evoluzione del sistema musi-
cale della Chiesa Greca. Tra queste composizioni sue vi & il «Tpoxo6g»
e 1]l « Méya Toov tiic momadikfig TEXVNE ».

Giovanni Kukuselis & annoverato tra i1 santi della Chiesa bizan-
tina e la sua memoria viene celebrata il 1° ottobre. Gli antichi Sinak-
sari bizantini che riportano la sua vita e le sue opere chiudono la
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narrazione con un « distico » a lui indirizzato (il Vjersh degli italo-
albanesi ), il seguente:

Tn Mn1tpl kai viv 100 Beol PaArelg Gva

gOv Toi¢ &bholg, @ ‘lewdvwn udkap.

Ora pure alla Madre di Dio tu canti in cielo

Con gli angeli, o beato Giovanni (8).

IL CANTO LITURGICO DEGLI ITALO-ALBANESL

L’Albania ortodossa ha dato, dunque, un contributo notevole
all'evolversi dell'arte musicale religiosa nel mondo bizantino, Ma,
accanto alla musica d'arte, alla musica dotta che si coltivava nelle
grandi scuole di Bisanzio e accanto alla musica pilt propriamente
popolare di ogni tipo, doveva esistere in Albania al sec. XV e per
qualche secolo ancora, un altro tipo di canto liturgico a sfondo popo-
lareggiante e tradizionale, che si tramandava oralmente, senza alcuna
tradizione scritta. Questo stato di cose ci sembra venga ben docu-
mentato dalla tradizione musicale liturgica degli italo-albanesi rimasti
legati all'Ortodossia albanese.

Forse non a molti & noto, infatti, che il canto liturgico delle
Chiese di rito bizantino italo-albanesi dell'Ttalia meridionale e della
Sicilia, non si identifica con il canto liturgico bizantino dei testi stam-
pati in Grecia e altrove, ma costituisce un patrimonio artistico a
s¢ stante.

Questa tradizione musicale viene ancora lodevolmente mante-
nuta in vita nelle comunita della Sicilia, almeno in buona parte.

E quasi scomparsa in Calabria, ma solo in questi ultimi anni,
causa il giovane clero proveniente dai collegi romani e privo di una
vera formazione liturgico-musicale. Una seconda ragione, del resto
collegata alla prima, & appunto il fatto increscioso della perdita in
Calabria dell'Istituto Corsini, scuola superiore laico-ecclesiastica, che
costituiva un coefliciente altissimo alla conservazione di tutte le tra-
dizioni locali e all’afiatamento tra il clero e il laicato locale. Un
terzo, non ultimo motivo, & un processo continuo di « latinizzazione »
che fa consistere il «rito greco» in un modo diverso di dire la
« messa » e magari su un « altare greco » e dietro una « iconostasi
greca », senza avvertire pill la necessita di una vita spirituale orien-

(8) Vi & per lui anche grande copia di innografia liturgica, in gran parte
inedita.
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Shelcan (Albania meridionale), Chiesa di 5. Nicola, Affresco del pittore Onafrio raffigurante
Cristo in tre figure diverse,

Valésh [Albania meridionale), Chiesa di 8. Parasceve. Affresco raffigurante wn profeta.
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tale e con l'abbandono di tutte le tradizioni che la manifestano.
Spesso il clero, staccato dal laicato locale, viene qualche volta affian-
cato da laici d’importazione, ciog non albanesi, che non sentono le
tradizioni orientali se non come folklore e per dilettantismo. Tutte
queste ragioni e altre ancora hanno fatto perdere al canto liturgico
I'importanza che esso ha nella genuina tradizione ortodossa e chi
ha pagato per prima questo stato di cose, & la tradizione musicale
locale.

I canti liturgici italo-albanesi, sia di Calabria che di Sicilia,
presentano un triplice aspetto: alcuni sono molto simili, quasi si iden-
tificano, alla comune tradizione musicale bizantina scritta; sono, quin-
di, di evidente importazione orientale, conservati integri da molti e
molti secoli. E il fatto si spiega da sé. Una seconda parte di questi
canti sono di provenienza meridionale italiana, influenza di questi
cinquecento anni trascorsi in Italia. Osservando la musica popolare
napoletana, calabrese o siciliana del 1600-700 ci si accorge delle
parentele fin troppo strette che corrono tra questi canti popolari
meridionali e certi nostri canti liturgici. Una terza categoria dei nostri
canti liturgici non ha nulla da spartire né con la musica dell'Tralia
meridionale, né propriamente con il canto bizantino d’arte. La sua
« aria » perd tipicamente orientale, della musica orientale conserva
le basi pit caratterizzanti. Anche dalla conservazione degli "Hy o1
(modi) e lo sviluppo delle melodie, balza evidente la loro origine
per chi non & digiuno di questa tematica. E chiaro che, sia questi
canti, sia quelli che si identificano con la musica bizantina dotta,
provengono dall’Albania, portati con le emigrazioni del sec. XV-XVI.

Per la storia dell’arte musicale albanese, questi canti, soprat-
tutto, rivestono grande importanza, Sia pure con la necessaria evolu-
zione che ci sard stata e le varie influenze, del resto distinguibili,
I'esistenza di questi canti dimostra che in Albania, nell’Albania Orto-
dossa, al sec. XV esisteva una tradizione musicale liturgica che non
si identificava con la musica dotta bizantina, ma le due coesistevano
I'una accanto all’altra: questa proveniente dalle grandi scuole ed ese-
guibile (potremmo dire decifrabile a causa del sistema grafico), da
pochi specialisti, 'altra assai piti diffusa nelle chiese piti povere.

Studi di un qualsiasi livello culturale serio sui canti liturgici
tradizionali sia di Calabria che di Sicilia non sono mai stati farti.

Piccole iniziative di questo genere sono state prese nella prima
decade di questo secolo dal dotto musicologo benedettino P. Ugo
Gaisser, allora rettore del Collegio greco di S. Atanasio in Roma,
Su questi canti pubblicd un dotto articolo su « Rassegna Gregoriana »
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tasc. 9-10 del 1905. Ma pit che affrontare la questione, l'intento
del Gaisser fu quello di spingere allo studio del problema. In seguito
egli visitd le comunita italo-albanesi e trascrisse gran parte dei canti.
Ma questo manoscritto € andato perduto. Anche in un’altra sua pub-
blicazione il Gaisser accenna ai canti italo-albanesi: « Les Heirmoi
de Piques dans l'office grec ». Roma ed. della Propaganda, 1905.
Ma anche qui si tratra di cenni.

Il P. Lorenzo Tardo, Jeromonaco del Monastero greco di Grot-
taferrata, nel suo studio: « L'Antica Melurgia Bizantina » Tip. San
Nilo, Grottaferrata, 1938, dedica ai canti italo-albanesi (quasi solo
a quelli della Sicilia) un lungo capitolo nelle pp. 110-129 e dal
titolo: « Canti liturgici bizantini delle colonie greco-albanesi d’Ttalia ».
Ma anche questo studio & tutt'altro che completo e soddisfacente.

Si tratta quasi sempre di semplici asserzioni di entusiasmo
— lui era italo-albanese di Contessa Entellina — e di buona volonta,
ma nulla piti di questo. Il Tardo non conosceva la tradizione calabro-
albanese (non per questo gli imputiamo a colpa questa non cono-
scenza, tutt’al pit la colpa sarebbe dei calabro-albanesi) e conosceva
assai superficialmente la musica bizantina vivente nel Patriarcato
Ecumenico e in Grecia, la sua storia e la sua evoluzione, contro cui,
soprattutto negli ultimi anni della sua attivitd, il P. Tardo nutriva
troppi pregiudizi ingiustificati. Ora, senza queste conoscenze noi non
pensiamo si possano compiere studi oggettivi e validi sul canto eccle-
siastico italo-albanese.

Qui dobbiamo, perd, non tacere le grandi benemerenze che il
P. Tardo ha avuto per far conoscere questi canti. Egli tenne con la
scuola della Badia vari concerti di musica « bizantina » in Italia,
accolti con grande favore sia dal pubblico sia dalla cultura musicale
italiana. In questi concerti non mancava mai la parte siculo-albanese,
che egli presentava come musica « bizantina » pura. Di tutto cio gl
italo-albanesi non possono avere per lui che ammirazione e gratitu-
dine, per aver fatto conoscere questo nostro patrimonio artistico.

Ma la Badia di Grottaferrata ha anche un’altra benemerenza
per i canti siculo-albanesi: il P. Gregorio Stassi, anche lui Jeromo-
naco della Badia e nativo di Piana degli Albanesi, con vari collabo-
ratori aveva trascritto una ricca raccolta di questi canti, di cui molti
caduti in disuso, dimenticati. La collezione manoscritta del P. Stassi
riveste grande importanza per la storia di questi canti. Essa & con-
servata nella Badia. Io ebbi occasione di studiarla molte volte (9).

(9) La Badia greca di Grottaferrata & strettamente legata alla vita reli-
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Una edizione in litografia di buona parte dei canti siculo-alba-
nesi & stata fatta da Francesco Falsone. Si tratta di un bel volume
di 342 pp., esclusi gli indici. Le prime cento pagine del volume
sono dedicate allo studio di questi canti. E uno studio dal titolo:
« La musica greca antica nei canti ecclesiastici greco-siculi ». E que-
sto titolo del tema ci dice gia lo svolgimento. Il Falsone fa vera-
mente sfoggio di cultura greca classica, manifestando sull’argomento
una capacitd veramente rispettabile. E fin qui tutto bene. Ma il
Falsone vuole sostanzialmente sostenere che i canti greco-siculi (e
vale lo stesso discorso per i canti greco-calabri) si identifichino con
i canti dei greci del periodo classico precristiano! Francamente &
troppo. E stata male interpretata la tesi del Gaisser. Questi ha soste-
nuto che nei canti italo-greci vi sono vari elementi che ricordano il
periodo classico (10). E qui io sono d’accordo. Ma questa & del
tutto altra cosa. Stiamo attenti a non esagerare!

E lo stesso giudizio dobbiamo dare sulle opinioni del P. L. Tardo,
il quale non si riferiva all’epoca classica, ma a quella bizantina. Per
lui la tradizione musicale vivente bizantina del Patriarcato Ecume-
nico e della Grecia era rovinata e sostanzialmente diversa da quella
veramente bizantina antica. Mentre la tradizione vivente italo-alba-
nese riferisce sostanzialmente la vera tradizione bizantina. Non con-
dividiamo queste tesi, perché ci sembrano assurde (11).

I canti calabro-albanesi hanno avuto sorte assai peggiore in
confronto di quelli dei fratelli della Sicilia, che vanno elogiati per
questo senza riserve. A parte la raccolta manoscritta del Gaisser, di
cui si & perduta la traccia, una breve raccolta manoscritta, in note
bizantine ma assai manchevoli, fu fatta nel 1916 a Frascineto da

giosa degli italo-albanesi e la sua importanza per i nostri paesi & enorme. Anche
se l'origine delle istituzioni & diversa, tuttavia la storia successiva ha talmente
collegato le due diocesi italo-albanesi di Piana e di Lungro con la celebre Badia,
che difficilmente si riuscirebbe a comprendere quelle senza questa. Gli italo-
albanesi dovrebbero compiere ogni sforzo per mantenere alto il prestigio della
Badia e questa dovrebbe essere sempre pili e meglio il centro culturale e spiri-
tuale degli italo-albanesi.

(10) Ma questo si deve dire, e per tanti ragioni, anche e soprattutto
per la musica greca contemporanea.

(11) Qui mi riferisco non tanto al capitolo sulla musica italo-albanese
gia indicato e dove le sue opinioni sono confuse e spesso contraddittorie, ma
a cid che il P. Tardo sosteneva comunemente. Io che scrivo fui suo alunno
e collaboratore per molti anni, certamente il suo primo collaboratore e lo
conoscevo troppo bene. Ho di lui tanti ricordi ¢ tanta gratitudine, ma non
sono mai stato d'accordo su alcune sue opinioni.
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Francesco Giordano, allora alunno del collegio greco. Il manoscritto

& costituito da un quaderno di sessantotto paiqine_ non tutte piene, e
porta il titolo: « Gli otto "Hxot in uso nelle Calabrie secondo la

tradizione del collegio di S. Adriano ». Il manoscritto ¢ conservato
da me. Una raccolta sistematica e quasi completa (tenendo presente
il tempo in cui veniva fatta) fu da me iniziata nel 1930, Trascrissi
i canti sotto dettatura del farmacista Domenico Braile di Frascineto,
grande cantore, certamente uno dei migliori di tutta la storia italo-
albanese. Come pure a Lungro dall’allora arciprete Pietro Bavasso.
Braile mi diceva essere lui I'unico sacerdote che sapesse bene vera-
mente tutto e cantasse bene, ¢ poi a Plataci dal farmacista Carlo
Brunetti, erede e nipote dell’arciprete Demetrio Chidichimo, anche
egli ottimo conoscitore. Tralascio di citare molti altri nomi, avendo
messo i canti a confronto con le tradizioni di tutti i paesi dove
un sacerdote o un laico della tradizione dell'Istituto Corsini era
ancora in vita. Il manoscritto di questa vasta raccolta & conservato
da me.

Per il resto, come gida dicevamo piu sopra, la tradizione in
Calabria & morta da alcuni anni per trascuratezza. Rimane qua e la
qualche canto, abbandonato alla mercé di qualche brav'uomo e piut-
tosto, quindi, deformato.

Questo lo stato delle pubblicazioni e delle raccolte manoscritte.

Di fronte a chi considera questi canti la quintessenza della mu-
sica greca classica, oppure la quintessenza di quella bizantina, quale
la nostra opinione? Abbiamo gia detto che in Calabria come in
Sicilia ci sono canti con una indubbia parentela, anzi spesso si iden-
tificano, con i canti della tradizione greca scritta e vivente. Trattan-
dosi di aree diverse e della tradizione soltanto orale calabro-sicula,
& prova evidente della genuinita che questa si identifichi con quella
scritta della Grecia, ma dimostra anche che, salvo eccezioni, il termine
di paragone della genuinita della tradizione italo-albanese non puo
non essere quella greca scritta. E proprio perché ¢ scritta e traman-
data da grandi Chiese organizzate e vere scuole musicali senza alcuna
interruzione. Altri canti sentono fortemente I'influenza dell'Ttalia
meridionale.

Tutto il resto — ed & la parte maggiore — fa gruppo a s¢.
Qual & la sua origine? Noi appunto pensiamo che si tratti di patri-
monio musicale albanese, proveniente cioe dall’Albania e portato
in Italia con I'emigrazione. Non & la musica dotta delle grandi cat-
tedrali, ma un canto popolareggiante tramandato oralmente nelle
piccole borgate.

137



L'errore in cui cadono molti & quello di pensare che al secolo XV
e nei secoli precedenti, in tutta |'area ortodossa orientale si eseguis-
sero gli stessi canti liturgici e che 'ultima chiesetta dell’ultima bor-
gata dell’Albania o del Peloponneso cantasse le stesse melodie della
cattedrale di Costantinopoli. Tutte storie senza senso.

L’unificazione del canto sacro avviene assai tardi — pensiamo
nel 1800 almeno parzialmente — e con la diffusione della stampa
e quindi del libro. La diffusione delle grammatiche di musica, la
pubblicazione e la diffusione del testo musicale del Metropolita Cri-
santo di Durazzo miravano proprio a questo.

Ricordare a memoria, senza alcun testo scritto, I'immenso patri-
monio innografico e musicale della Chiesa bizantina non era di tutti,
ma era una branca della cultura come tante altre. Quando qualcuno
mostrava ingegno particolare faceva carriera nei grandi ambienti. E
il caso del Kukuselis. Nei piccoli ambienti dove la quasi totalita
era analfabeta ... ci si arrangiava. Venivano cosi a formarsi tradi-
zioni locali con un patrimonio artistico popolareggiante e costituite
da reminescenze classiche (perché no?) e bizantine e di altre pro-
venienze le pitt impensate. Che i reduci delle imprese di Alessandro
Magno avessero importato in Macedonia dei canti persiani & la cosa
pit naturale di questo mondo. Forse oggi non avviene lo stesso,
nonostante la cultura, i nazionalismi, i libri stampati, la lotta all’anal-
fabetismo ecc.? Certamente tutto & ricevuto e trasformato dal gusto
degli ambienti in cui questi incontri artistico-culturali avvenivano.

Nella stragrande parte dei canti italo-albanesi I'Ottoeco si riduce
a poche frasi musicali, senza ritmi di nessun genere, si applicano
inni dai ritmi pili svariati, senza tenere alcun conto di questi. Baste-
rebbe questo per dimostrare che questi canti nulla hanno da spartire
con la vera tradizione bizantina, intendo dire quella scritta. Come
si fa a cantare con la stessa frase o lo stesso ritmo musicale un
salmo come Kipie éxéxkpafa mpdc of elodkovodv pou e Kople 1)
&v moAhalc &uaptialg mepmecoloa yuvh ¢ oppure Pwvr) Kuplov
gnl T®v OB&TWV ?

Non sono cose serie. Non dobbiamo farci prendere dal fanatismo
e sostenere cose assurde. Nella musica bizantina scritta il ritmo
musicale corrisponde esattamente al ritmo poetico dell’inno. Ed &
proprio questo il metro della veritd. Noi abbiamo alcuni canti di
questo tipo e sono certamente i pili pregevoli.

Ci accorgiamo anche che i canti piti comuni, conosciuti e cantati
dalla massa, sono i piti corrotti, mentre i canti tramandati da ambienti
piu ristretti sono i meglio conservati. E anche questo porta acqua
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Bishgethém (Albania mericdionale).
Chiesa della Theotokos,

S, Gregorio # Teologo,

Opere di Giovenmi Cettivi, anno 1798

al mulino della nostra tesi. In complesso ci sono canti conservati
meglio in un luogo anzicché in un altro. E cid vale non solo tra
Sicilia e Calabria, ma anche nei vari paesi tra loro. Per portare un
esempio: in Calabria ho trovato tre redazioni diverse dell’ultima
frase dell”O "Ayyehog £Boq, rispettivamente a Lungro, a Frascineto e
a Plataci, Questa di Plataci & identica all’area della Basilicata. Ma non
¢ difficile accorgersi della corruzione e del perché della corruzione
dell’area di Lungro e di Frascineto. La forma esatta &, senza dubbio,
quella di Plataci-Basilicata, Uno studio dell'Ottoeco nelle due redazioni
(piuttosto diverse) in Calabria e in Sicilia potrebbe portare a risul-
tati interessanti. Vi sono parti conservate meglio nell'una o nell’altra
zona, alcune volte si completano tra loro.
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Noi sosteniamo, percio, che non si deve, generalmente, con-
fondere i nostri canti con la musica bizantina scritta, quella dei
grandi maestri e delle grandi cattedrali, salvo quando i due tipi di
melodia si identificano. Facile a ricordare a memoria un piccolo
numero di melodie universali. Per quanto riguarda il resto, si tratta
del patrimonio delle chiese « povere ». Comunque & un patrimonio
nostro, albanese, delle Chiese ortodosse d’Albania, che bisogna valo-
rizzare e tenere in piedi ad ogni costo. Trovandomi in Jugoslavia,
in zone prossime all’Albania, in alcune chiese ortodosse serbe, mace-
doni e montenegrine (almeno oggi) io ho ascoltato di domenica
nell’ufficio dell’Aurora a cui ho partecipato, canti assai simili ai nostri.
In un monastero cantavano delle suore, che m'invitarono a cantare.
Eseguii in lingua greca un canto della Calabria, che esse giudicarono
« come i loro canti ». Poi cantai il AdEa degli Alvol in musica
bizantina. Le suore furono felici. Chiesi se avessero scritto i loro
canti. Mi risposero di no. Tradizione orale. Ma aggiunsero che poter
ascoliare la musica di Costantinopoli rendeva felici tutti, per loro
significava grande festa. Questo fatto mi confermd ancora piu nella
mia tesi.

I nostri canti tradizionali debbono essere mantenuti non solo
perché rappresentano un patrimonio artistico della nostra Madre
patria d'origine, ma anche perché sono di enorme utilita per lo
studio sia della musica greca classica, di cui conservano indubbi
elementi, sia di quella bizantina. In ogni musica, in ogni canto,
infatti, attraverso 1 secoli, avviene un’evoluzione, anche senza accor-
gersi.

Nella AoEohoyia che si canta, o meglio si cantava, in Calabria,
si riscontrano tutti gli elementi e la maestosita dell’antico canto Dorico
della Grecia classica. E pensare che i greci del periodo classico — lo
dicono gli scrittori — cantavano I'inno di ringraziamento agli dei
« nel modo dorico ». E in Calabria come in Sicilia la Aofohoyix
si canta in un modo musicale unico e non negli otto modi. Cid mi
ha sempre fatto molto riflettere.

Terminiamo qui con questi esempi, poche cose. I1 nostro & solo
un breve articolo non uno studio vero. Un breve articolo che vuol
dire all’Albania, alla Chiesa Ortodossa dell’Albania, che noi, suoi
figli, conserviamo ancora un suo patrimonio artistico antico, auten-
ticamente albanese e di cui siamo gelosi custodi. Ma vuol dire anche
agli italo-albanesi la necessitd della custodia gelosa di questo patri-

monio artistico.
Giuseppe Ferrari
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Coscienza Religiosa
Albanese

Tra gli scritti italo-albanesi del secolo XVIII, in cui i nostri
si ponevano apertamente il tema della coscienza nazionale e religiosa
e difendevano i propri diritti, abbiamo anche una « Apologia »
di un certo Teofilatto Pacomio.

L’Apologia lasciata manoscritta dall’autore fu pubblicata postuma
da Pietro Pugliese di S. Basile, come lui stesso dice, non prima di
averne fatto stimare il valore ad alcuni suoi amici « di buon genio
per la letteratura ».

L’opuscolo non presenta alcuna data né di pubblicazione né di
composizione (1) e lo stesso dicasi del luogo. E composto di 92 pa-
gine del formato 11 x 18. E una vera rarita bibliografica. Una copia,
che noi abbiamo potuto leggere, si trova nella biblioteca del prof. Giu-
seppe Ferrari.

Il titolo esatto del frontespizio dell'opera & il seguente:
APOLOGIA - DELL’ABATE - TEOFILATTO PACOMIO - IN
DIFESA - DEGL’ - ITALO - GRECI - ISTRUTTIVA - Per taluni,
che ignari delle Costituzioni Apostoliche, e Leggi del Regno, cre-
dono di non poter avere ingerenze coi Latini, neppure in cose, le quali

(1) Comunque la composizione & anteriore al 1782 quando egli fu par-
roco di Civita, dopo il ritorno da Teramo, dove aveva avuto la questione con
i Canonici, anche perché pin gin fara il nome di Francesco Bugliari come alunno
del collegio Corsini, senza ricordarlo come vescovo. Ora il Bugliari successe
nell'episcopato a Giacinto Archiopoli morto nel 1789,
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non riguardano il Rito - ALLA QUALE HANNO DATO MOTIVO
- I CANONICI APRUTINI. - DIRETTA - AL REVERENTISSIMO
P. MAESTRO TOMMASO MARIA MAMACHI - Teologo Casa-
natense Segretario della S. Congregazione dell’Indice e &.

Sotto lo pseudonimo di Teofilatto Pacomio si nasconde il sa-
cerdote italo- albanese Pietro Bellizzi, oriundo di S. Basile, par-
roco di Civita dal 1782 al 1806. Fu ucciso per ordine dei france-
si in Castrovillari nel 1806 perché aveva predicato contro di loro
e aveva dimostrato pili volte disapprovazione alle loro angherie e
avversione al loro regime.

Fu vomo dotato di rari talenti, si distinse sia come predica-
tore che come scrittore.

Prima di essere parroco di Civita (2) verso la meta del 700
fu eletto Esaminatore Sinodale (3) del Capitolo di Teramo. Ma
questa nomina in quel posto per un sacerdote di rito greco suscitd
vaste polemiche e fu contrastata fortemente dai canonici della Cat-
tedrale di Teramo, « i canonici Aprutini ».

Il nostro conterraneo coglie 'occasione quindi per una dotta
Apologia di ordine canonico, che noi brevemente riassumiamo per
trarne poi le conclusioni in riferimento alla posizione giuridico eccle-
siastica delle comunita italo-albanesi secondo il pensiero dell’autore
di questo scritto,

Tale Apologia scritta quindi in difesa degli italo-greci (4) ¢
dedicata dall’autore al Reverendissimo P. Maestro Tommaso Maria
Mamachi, a cui vien posto il quesito se il sacerdote P, Bellizzi, perché
italo-greco, possa essere Esaminatore Sinodale o no.

Tale dubbio & infondato e percid non deve esistere. Il sacer-
dote difende il suo punto di vista appena esposto con sottile ironia
usando vaste citazioni dell'’Antico e del Nuovo Testamento e mo-
strando cosi la sua non comune erudizione,

(2) Registri dell'epoca dell’archivio parrocchiale di Civita.

Cfr. Umberto Caldora, Calabria Napoleonica, Editore Fausto Fiorentino,
Napoli 1960, pag. 131; Francesco Russo, Steria della diocesi di Cassano allo
Jonio, Ed. Laurenziana, Napoli vol. II pag. 438; Carlo Maria L'Occaso, Della
topografia e storia di Castrovillari, edizione seconda 1844, Napoli dai Torchi di
Tramater, pag. 19.

(3) Ufficio ecclesiastico per esaminare coloro che devono ricevere gli
ordini sacri.

(4) Comunita albanesi ortodosse dell'ltalia da non confondersi con i veri
italo-greci di origine greca dell'Italia meridionale che al '700 salvo eccezioni
erano quasi completamente estinti.
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Apollonia (Albania). Chicsa dells Theotokos. Lato sud (sec. XIIT).

A questo punto l'autore ci offre uno schema generale dell’Apo-
logia. Ci dice che & divisa in tre parti e che nella prima parte ha inten-
zione di mettere in risalto le qualita degli italo-greci che si trovano
nel Regno di Napoli; nella seconda dimostrera che i Pontefici non
hanno mai proibito nelle loro costituzioni a questi albanesi il poter
essere Esaminatori Sinodali; nella terza parte si propone di dire come
alla « pulizia » del Regno di Napoli, ciod al ministro degli interni,
non si oppone l'essere creati questi italo-greci Esaminatori.

Ora un breve esame dei tre capitoli fara conoscere con mag-
giore precisione il pensiero di questo nostro distinto scrittore.

Ognuno di questi capitoli si presenta con un titolo. Il primo:
« Della qualita del popolo commorante nel Regno di Napoli che
osserva il Rito greco ».
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Qui 'autore ci riassume le lotte sostenute da greci ed albanesi
per opporsi all’avanzata turca. Si sofferma sulle stragi sofferte da
questi prima per via di Amorath II e Maumeth II, poi per via di
Bajazeth. Quindi cita i paesi che caddero sotto il dominio ottomano.
A questo punto si dilunga sulla figura del Castriota e su come si
oppose all’avanzata di questo impero pil volte sconfiggendo il turco
in valorose battaglie.

Poi mette in risalto il momento in cui Skanderbeg venne nel
Regno di Napoli in aiuto di Ferdinando I d’Aragona in lotta contro
gli Angioini. Si serve proprio di questo per dimostrare che gli alba-
nesi fanno parte del Regno di Napoli non solo a causa dell’immi-
grazione legittima perché autorizzata, ma per aver piut volte aiutato
gli Aragonesi in lotta contro gli Angioini e le sollevazioni dei baroni,
e quindi in un certo senso rivendica i diritti degli albanesi in questa
maniera, per cui 'autore sembra voler dire che gli albanesi in questo
Regno non sono degli ospiti da considerarsi pii 0 meno graditi, ma
sono cittadini a pieno diritto per aver combattuto e difeso il Regno
e il suo sovrano e quindi per legittima conquista di tutti i diritt.

I luoghi dove essi abitano nel Regno di Napoli appartengono
ad essi, quindi per legittima manifestazione di gratitudine e di ammi-
razione del sovrano.

L’autore prosegue dicendoci che la morte del Castriota segna
la fine della prima epoca della presenza di questi albanesi e l'inizio
della seconda, che vede la figura di Giovanni, suo figlio, venire in
Ttalia e risiedere in Puglia nei suoi feudi. Giovanni non venne solo
in Italia, ma fu accompagnato da alcuni suoi connazionali, che ave-
vano intenzione di abitare con lui, e da molti altri che volevano
ingaggiarsi nella milizia del re Ferdinando, arruolandosi nel Reggi-
mento Real Macedone.

Se poi questi albanesi non tornarono pit nelle loro terre d’ori-
gine, la colpa fu del turco che, dopo la morte di Skanderbeg, diede
dodici anni di continua guerra agli albanesi.

La terza epoca degli albanesi incomincia quando il vicere di
Napoli, D. Pietro di Toledo, spedi una armata navale, sotto la cura
e comando di Andrea Doria, contro i turchi. Come si sa, in quel
periodo c¢i fu 'ultima grande ondata di emigrazioni greco-albanesi dal
Peloponneso in Italia e soprattutto dalla cittd di Nauplia (Anapulli
dei canti popolari albanesi, Methoni e Corone) (5).

(5) Sembra che il nostro autore qui confonda una cittadina dell’Albania
meridionale, pure essa denominata Corone con 'omonima cittd del Pelopon-
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Proprio con le ultime grandi battaglie sostenute da albanesi e
greci contro i turchi e con le emigrazioni albanesi nell'Ttalia meri-
dionale, rifiorisce il rito greco, che nei decenni precedenti iniziava
ad estinguersi nelle comunita di origine pit propriamente italo-greca.

Da tutto quanto il Bellizzi dice in questo primo punto della sua
Apologia risulta evidente — almeno secondo il suo pensiero —
che tutti gli albanesi immigrati in Italia erano ortodossi perché egli
chiaramente unisce 'aspetto nazionale albanese con la religiosita orto-
dossa di questi nuovi ospiti venuti nel Regno di Napoli.

Intanto noi osserviamo non esservi dubbio che al secolo XV
vi fossero in Albania delle minoranze religiose cattoliche, ma il Bel-
lizzi non ne parla e non suppone che anche alcuni di questi potessero
essere tra gli emigrati.

Ora D'autore invita i canonici a leggere I'opera del Rodota. E
non a caso. Sapeva bene infatti, che il Rodota era stato lettore della
Biblioteca vaticana e, quindi, supponeva che l'opera e il suo conte-
nuto fossero graditi agli ambienti romani.

Qui ci di un elenco dei centri dove il rito greco fiori. Ci parla
del collegio di S. Atanasio a Roma, di quello Corsini in 5. Bene-
detto Ullano, Calabria, e di altri. Tali collegi videro allievi quali
Lion Allazio, Arcudio, Niccold Papadopoli, Stefano Rodota, Vincenzo
Bellizzi, Francesco Avati ecc.

Poi passa ad elencare numerosissime chiese greche sparse in
tutta Italia. Cita la chiesa di S. Maria in Grottaferrata, la chiesa di
S, Pietro in Napoli, la chiesa greca di Ancona, la chiesa parrocchiale
greca di Venezia ed altre, e con questo pone fine al capitolo. Anche
qui ci appare evidente che il Bellizzi non fa alcuna distinzione tra
le comunitd propriamente italo-greche certamente cattoliche come
S Maria di Grottaferrata e le comunitd pili propriamente greco-
ortodosse, come certamente lo era quella di Venezia.

1l secondo capitolo ha per titolo: « L'Officio di Esaminatore
Sinodale si pud benissimo esercitare dagli Italo Greci, perché non
vi esiste Costituzione Pontificia, che lo vieta ». Qui I"autore dimostra
ai canonici aprutini come i greci siano sempre intervenuti nei concili
generali tenuti nell'Occidente, e dice loro che moltissimi Pontefici
furono greci, quindi se i greci possono intervenire nei Concili gene-
rali, nazionali e provinciali, perché non possono essere eletti Esami-

neso. Non si pud escludere I'ipotesi che abbia intenzionalmente voluto questa

confusione a causa dello spirito anti-greco dei suoi avversari, per cui preferisce
rimanere nei confini dell’Albania.
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natori Sinodali? Sarebbe assurdo, perché come I'autore stesso dice
« qui potest ad majus, potest etiam ad minus ».

Ma allora perché i canonici si oppongono a questo? Gli albanesi
di Calabria, egli dice, si sono sempre preoccupati di diffondere la
parola di Dio non solo nelle chiese di Roma e Napoli, ma un po’
dappertutto. In Calabria & noto il nome del Sacerdote Stefano Ro-
dota, perché le sue « apostoliche fatiche » hanno attraversato pin
province, specie la Romagna, per non parlare poi di tutto cido che
fece il Variboba, Possono dunque gli italo-greci fare tutto questo e
non essere eletti esaminatori?, 'autore insiste su questa domanda.

Anche a questo punto & opportuno osservare che il Bellizzi
ignora totalmente qualsiasi separazione tra greci e latini, cioé fra
ortodossi e cattolici, e non solo in riferimento agli albanesi emi-
grati in Italia, ma a tutti i « greci » in generale. Egli infatti con
delle prove che si riferiscono ad avvenimenti precedenti di molti
secoli, quando in realta non esisteva alcuna separazione, vuol pro-
vare che egli pud esercitare gli stessi diritti che potevano esercitare
i suoi maggiori di quei secoli passati.

Passa poi a chiedersi quali debbano essere le qualitd degli Esa-
minatori Sinodali per affermare che il sacerdote P. Bellizzi & fregiato
di tali prerogative e per concludere percid che pud esserlo. Dire il
contrario, afferma, sarebbe proclamare un odio irriconciliabile fra
Latini e Greci, e che per dirla con 'autore stesso « non vi sia un
Battesimo, una Fede, e un sol Pastore ». La Chiesa deve essere come
un corpo e i greci sono membra di questo corpo. La religione rive-
lata da Dio & unica, ¢ diverso solo il modo con cui I'uomo risponde
a Dio. Il rito greco e quello latino sono due modi di rispondere
a Dio, tutti e due quindi estremamente validi e solo testimoni di una
cultura diversa: questo & cid che il sacerdote vuol far capire ai cano-
nici e a chi legge. Cosi si conclude il terzo capitolo di grande impor-
tanza per |'attualitd del tema. Evidentemente il Bellizzi rifiuta sem-
plicemente la separazione fra Oriente e Occidente perché la considera
senza senso.

I1 terzo capitolo: « In cui si dimostra, che alla pulizia del Regno
di Napoli non si oppone I'essere destinati dagli Ordinari latini per
Esaminatori Sinodali gli Ttalo-Greci Sacerdoti che sono del Regno
stesso oriundi » inizia con un tono piuttosto dure nei confronti dei
canonici.

L’autore qui rinfaccia ad essi una scarsa conoscenza della storia
del regno e dice che in questa parte dell’Apologia li liberera lui
stesso dall’incomodo di leggere gli storici.
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Moscopoli (Albania meridionale, nei pressi di  Berat. Chicsa delle Blacherne. Affresco raf-
Korca). Affresco raffigurante 5. Parasceve, figurante 5. Giorgin (sec. XIV),

Fa quindi un breve riassunto degli avvenimenti del Regno. L'ori-
gine della citta di Napoli, dominante Metropoli del Regno, fu greca,
dice, e pur dopo i successivi mutamenti di governo, continud a man-
tenere la sua fisionomia d’origine, infatti si governava con leggi
greche. In questa cittd vi erano due chiese, una greca con un vescovo
greco e una latina con un vescovo latino. E anche questo testimonia
la compatibilita dei due riti. Proseguendo, dimostra come, anche se
ogni mutazione di governo ha portato con sé nuove legislazioni, fra
queste non ¢'¢ mai stata una che proibisce agli italo-greci di essere
Esaminatori Sinodali. Né& le leggi municipali del Regno di Napoli,
né le Teodosiane, né le Giustinianee o altre proibiscono una tale
cosa, Tutte queste leggi ordinano cose riguardanti il buon regola-
mento dei sudditi e non dicono quello che deve osservare il suddito
latino e quello che deve osservare il suddito greco. Nei confronti del
sovrano, dice, i sudditi fedeli ed obbedienti sono uguali. Come mai
allora i canonici hanno cercato di fare delle discriminazioni? I sovra-
ni, dacché gli albanesi sono venuti in Italia, continua, li hanno accolti
come sudditi fedelissimi conferendo loro cariche ed uffici: lo dimo-
stra il fatto che moltissime citta della Calabria come Cassano, Bisi-
gnano, Ruggiano, Scalea, Saponara, Corigliano, le terre di Saracena,
S. Vincenzo, S. Lorenzo ed altre, erano amministrate da giudici e
governatori albanesi, pur essendo zone di rito latino.
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E nota poi dappertutto la incorrotta giustizia dei giudici alba-
nesi. Basta fare il nome di D. Alessandro Marini, uno dei primi avvo-
cati di Cosenza, di rito greco, famoso per il trattato « De Gratia »,
oppure il nome di V. Bellizzi di S. Basile, agente del barone di Cas-
sano; e si potrebbe continuare per molto facendo i nomi di Vincenzo
Sarro, V. Mattand, Giovanni Dames, Pietro Pisarro, Giuseppe Bu-
gliaro e di moltissimi altri ai quali non si pud non aggiungere il
dottor Pietro Dottili, governatore e giudice di moltissime citta e
assessore nella curia vescovile di S. Marco.

I vescovi latini si sono, inoltre, sempre serviti di albanesi per
le parrocchie e i Canonicati. Ricordiamo il canonico Fragoli, dice
'autore, nella cattedrale di Belcastro, e i canonici Sarro e Cappellano
nella cattedrale di Sammarco ai quali si deve aggiungere Currini di
Vaccarizzo. Anche il parroco Pauci fu albanese e ricordiamoci, dice
'autore, che fu Direttore spirituale della diocesi di Mileto e che
pubblicd moltissime stampe, come anche fu albanese il p. Maestro
che mori in concetto di santita in Altomonte.

L’autore continua questo lungo elenco di illustri uomini alba-
nesi parlando di D. Ludovico Bellizzi, uomo molto dotto e sacer-
dote. Della di lui bravura sono testimoni sia suor Agnese Tamburi
di S. Basile, dice, morta in fama di santita, sia le monache di Castro-
villari che lo conoscevano bene, in quanto loro confessore. Qui 'elenco
di questi grandi uomini presegue con i nomi di D. Guglielmo Tocci,
dottore di Teologia, alunno del collegio Corsini, e di Francesco Bu-
gliaro, anch’egli allievo del suddetto collegio. Il Nostro ci tiene a
precisare che di lui si servi come lettore e rettore del seminario dio-

cesano il Vescovo di Bisignano, dandogli carica di esaminare nelle
occorrenze,

Se ripugnasse al « governo napolitano » il destinare gli italo-
greci ad Esaminatori, non si riuscirebbe a capire come mai tanti
vescovi in passato si siano serviti di loro. Per far un piccolo esem-
pio, ristretto alla diocesi di Cassano, possiamo ricordare il fu mon-
signor Miceli, il quale tenne per Esaminatore Sinodale 'arciprete di
S. Basile, Antonio Tamburi: questa carica gli fu data in base alla
sua cultura e alla sua grandiosa personalita di religioso. Anche Gio
Battista Coppola elesse nel principio del suo vescovato per Esami-
natore Sinodale I'arciprete di Aquaformosa di rito greco. Perché mai
dunque i canonici si oppongono all’elezione di Esaminatore Sino-
dale del Sac. Pietro Bellizzi? L'autore dice che, siccome non c'é
un motivo, & evidente che essi I'hanno fatto per invidia.
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Apollonia (Albania). Iwterno della chiesa della Theotokos, oggi wela di
qualche gruppo turistico. (foto dell’agosto 1978

Continua dicendo che nel Regno di Napoli con I'exequatur della
Bolla del 22 Gennaio 1779 (6) si dice che: « Il Concilio di Trento
non restringe al Vescovo la facolta circa I'elezione degli Esaminatori

(6) Con la citazione di questa data ci sembra possa concludersi che la
composizione dell’Apologia dovrebbe datarsi verso il 1780.
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Sinodali nella maniera, che il capitolo pretende, essendosi il Concilio
contenuto in quell’espressione: Sint vero examinatores, Magistri, seu
Doctores, aut licentiati in Theologia, aut jure canonico ».

Il sacerdote Pietro Bellizzi & idoneo Esaminatote perché la Real
camera lo ha riconosciuto come tale con le seguenti parole: « D. Pie-
tro Bellizzi Dottore di Teologia, nella Congregazione delli missio-
nari di Napoli, prima lettor publico di lingua greca nel Collegio Pon-
tificio Corsiniano, attual Lettore di Teologia dell'uno e dell’altro
Dritto, di filosofia, ed altre scienze, e Rettore del Seminario del
Teramo ».

A questo punto 'autore si rivolge quasi con impeto ai cano-
nici e dice che proprio adesso, dopo che essi hanno discusso tanto
sul fatto che un italo-greco possa essere esaminatore o no, hanno
dimostrato a chiunque che sono uomini di diverse opinioni e indegni
quindi di un compito cosi delicato come quello di esaminare.

I1 sacerdote chiude il terzo capitolo e quindi anche il suo lavoro,
dicendo quello che ha inteso fare con questa Apologia, e cioé che
qui non ha inteso dare ordini a nessuno ma soltanto con mille valide
motivazioni dimostrare quello che sono gli italo-greci, e con questo
che il sacerdote italo-greco pud essere Esaminatore Sinodale.

L’autore sembra aver umiliato con questa sua Apologia i cano-
nici € non solo, ma sembra anche essere soddisfatto di aver dato
IR, talte umilindeng daanti 2 e e Yuelee el A8 Reeve-
rendissimo P. Maestro T. M. Mamachi, a giudizio del quale I’Apo-
logia era stata portata.

Dalla attenta lettura di questo fascicolo, molto importante per
la storia degli italo-albanesi ci sembra di poter trarre delle conclu-
sioni che hanno rapporto diretto con la storia religiosa dell’Albania
Ortodossa.

Innanzitutto bisogna dire che il Bellizzi dimostra una cultura
non comune non solo ecclesiastica e classica, ma di ragionatore pro-
fondo. Egli, forte proprio della sua cultura, cammina tranquillo verso
il traguardo a cui mira.

E molto importante rilevare che quando, secondo il linguaggio
del tempo in Italia, usa il termine « italo-greci » intendendo italo-
albanesi, non si riferisce soltanto alle comunita albanesi dell'Italia,
ma ha chiarissima la visione che queste non sono che una appen-
dice portata qui dall’Albania da circostanze storiche.
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11 Bellizzi ha chiarissima la coscienza di una nazionalita albanese,
che distingue nettamente da quella italiana e anche da quella greca.

Ma ancora pit rilevante nel suo pensiero ¢ il fatto della posi-
zione canonico-religiosa. Egli rifiuta apertamente qualsiasi compro-
messo con i canonici « Aprutini » per cid che riguarda la sua reli-
giositd orientale, ciod rifiuta di diventar di rito latino per avere il
posto a cui ambiva,

E non bisogna dimenticare che questo poteva venirgli sugge-
rito dall'interesse personale, Egli proprio a Teramo, dove non ha
una comunita albanese alle spalle, poteva chiedere di passare al rito
latino e quindi essere Esaminatore Sinodale. Ma non lo fa perché
si sente ortodosso albanese e non ammette tergiversazioni al riguardo
e anche perché soltanto se ammettesse la separazione con il cattoli-
cesimo latino occidentale avrebbe fatto cid, ma egli non 'ammette
anzi la rifiuta.

Non c’¢ dubbio che al suo tempo questa separazione c'era, ma
egli semplicemente la ignora. N& si puo dire che poteva questa essere,
nella sua mente, una presa di posizione degli italo-albanesi. Affatto.

Egli invoca la partecipazione degli orientali ai vari concili anche
locali in occidente, e viceversa, e cita avvenimenti anche dopo il 1054.
E dunque chiaro che nelle sue posizioni pone anche i greci e gli
albanesi della Penisola Balcanica.

Ignora la separazione, ma ha la coscienza di essere un membro,
un ecclesiastico della Chiesa Ortodossa Albanese. E proprio qui sta
la sua caratteristica, che & quella di qualche altro nostro scrittore
del '700. L’'Albania Ortodossa non aveva partecipato alle guestioni
che dividevano Roma e Costantinopoli e non accettava nemmeno di
prenderne atto, pur rimanendo nell’ambito del Patriarcato Ecume-
nico e condividendone la spiritualta, la teologia e la visione storica
dell’evoluzione teologica. E gli italo-albanesi rimangono fermi in que-
sta posizione, per cui la loro situazione canonica & molto interessante
per il movimento ecumenico. Possiamo quindi senza dubbio guar-
dare al sacerdote Bellizzi come a un precursore dell’ecumenismo.

Rosina Romeo
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Fede e amor patrio
negli *Arbresh,,

Documento e testimonianza della viva fede religiosa e dell’amore
per la terra d’origine & una delle opere pit diffuse del poeta G. Schird
« Canti sacri delle Colonie albanesi di Sicilia » edita a Napoli nel
1907.

La raccolta, al di la del problema critico relativo alla paternita
dei canti ha una sua validita sostanziale che & attestata dalla frequenza
con cui ad essa attingono gli arbresh di Sicilia, consapevolmente orgo-
gliosi di una identita a cui nel tempo mai hanno rinunziato e difen-
sori tenaci di una ereditd di valori spirituali e culturali tramandati
dagli avi.

Particolarmente significativi, ai fini di una indagine sulla auten-
ticita della fede cristiana degli Albanesi di Sicilia, mi sembrano i
canti LITIT e XXXII, nei quali coesistono purissimi sentimenti di
fede religiosa e di amore per la terra dei padri, nonché la profonda
nostalgia di chi vive l'angoscia dell’'esule ma & sostenuto dalla spe-
ranza del ritorno: « Nga vendet e tyre arbreshét- shgiptaré, t€
besés luftaré ... Ku Arbérin klam, ti mos na harro... » (c. XX XIL)Y:
« Dalle loro sedi, gli albanesi di Sicilia, difensori della fede . . .; dove
rimpiangiamo 1’Albania, non dimenticare ».

Come si pud notare, in questi versi i punti-chiave sono la fede
religiosa e la nostalgia per la terra patria; anzi gli arbresh si dichia-
rano « difensori della fede » fonte di speranza e conforto per chi
ha perduto I’Arbérin.

Ma il canto che prova la vera identita dell’arbresh & il canto

152



La Theotokos « tis eleimosinis » (della Misericordia). lcone portata daill’ Albamia in Sicilia
od atinalmente venerata a Biawcavilla (Catamia), quale protettrice della cittadina, fondata
dagli esuli albawesi,

LIII noto non solo nei centri della Diocesi di Piana degli Albanesi,
ma apprezzato da tutti coloro che — albanesi e non — hanno avuto

la ventura di sentirlo.

Gia nel capoverso — « O mburonjé e Shqipéris (Scudo d’Al-
bania) — si avverte, sostanzialmente, I'esigenza e la sicurezza del
sostegno che solo la Madre di Cristo pud garantire.
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Il nome di ALBANIA appare per
la prima volta nella Geografia di
Tolomeo, il quale ricorda il po-
polo illirico degli Albanoi, abi-
tante appunto questa parte della
penisola balcanica.

Gli Albanesi chiamano se stessi
« Aquile =, da shgipe = aquila,
e I'Albania Shgipéria, ciog « Pae-
se delle aquile ». Ma la vera eti-
mologia, la pil accreditata dai
glottologi, fa derivare « Shqipé-
taré » dalla espressione = flas
shqip », cioé « parlo chiaro, in
modo intelligibile ».

Anche se non si pud essere
certi che degli Iliri conservi
tutti i caratteri somatici, & or-
mai generalmente ammesso che
il popolo albanese discende da
quello degli liliri e risulta at-
tualmente diviso in due gruppi

linguistici ben distinti: i gheghi
al Nord e i toschi al Sud.
Come in un microcosmo, gli ita-
lo-albanesi (si calcola che in lta-
lia vi siano piu di 200,000 oriundi
albanesi, di cui pit di 100.000
tuttora albanofoni) riflettono e-
sattamente le tradizioni e | ca-
ratteri dei loro fratelli d'Albania.
Solo essi, perd, sono chiamati
« Arbéreshé » (ciog con |'antico
nome con cui gli Albanesi chia-
mavano se stessi fino a qualche
secolo fa), anche se fanno par-
te — come tutti gli altri Alba-
nasi fuori della Madrepatria —
di quel « gjaku i shprishur = (san-
gue sparso) che caratterizza la
fierezza e l'orgoglio dell'etnia al-
banese che vive fuori dej con-
fini dell’Albania.

Nella fiducia e nella speranza della protezione certa della Ma-
donna Odigitria sta la forza degli arbresh: la stessa forza e la stessa
speranza che hanno animato i primi nuclei di esuli nella ricerca di
un riparo in terra d’Italia e di Sicilia nell’'ormai lontano secolo XV,
quando, in nome del sacrosanto diritto dei popoli alla liberta, essi
lasciarono la terra patria e nella nuova terra mantennero tradizioni,
lingua, costumi, rito greco: una civilta insomma emblematicamente
rappresentata da una icona gelosamente custodita nella chiesa della
Odigitria in Piana degli Albanesi.

Il LIII & un canto il cui andamento, ora solenne ora accorato,
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raggiunge tempi lirici di una intensita eccezionale ed esprime la
volonta e I'impegno di salvaguardare e mantenere vivo il patrimonio
avito: « Ti ¢& ruajte gjishrat t’ang€, t€ mos sbirjén shejten besé, te
si nga pleqt e patém théné / Po me besén ¢é na lan€, ata trima
ku ndodhen edhe jané, arbreshvet kij kujdes / Si périndérat, na
duam, po t€ mbajém vehten t'éné: duam té rrojém si edhe rruam,
’Arbéris: me até flamur ¢& na dhané, t€ ja ruajém bijéris. / Sa t'i
falemi t'in Zoti po me gjuhén ¢& na dha; po si i falej Katrioti . .. »
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Chiesefta bizemting sulla riva albanese del lago di Ochbrida.

(c. LIIT passim) — Tu che proteggesti i nostri avi affinché non
perdessero la santa fede, dovunque si trovino e dovungue essi siano,
proteggi gli Arbresh / Come i padri, noi vogliamo salvaguardare la
nostra identitda; vogliamo vivere come siamo vissuti; cosi come i
vecchi ¢i hanno raccomandato; / Con la fede che abbiamo ereditato
dagli eroi d’Albania; con quella bandiera che ci affidarono affinché
la conservassimo per i figli. / Per rivolgerci a Dio in quella lingua
che ci diede; proprio come Lo pregava il Kastriota . .. ».

Questi versi, in particolare, costituiscono, a mio avviso, la summa
della « albanesitd » ancora oggi vitale tra gli arbresh che precipua-
mente si manifesta ogni qualvolta Shqiptaré e Arbresh s’incontrano,
quasi a significare legami che il tempo, ormai secolare, non € riuscito
a spezzare.

E di conforto, come lo & stato nel passato, il sostegno e la
volonta della Chiesa di Roma, significati nell’auspicio che gia Papa
Paolo VI ha formulato nell’aprile del 1968, laddove & chiaramente
espressa la speranza di una « ripresa della tradizionale attivita spiri-
tuale della chiesa orientale nello spirito e nell’azione ecumenica della
cristianitd » nella sicurezza storica della « ininterrotta testimonianza
cristiana » che gli albanesi, a cominciare da G. Kastriota Skanderbeg,
hanno dato nei secoli; impegno implicitamente ribadito dal Papa
Wojtyla nell’appello alle Nazioni di rispettare il diritto dell’'nomo

alla liberta religiosa.
P. Ortaggio
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RUOLD EGUMENIGO
DELLA

HIESA ITALD-ALBANESE

I. - Ruolo all'interno della Chiesa cattolica: a) Vivere in armonia la fede comune;
b) Vivere lo specifico che caratterizza la Chiesa italo-albanese; ¢) Pro-
muovere 'attenzione verso 'Oriente; d) Rapporti con le Comunita pro-
testanti in Italia. — II. - Rapporti direiti con I'Oriente: a) Rapporti con
le Chiese ortodosse del bacino del Mediterraneo; b) E con la Chiesa di
Albania? — Osservazione conclusiva.

PREMESSA

Nel chirografo commemorativo pubblicato nel 1968, in occa-
sione del V centenario della morte di Giorgio Castriota Skanderbeg,
Papa Paolo VI ha fatto un esplicito riferimento alla Chiesa italo-
albanese e al suo ruolo ecumenico. Vi si afferma: « Quelli poi che
conservarono anche il rito orientale, lo fecero obbedendo ad un
sapiente disegno della divina Provvidenza, perché fossero testimo-
nianza ininterrotta della cattolicita della Chiesa e, vivendo in mezzo
a popolazioni latine, facessero conoscere ed amare riti e tradiziont
molteplici, di cui si ammanta la stessa unica Chiesa di Cristo. E
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noi nutriamo fiducia, formulando i migliori auspici, nel loro rinno-
vamento post-consiliare, per una ripresa della loro tradizionale atii-
vita spirituale in Albania e per un pii efficace inserimento di queste
Chiese locali orientali nello spirito e nell’azione ecumenica che anima
e muove tutta la cristianita » (1).

Alla contingenza storica della immigrazione in Italia di una
ampia comunitd cristiana di tradizione spirituale, liturgica e cano-
nica, distinta da quella delle popolazioni latine locali, e al fatto che
questa tradizione sia stata tenacemente conservata per cinque secoli,
nonostante il logoramento operato dai tempi e dagli uomini, veniva
attribuito un significato particolare, collegato a un disegno provvi-
denziale. Nello stesso tempo perd si sollecitava con fiducia un rin-
novamento di queste comunitd orientali per un pil efficace inseri-
mento nello spirito e nell’azione ecumenica attuale. Tra Oriente e
Occidente, tra richiamo storico ed esigenza di rinnovamento, la
Chiesa italo-albanese ha un proprio ruolo, modesto ma vero, da
svolgere nel campo ecumenico, tanto in seno alla Chiesa cattolica
in Italia (1), quanto in rapporti diretti con I'Oriente (IL).

(1) Cfr. L’Osservatore Romano, 19 gennaio 1968, p. 2.

Il V centenario della morte di Skanderbeg & stato celebrato in tutte le
comuniti italo-albanesi, ma in modo solenne e con la confluenza di albanesi
da tutte le parti del mondo a Roma (24-26 aprile 1968). Papa Paolo VI ha
ricevuto in udienza speciale i convenuti rivolgendo loro anche un discorso,
in cui, tra l'altro ha affermato: « Se la storia vi ba visti oppressi e dispersi,
la bonta di Dio ba fatto che voi, con tutti i membri del vostro gjaku i shprishur,
con la fervida attivita innata e con la comprensione acquisita, vi rendeste do-
vungue tramite di alleanze e collaborazioni che spesso vi hanno resi anticipatort
del moderno ecumenismo ». Questi festeggiamenti, organizzati da un apposito
comitato romano erano stati ufficialmente promossi dai tre Ordinari italo-alba-
nesi. Essi di fatto hanno costituito un avvenimento per tutte le Comunita
italo-albanesi. Cfr. Celebrazioni a Roma del V centenario della morte di Giorgio
Castriota Skanderbeg, in « Bollettino Ecclesiastico » della Eparchia di Lungro,
Nuova Serie, n. 2, 1968, pp. 49-61; Celebrazioni del V centenario di Skanderbeg,
in « Oriente Cristiano », n. 2, 1968, pp. 18-44; Cfr. pure il numero speciale
di « Risveglio-Zgjimi », n. 1, 1968, interamente dedicato all’avvenimento, da
cui, secondo il direttore, Albino Greco, doveva provenire « una rafforzata
anita » delle comunita italo-albanesi, « condizione necessaria della sua vitalitd
e del suo progresso spirituale, morale e culturale » (p. 3).

Eveuterio F. Fortino, Il V centenario di Giorgio Castriota Skanderbeg
¢ gli Albanesi d'Italia, in « Bollettino della Badia Greca di Grottaferrata », n. s.,
vol. XXII, 1968, pp. 85-88; Idem, Commemorazione di Skanderbeg ¢ prepa-
razione del futuro, in Risveglio-Zgjimi, n. 2, 1968, pp. 33-38.
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[ tre Ordinari delle diocesi bizantine italo-albanesi a colloguio con Papa Paolo VI (aprile 1968).
Da destra: 5. E. Mans, . Permiciaro, Vescovo di Piawa degli Albanesi, 5. E. Maons. Gio
vanii Stamati, Vescovo Amre di Lungro, P. Teodora Mimisci, Abate di Grottaferrata

I. - ALL’INTERNO DELLA CHIESA CATTOLICA IN ITALIA

Ogni Chiesa locale ¢ concretamente impiantata in un contesto
ceografico, storico, culturale e spirituale ben determinato. Ed & in
questo contesto che essa realizza la sua presenza, svolge la sua mis-
sione. E di conseguenza innanzitutto nel proprio ambiente che essa
¢ chiamata a svolgere il proprio ruolo ecumenico.

D’altronde la partecipazione alla ricerca dell'unita « spetta a
tutta la Chiesa, sia ai fedeli come ai pastori e grava su ciascuno,
secondo le proprie possibilitd, tanto nella vita cristiana di ogni
giorno, quanto negli studi teologici e storici » (2).

Se, alla luce degli orientamenti conciliari, andiamo a indagare
come praticamente si pud esplicare « nella vita cristiana di ogni

(2) Decreto del Concilio Vaticano II, Unitatis Redintegratio, n. 5.
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giorno », la cura di ristabilire I'unita, veniamo portati a constatare
che quale prima premessa di ogni azione ecumenica il Concilio richia-
ma ad una « accresciuta fedelta alla propria vocazione » (3), nel
senso di vocazione ecclesiale radicale ma anche di vocazione storica.

Per Pidentificazione del ruolo ecumenico della Chiesa italo-alba-
nese alllinterno della Chiesa cattolica in Italia, tenendo conto, da
una parte, delle esigenze del Concilio Vaticano 11 e, dall’altra, della
peculiare vocazione della Chiesa italo-albanese, ¢ necessario rilevare
almeno quattro componenti: ¢) Rapporti con i cattolici latini; &) Spe-
cificita della propria fisionomia; ¢) promozione di una attenzione
verso 1'Oriente nella Chiesa italiana; d) Rapporti con le Comunita

protestanti in Italia.

a) Vivere in armonia la fede comune.

L.a Chiesa italo-albanese (4), piccola comunita orientale in Ita-
lia, da cinque secoli, si trova a immediato e gquotidiano contatto con
i cattolici italiani. Si realizza quindi un permanente rapporto di due
tradizioni spirituali e culturali. Da questa situazione concreta emerge
con urgenza che il primo impegno & quello di vivere in armonia la

(3) Ibidem, n. 6.
(4) La Chiesa italo-albanese & costituita da tre circoscrizioni ecclesia-

stiche: la diocesi di Lumgro in Calabria, la diocesi di Piana degli Albanesi,
e il monastero esarchico di Grottaferrata ( Abbazia nullius). In realtd il mona-
stero di Grottaferrata ha origini italo-greche; & stato fondato da S. Nilo di
Rossano prima del mille, precedentemente quindi allo scisma tra QOriente ¢
Oeccidente. Le tre circoscrizioni come tali sono state costituite in questo se-
colo, quella di Lungro con la Costituzione Apostolica Catholici Fideles del 3
febbraio 1919, quella di Piana con la Costituzione Apostolica Sedes del 26
ottobre 1937, mentre il monastero di Grottaferrata riceveva lo statuto di
Abbazia nullius il 26 settembre dello siesso 1937. In precendenza le Comu-
nita italo-albanesi erano sottoposte alla giurisdizione di ordinari latini, fatto
che ha causato gravi tensioni e un processo di deterioramento progressivo
della loro tradizione liturgica e disciplinare, oltre a quello piti profondo della
visione teologica.

Per i lineamenti essenziali della storia della Chiesa italo-albanese si pud
consultare: « Oriente Cattolico ». Cenni storici e statistiche, (a cura della) S. C.
per le Chiese Orientali, Citta del Vaticano, 1974; PiETRO POMPILIO RopoTA,
Dell’origine progresso e stato presente del rito greco in Italia, 3 volumi, Roma
1758, 1760, 1763; Virrorio PEri, Chiesa romana € rito greco (G. A. Santoro
¢ la Congregazione dei Greci, 1566-1596), Paideia Ed. Brescia. 1975: GIOVANNI
STAMATI, Gli Italo-Albanesi, in La 8. C. per le Chiese Ovrientali nel 50° della
fondazione, 1917-1967, Roma 1969, pp. 227-236; DaMIaNo Como, [talo-Greci
e Italo-Albanesi, in « Oriente Cristiano », n, 2, 1968, pp. 45-80; PETROTTA
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fede comune di queste due tradizioni cristiane, di queste due comu-
nita — orientale e occidentale — che convivono nella piena comu-
nione della Chiesa cattolica.

Questa affermazione, che potrebbe sembrare ovvia, non & del
tutto scontata.

Una contrapposizione, forte nel passato, lascia ancora tensioni
e strascichi, almeno psicologici, tanto che vale la pena ricordare l'in-
dispensabile necessita di trovare le vie per una vera armonia fra le
due Comunitd. La fede comune infatti deve esprimersi anche in
testimonianza unanime e concorde e di conseguenza convergente.

la ricerca di questa armonia all’interno della Chiesa cattolica
in Tralia & un postulato indispensabile per la stessa ricerca ecume-
nica, propriamente detta, e cio¢ per la ricerca della piena unita fra
la Chiesa cattolica e le altre Chiese € Comunita ecclesiali, di confes-

sioni di fede diversa.
La contrapposizione manifestatasi nel passato fra la Comunita

SALVATORE, Albanesi di Sicilia Storia ¢ cultura, Palermo 1966; PETROTTA Roso-
LiNo, Arbresht né Sigelt, Tirana 1941: GruserPE FERRARI, Greci e Albanesi
in Calubria nei sec, XIV-XVII, in Atti del 3 Congresso Storico Calabrese, Napoli
1964: E. BeneperTi. La S. C. de Pronraanda Fide e pli Italo-Greci del Regno
di Napoli, « Roma ¢ I'Ovriente », Grottaferrata, 1919 e ss.; Ismporo Croce, talo-
Albanesi. in Studi Storici sulle Fonti del Diritto canonico orientale, Citta del
Vaticano 1932, po. 225-264: ItaLo C. Fortino, Gli Albanesi del Regno di
Napoli nel sec. XVI e XVII. in « Risveplio-Zgiimi», n. 1, 1973, pp. 4-15;
ToeM, La latinazzaziowe di Spezzano Albanese, in « Risveglio-Zgjimi», n. 1,
1971, pp. 17-30; IpeEm, Sitpazione della Chiesa italo-albanese di Calabria nel
1841, in « Bollettino della Badia Greca di Grottaferrata », n. s., 1974, pp. 83-
102: Maria Franca Cuccl, Il Collegio di §. Adriano e le Comunita italo-alba-
nesi, in « Atti del Primo Conveono di Studio 1975 ». Deputazione di Storia
Pattia per la Calabria, Reggio Calabria 1975, pp. 53-75; ELeuterio F. For-
o, Cinguantesimo dell’Eparchia di Lungro - dalle forme ai contenuti, in
« Risveglio Zgjimi, n. 1, 1969, pp. 25-30; Vito Lo Verpg, Nel XL dell’Epar-
chia di Piana degli Albanesi, Significato di una presenza, in « Oriente Cristtano »,
n. 1, 1978, pp. 2-14; Ipem, La Santa Sede e le nostre Comunitd, Ibidem,
n. 2, 1978, pp. 2-6.

Per informazioni di cronaca e di bibliografia si consultino le riviste
Roma e P'Oriente (Grottaferrata, Roma 1919 e ss; il Bollettino della Badia
Greca di Grottaferrata (Grottaferrata - Roma); Oriente Cristiano (Palermo),
Risveglio-Zgiimi (S. Benedetto Ullano, Cosenza): U'Annuario Diocesano 1970
dell'Eparchia di Piana degli Albanesi che contiene notizie storiche e dati stati-
stici per tutte le parrocchie di quella eparchia; su come si colloca la componente
religiosa nel contesto culturale delle comuniti albanesi in Italia cfr. Itaro Co-
sTANTE Fortvo, Cascientizzazione italo-albanese, in « Risveglio-Zgjimi », n. 3,
1972, pp. 3-17.
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Ciriippo. in costisnre albanese di Calabria g Pigga S, Pietro a Roma
A destra: 5. E. Mons, Gilovann! Stamati, Vescova Am.re di Lungro.

di rito greco e di rito latino in Italia ha profonde radici e non si
spiega completamente relegandola a una naturale dialettica fra gruppi
culturali diversi o pilt semplicemente a un complesso di maggio-
ranza-minoranza,

Gli Albanesi, in realta, come gruppo immigrato, hanno rice-
vuto una aperta accoglienza in [Italia e, sotto 'aspetto religioso,
hanno avuto dalle autorita ecclesiastiche cattoliche il sostegno neces-
sario per la sopravvivenza,

Data comunque la mentalita del tempo — finalmente corretta
dai piti recenti pontefici da Leone XIII in poi e in special modo dal
Concilio Vaticano II — & stata perfino teorizzata con argomenta-
zioni pseudoteologiche la superiorita del rito latino su quello greco.
Cid non soltanto ha creato amarezza e suscitato recriminazioni fra
gli Ttalo-Albanesi e gli altri orientali cattolici, ma ha finito per con-
trapporre le due comunita di rito greco e di rito latino in Italia.

162



Gruppo in costume albanese di Sicilia @ Piazza 5. Pietro a Roma
A sipistra: §. E. Mony, Giuseppe Perniciaro, Vescovo di Piama degli Albanes:

B qui che va cercata la vera causa, almeno quella radicale, delle ten-
sioni fra le due Comunita.

In effetti non si trattava di una semplice teorizzazione. Dal-
Paffermata superiorita del rito latino & provenuta una progressiva
latinizzazione pratica delle comunita albanesi, venendo tutti i con-
flitti interrituali risolti in favore del rito latino. Questa tendenza &
stata corretta soltanto lentamente — né& si pud dire completamene
risolta — e dopo la creazione a Roma (1917) della Sacra Congre-
gazione per le Chiese orientali che riprese a tutelare, sotto aspetti
diversi (liturgico, canonico) la fisionomia anche della Chiesa italo-
albanese.

[l principio della « praestantia » del rito romano-latino e la
sua prevalenza sul greco, particolarmente nell'Ttalia Meridionale, &
stato sancito dalla Costituzione Apostolica Etsi Pastoralis (26 mag-
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gio 1742), quasi un piccolo codice indirizzato agli Italo-Albanesi,
ma che di fatto ha avuto applicazioni molto pil estese, da Papa Be-
nedetto XIV (5).

Questo principio non poteva non creare difficili rapporti fra le
due comunita. Esso soprattutto ha dato alle autorita cattoliche latine
locali lo strumento per indebite intromissioni e latinizzazioni nelle
comunita albanesi sottoposte alla loro giurisdizione. Come & ovvio
la costituzione non poteva essere pacificamente accettata dagli Italo
Albanesi, perché ledeva il diritto di piena e uguale appartenenza
alla Chiesa cattolica. Dove & stata applicata, & stato fatto autorita-
dvamente,

E dove si & potuto, come per la Sicilia, gli Albanesi sono riu-
sciti a non far dare per la Costituzione il Regio Exequatur, a quel
tempo necessario, per la pratica applicazione. Tutto cid creava con-
flitto. E di conseguenza non poteva non far nascere un atteggiamento
di diffidenza e di difesa tra gli Italo-Albanesi.

Questo malessere istituzionale e psicologico & durato fino alla
creazione delle due diocesi. Tra Ialtro con le nuove istituzioni si &
voluto normalizzare uno stato d’animo teso. Nella Costituzione Apo-
stolica Catholici Fideles del 1919 con cui si erigeva la diocesi di
Lungtro, si dice esplicitamente che si & voluto porre rimedio a « gravi
e fastidiose liti e dissensi », di cui era causa la sottomissione delle
comunita albanesi a ordinari latini. La costituzione afferma: « Infatti
questi vescovi, che ignoravano o non conoscevano bene né la liturgia
né la disciplina né le consuetudini né le leggi né gli usi della Chiesa
ortodossa unita, talora, nel governo dei sudditi fedeli di rito greco
stabilirono cose che questi stimavano lesive dei loro diritti e privi-
legi e cosi si rifiutavano tenacemente di ubbidire alle disposi-
zioni » (6).

(5) L'Etsi Pastoralis, nel suo secondo paragrafo, afferma: « Rifus enim
latinus propter suam praestantiam, eo quod sit ritus Sanctae Romanage Ecclesiae
omnium Ecclesiarum Matris et Magistrae , . . supra graecum ritum pracvalet . . . »
(Cfr. CIC Fontes, cura E.mi Patri Card. Gasparri, Romae MCMXXXXVII,
pp. 734-755) e ciot: « Il rito latino per la sua " precedenza ", per il fatto che
é il rito della Santa Chiesa Romana, Madre e Maestra di tutte le Chiese, prevale
sopra il rito greco...» Questa idea chiave riceve conferma nella successiva
enciclica dello stesso Pontefice « Allatae sunt »; cfr. H. L. Horrmann, De
Benedicti XIV latinisationibus, Romae 1958.

(6) Costituzione Apostolica Catholici fideles, in « Bollettino Ecclesiastico »
dell’Eparchia di Lungro, Nuova Serie, n. 4, 1968, p. 8.
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La creazione delle due eparchie pose le premesse di un nuovo
rapporto, ma perfino il Concilio Vaticano 1T ha creduto necessario
finalmente dichiarare che nella Chiesa cattolica non vi & discrimina-
zione fra le Chiese per ragioni rituali. Delle Chiese di Occidente
e di Oriente il Concilio ha affermato: « Esse quindi godono di part
dignita, cosicché nessuna prevale sulle altre per ragioni di rito (7).
E un principic diametralmente opposto a quello dell’Ezsi Pastoralis.
Ma tra il Concilio Vaticano II e la Costituzione di Benedetto XIV
vi & uno spazio di oltre due secoli. Nel frattempo tra I'altro vi era
stata la Enciclica di Leone XIII Orientalium dignitas (30 novem-
bre 1894), di cui il Concilio sembra assumere I'espressione « dignita »
nel testo citato.

Il cambiamento di mentalitd tuttavia non & sempre Omogeneo
né tempestivo. Permangono infatti residui delle tensioni del passato.

Daltra parte sopravvivono ancora disposizioni, — giustificate
forse per ragioni storiche nel passato, ma che appaiono sempre pil
fuori luogo oggi — come quella che proibisce, nella Chiesa catto-
lica, la concelebrazione fra cattolici orientali e cattolici occidentali,
pill generalmente fra catrolici di diverso rito, senza un esplicito
indulto della Santa Sede.

Simili disposizioni non facilitano la piena e pacifica convivenza
fra cattolici orientali e cattolici occidentali, o fra greci e latini come
comunemente ci si esprime.

La purificazione tuttavia da un passato teso e polemico & in via
di positivo sviluppo, ma non si pud realisticamente affermare che
essa sia pienamente avvenuta.

Nt sarebbe giusto affermare che 'opposizione del passato fra
le due comunitd sia da attribuire esclusivamente alla minoranza
albanese per eccessivo spirito di distinzione e di autoconservazione,
anche se questi elementi non sono da escluderli da una valutazione
oggettiva e serena. Rimane tuttavia incontestabile che le comunita
italo-albanesi hanno subito violenza, pili che non hanno causata.
Ne era loro possibile farlo. Anzi in un documento storico di una
certa importanza del 1796, noto come Risposta di Filalete, pseudoni-
mo di Michele Bellusci, italo-albanese di Calabria, si mostra suffi-
ciente apertura di spirito a proposito di rapporti fra greci e latini,
nonostante che quel documento sia stato causato da una difesa dei
diritti degli Albanesi d’Ttalia di fronte a un intervento di un vescovo

(7) Decreto Orientalium Ecclesiarum, n. 3.
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latino, di Rossano, stimato ingiusto. L’autore del documento, par-
lando dei rapporti intercomunitari, propone come espressione della
piena comunione nella Chiesa cattolica la concelebrazione fra greci
e latini, secondo l'antica prassi della Chiesa. Il Filalete, I'amante
della verita, afferma: « Questa anche era la pratica wuniversale e
comune, che si é osservata per piti secoli dai cristiani, mentre e li
greci venendo presso le chiese latine, e li latini passando a quelle
dei greci, non avevano difficolta alcuna d’adattarsi alle leggi di quel
luogo ove si trovavano ... L'uni celebravano secondo il rito degli
altri, con darsi a credere, non gia di fare qualche scemipio della
8. Religione, come oggi si pensa, ma di dimostrare con tale unifor-
mita pinttosto U'unité della carita cristiana e di quello Spirito Con-
ciliatore che regge 'vma e Ualtra Chiesa » (8).

Il nuovo spirito promosso dal Concilio Vaticano II anima un
nuovo stile di relazioni reciproche anche fra cattolici di diverso rito.
In realta non si pud dire che esista oggi un problema di buoni
rapporti fra la Chiesa italo-albanese e la Chiesa cattolica latina in
Ttalia. Occotre perd vivere sempre pil insieme la fede comune in
piena armonia. E non & fuori luogo auspicare che da una parte,
oli italo albanesi si liberino finalmente dalle ultime scorie di un
qualsiasi preconcetto antilatino, e dall’altra che la Chiesa italiana
offra un sostegno maggiore che per il passato alle comunita albanesi
di rito greco proprio ora che per la mobilita delle popolazioni, in
particolare per emigrazione, e per il naturale influsso della cultura
della maggioranza sociale, esse sono pill esposte al deperimento orga-
nico, all’inquinamento e al deterioramento qualitativo del proprio
patrimonio culturale e spirituale,

b) Vivere lo specifico che caratterizza la Chiesa italo-albanese.

La Chiesa italo-albanese & una Chiesa orientale, e quindi con
un proprio patrimonio spirituale, liturgico, disciplinare, che la distin-
gue in seno alla comunione della Chiesa in Italia,

Il Concilio Vaticano II nell'indicare lo « speciale wufficio di
promuovere ['unita di tutti i cristiani » che compete alle Chiese

(8) Il volume non porta la data di stampa, ma & datata 'ultima pagina
con il 1796. 11 titolo esatto e completo del documento stampato é il seguente:
« Alla relazione di Monsignore Cardamone, arcivescovo di Rossano, al Delegato
della Real Giurisdizione, contra Uarciprete albanese di 5. Giorgio, Risposta
di Filalete », Napoli 1796, pp. 56-37.
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orientali cattoliche, ha incluso tra gli strumenti adatti al compimento
di questo impegno anche « la scrupolosa fedelta alle antiche tradi-
vioni orientali » (9). Questo richiamo vale pure per la Chiesa italo-
albanese.

All'interno della Chiesa italiana, la specificita di apporto della
Chiesa italo-albanese & proprio il fatto di vivere lo specifico della
sua tradizione liturgica, canonica, teologica.

Cid permette un confronto vitale che si trasforma anche in
quotidiano esercizio ecumenico. Quasi banco di prova e sollecitazione
di maturazione dello spirito ecumenico.

Principi teoricamente acquisiti — come quello della unita e
della legittima diversita nella Chiesa, principio fondamentale per la
ricomposizione dell’unita dei cristiani — non lo sono ancora piena-

mente compresi in tutta la Joro portata. Soprattutto non sono esi-
stenzialmente assimilati. Il passato & ancora parzialmente presente.
Una serie di domande possono meglio mettere in luce la que-
stione:
La Chiesa italo-albanese, & in grado di vivere lo specifico della

(9) Decreto Ovrientalinm Ecclesiarum, n. 24.
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propria tradizione orientale senza volersi contrapporre alla maggio-
ranza occidentale? Pud la maggioranza latina sapere che nel suo
seno convive una minoranza orientale senza mostrare un atteggia-
mento di sussiego o di interesse pitt che folkloristico? Pud la mag-
sioranza latina sopportare che nel suo seno viva una minoranza
orientale che segue una propria disciplina, diversa da quella latina
in punti di tempo in tempo scottanti, senza considerare ci0 uno
scandalo o tentare di sopprimerla? Possono le due comunita consi-
derarsi — almeno simbolicamente dato I'immenso divario numerico
esistente fra di esse — come Chiese-sorelle, espressioni cio¢ distinte
dell’unica opera redentrice di Gesti Cristo e strumenti di una iden-
tica missione?

La risposta a simili interrogativi costituisce un vero /les/ sulla
maturith dell’atteggiamento ecumenico tanto della Chiesa italo-alba-
nese quanto della Chiesa italiana.

L’ecumenismo prima di essere un’azione (contatti, dialogo, col-
laborazione) & un atteggiamento spirituale. In questo il Concilio
Vaticano II & stato categorico: « Ecumenismo autentico non vi ¢,
senza interiore conversione » (10),

Vivere quindi la propria tradizione costituisce 'apporto speci-
fico della Chiesa italo-albanese all’ecumenismo in Italia. E questo
almeno per due ragioni: @) da una parte perché corrisponde meglio
al bene spirituale dei propri fedeli, rinnova la comunita, e, ben si
sa che il rinnovamento (pastorale, liturgico, teologico) ¢ indispen-
sabile anche per la ricerca ecumenica (11), e /) dall’altra perché
rende una piccola testimonianza di una tradizione « commendevole
per veneranda antichitd » (12), molto pit ampia di quanto non
esprima la Chiesa italo-albanese, cio&¢ di quella dell'insieme delle
Chiese ortodosse d'Oriente. Cid esige che la tradizione che la Chiesa
italo-albanese rappresenta sia autentica e vissuta. L’Oriente non &

(10) Decreto Unitatis Redintegratio, n. 7.

(11) Il Concilio Vaticano II lo afferma a chiare lettere; « Siccome ogni
rinnovamento della Chiesa, consiste essenzialmente nell’accresciunta fedeltd alla
sua vocazione, esso e senmza dubbio la ragione del movimento verso unita »
(Decreto Unitatis Redintegratio, n. 6).

(12) Decreto Ovientalium Ecclesiarum, n. 3.

Per quanto riguarda l'importanza pastorale delle autentiche tradizioni
orientali, per le comunita orientali cattoliche, il Concilio ha rilevato che sono
« piis corrispondenti ai costumi dei loro fedeli e pii adatte a provvedere al
bene delle anime » (Ibidem, n. 5).
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una evasione n& una ideologia, ma un modo proprio di comprendere
la Rivelazione e viverla nella Chiesa secondo una concreta incarna-
zione nella propria cultura che si esprime allora in una propria spiri-
tualita, in una propria disciplina, in una propria riflessione teologica,
e in una propria vita liturgica. Questi aspetti poi sono intimamente
connessi, tanto che se si scompongono — come & avvenuto in molte
comunita cattoliche orientali dove i presupposti teologici orientali
sono stati sostituiti dalla teologia occidentale — si generano squilibri
con negativi effetti, tanto nella pastorale normale, quanto nella coe-
renza culturale.

Il Concilio Vaticano II, consapevole del deterioramento subito
nel passato dalle comunita orientali cattoliche, ha auspicato il loro
rinnovamento alla luce della propria tradizione e delle esigenze del
nostro tempo. Il Concilio ha tessuto I'elogio del patrimonio delle
Chiese orientali che « considera [ermamente quale patrimonio di
tutta la Chiesa » (13), e su di esso ha attirato P'attenzione degli
stessi orientali cattolici invitandoli a rimanervi attaccati « con som-
ma fedelta ». Esplicitamente il Concilio afferma: « Essi devono acqui-
stare di queste cose una conoscenza sempre piis profonda e farne
un uso sempre pit perfetto e qualora, per circostanze di tempo o
di persone, fossero indebitamente penuti meno ad esse, procurino
di ritornare alle avite tradizioni » (14).

1l richiamo del Concilio si estende tanto alla conoscenza della
propria tradizione, conoscenza sempre pit profonda — e cioe che
va al di 1 delle espressioni piti evidenti come le forme esteriori e
penetra nei presupposti spirituali e teologici — quanto alla realiz-
zazione nella vita concreta.

Un autentico rinnovamento della Chiesa italo-albanese non pud
aver luogo se non si tengono presenti tre componenti essenziali della
propria tradizione: un rinnovato ascolto della Sacra Scrittura ridan-
dole finalmente il posto centrale nell'intera attivita pastorale; una
riattivazione della liturgia bizantina, purificata dagli intrugli presi

(13) lbidem.

(14) Ibidem, n 6; per quanto riguarda 'aspetto canonico & stata creata
una pontificia « Commissione per la revisione del diritto canonico orientale »,
al lavoro ormai da alcuni anni (Cfr. L'Osservatore Romano, 18 marzo 1974);
in quest’opera di revisione & coinvolta anche la problematica degli Ttalo-Albanesi
(Cfr. ELeuterio F. Forrvo, Riforma della disciplina della Chiesa italo-alba-
nese, in « Risveglio-Zgjimi », n. 1, 1974, pp. 50-33).
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Sinndo intereparchiale celebrato a Groftaferrata (13-16 ottobre 1940) dalle Eparchic italo-
albanesi di Lungro ¢ Piama degli Albanesi e dall' Abbazia di Grottaferrata.

Per la prima volta, dopo fanti vecoli, vi imtervenne uma Delegazione ufficiale della Chiesa

artodossa df Albdsia, composta dal Vescopo di Berat, Agathangiel Cange (al centro del gruppo,

tra 5. E. Giuseppe Pernmiviaro, Vescovo di Piana degli Albanesi e U'Archim, Isidare Croce di

Grottaferrata), lo Stavrofor Josif di Korca, I'lkomom At Erasme di Durazzo, # Protodiacono

Piéter Dogi di Tirana e dai digs. Kristag Zaggurida, Vangiel Goxhamani, £, Mibal Shani,
7. Timo Dilo. La Delegazione era gecampagnata dal Dr. Rosoline Petrotia.

in prestito da scadenti scuole occidentali oggi scomparsi nello stesso
Occidente dopo la pruwidcnziale riforma del Concilio Vaticano 11;
una rilettura dei Padri Greci che incarnando il messaggio evange
lico nella cultura del tempo hanno operato un’azione emblematica
per ogni epoca.

Cosi. soltanto vivendo pilt autenticamente la tradizione orien-
tale rinnovata la Chiesa italo-albanese puo pretendere di dare un
qualche apporto all’interesse ecumenico in Ttalia.

Tanto per rafforzare i fermenti di rinnovamento in questo senso,
quanto per poter dare il proprio contributo alla questione ecume-
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nica in Italia, si fa inoltre di giorno in giorno piti evidente 'urgenza
di una piti stretta cooperazione fra le tre circoscrizioni ecclesiastiche
con un piano concordato di azione. A questo scopo si potrebbe pen-
sare alla convocazione di un sinodo intereparchiale simile a quello
tenuto nel 1940 (15), oppure alla creazione di qualche nuova strut-
tura di cooperazione pastorale. Se questa cooperazione non si troveri
si_corre il rischio certo o di inerzia progressiva oppure di sperpero
di energie in iniziative parallele. La cooperazione, soprattutto per
una piccola comunita limitata in mezzi economici e culturali, come
quella italo-albanese, assicurerebbe alle singole iniziative anche una
qualita superiore e possibilita concrete di maggiore successo.

c) Promuovere l'attenzione verso 1'Oriente.

L'Italia & un paese prossimo a diverse Chiese del bacino del
Mediterraneo. L’Oriente & vicino, & tra noi.

Di guesto non sembra pienamente cosciente la Chiesa italiana,
almeno nelle sue manifestazioni constatabili e documentabi i, L’inte-
resse ecumenico si indirizza in Italia soprattutto verso le Comuniti
ecclesiali oriunde dalla Riforma; e cid & pienamente comprensibile
e giustificabile. Tuttavia un’apertura anche all'Oriente & una esi-
genza della situazione reale. Tra I'altro I'Italia Meridionale ha avuto
un ruolo non trascurabile negli interessi politici che hanno determi-
nato la tensione prima e la divisione poi fra Oriente e Occidente.

(15) Questa possibiliti & stata presa in considerazione dagli Ordinari.
In una loro apposita riunione di studio nell’Abbazia di Grottaferrata nel set-
tembre del 1969 & stata discussa la proposta di celebrare un secondo sinodo
intereparchiale. Nel verbale della riunione si legge:

«a) E stata approvata senza riserve lopportunita di tenere un nuove sinodo,
essendo le norme del primo sinodo superate dalle wlteriori disposizioni
prese dalla S. C. per le Chiese orientali e dalle decisioni del Concilio
Vaticano 11;

b) Si é concordato che prima del Natale 1969 gli ordinari womineranno
una commissione intereparchiale antepreparatoria;
c) Il sinodo si dovrebbe tenere alla fine dell’anno 1971 ».

Il verbale integrale & stato pubblicato nel « Bollettino Ecclesiastico »
dell'Eparchia di Lungro, Nuova Serie, n. 6, 1969, pp. 30-33: Cfr. anche ANTO-
Ni0 Truro, Urgenza di un sinodo, in « Diaspora, periodico di cultura e infor-
mazione sulle Chiese d’Oriente, — Comunita di rito greco di Roma — n. 9
1970, pp. 35-36; D. R., Sinodo e corresponsabilita, in « Diaspora », n. 2, 1971,
p. 40,

172



La Chiesa italo-albanese, con la sua presenza e la sua attivita,
nell’assolvimento del suo ruolo ecumenico dovrebbe suscitare l'at-
tenzione della Chiesa italiana verso I'Oriente. Cid potrebbe avve-
nire tanto con inziative specifiche — nel passato I’Associazione Cat-
tolica per I'Oriente Cristiano organizzava settimane nazionali di pre-
ghiera e di studio sull’Oriente Cristiano — quanto attraverso una
positiva presenza nell’ambito della Conferenza Episcopale Italiana,
nella commissione ecumenica della CEI, nelle analoghe organizza-
zioni regionali, nelle riunioni nazionali dei delegati diocesani per
I'ecumenismo.

L’attenzione verso 1'Oriente non si esaurisce in un generico
sentimento di simpatia. La Chiesa italiana prende orientamenti
pastorali per tutto il territorio nazionale — per esempio, il fecondo
studio sulle vie dell’evangelizzazione che sta conducendo da un
decennio —, sta elaborando le guide catechistiche, si preoccupa
della formazione teologica nei seminari. In tutto questo non sarebbe
opportuno che fosse sempre pili presente I'attenzione verso I'Oriente?
L'unione non avverrad in un solo giorno per forza di un decreto — il
fallimento del Concilio di Firenze (1439) sta a dimostrarlo — ma
implica una progressiva integrazione di sentimenti e di azione. Allo
stato attuale si richiede ancora una purificazione di atteggiamento,
una revisione di giudizi storici unilaterali, una correzione di defor-
mate presentazioni delle Chiese di Oriente, tanto nei catechismi
quanto nell’insegnamento a livello superiore.

Il Decreto sull’ecumenismo ha esplicitamento richiamato questa
esigenza « E necessario lo studio che deve essere condotto secondo
verita e con animo ben disposto. I cattolici debitamente preparati
devono acquistare una migliore conoscenza della dottrina e della
storia, della vita spirituale e liturgica, della psicologia religiosa e
della cultura propria dei fratelli » (Unitatis Redintegratio, n. 9).
Un piu preciso richiamo lo stesso decreto lo fa a proposito della
formazione, domandando che « L'insegnamento della Sacra Teologia
e delle altre discipline specialmente storviche, deve essere fatto anche
sotto Uaspetto ecumenico, perché abbia sempre meglio a corrispondere
alla verita dei fatti » (Ibidem, n. 10).

Promuovere a livello di Chiesa italiana questa attenzione verso
I'Oriente, fa parte della specificitd del contributo ecumenico che po-
trebbe dare in Italia la Chiesa italo-albanese.
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d) Rapporti con le Comuniti protestanti in Italia.

Nell’esplicazione del suo impegno ecumenico la Chiesa italo-
albanese non pud non avere in qualche modo presente anche i rap-
porti con le comunita protestanti.

Il problema dell’unita della Chiesa non & risolvibile con il me-
todo di rapporti esclusivistici con questa o con quell’altra confes-
sione cristiana. La divisione intacca una nota della Chiesa e di con-
seguenza ogni battezzato, in quanto membro della Chiesa, ne & in
qualche modo corresponsabile, per la sua parte, dell’'unita della
Chiesa intera.

Il Concilio Vaticano II parla, di fatti, nel Decreto sull’ecume-
nismo, di « #n movimento ogni giorno pitt ampio per il ristabili-
mento dell’'unita di tutei i cristiani » (n. 1), Unico & quindi il movi-
mento, anche se al suo interno esistono problematiche particolari
nei rapporti fra le Chiese. Nessuna perd di queste problematiche
specifiche con le singole Chiese si pud dire che sia completamente
indifferente per le altre Chiese.

Tanto come problema, quanto anche come rapporto concreto,
la Chiesa italo-albanese non pud escludere dal suo orizzonte le Chiese
della Riforma. E quando nella sua liturgia quotidiana prega « per
la stabilita delle sante Chiese di Cristo e per Punione di tutti»,
deve coscientemente includere nella sua intenzione tutti gli altri

cristiani.

II. - RAPPORTI DIRETTI CON L'ORIENTE

Per i rapporti con le Chiese ortodosse, il Concilio Vaticano 11
ha dato orientamenti specifici nel decreto sull’ecumenismo (nn. 14-
18). Questi principi sono esplicitamente richiamati anche per 'azione
ecumenica degli orientali cattolici. A questi in particolare il decreto
Ovientalium Ecclesiarum suggerisce alcuni appositi strumenti,

L'unitd si promuove « in primo luogo con la preghiera, poi
con Uesempto della vita, la scrupolosa fedelta alle antiche tradizioni
orientali, la mutua e migliore conoscenza, collaborazione e fraterna
stima delle cose e delle persone » (n. 24).

La Chiesa italo-albanese, per la sua particolare situazione (16),

(16) Tra le Chiese orientali cattoliche, la Chiesa italo-albanese si trova
In una situazione del tutto speciale, generalmente riconosciuta anche dagli orto-
dossi. Nel congresso interecclesiale di Bari (organizzato dalla Chiesa cattolica
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ha anche uno spazio per rendersi promotrice di contatti, non solo
per una mutua e migliore conoscenza, ma anche per qualche col-
laborazione con alcune Chiese ortodosse del bacino del Mediterra-
neo (Grecia, Cipro, Creta, ecc.).

E ovvio che tali rapporti di un certo impegno superano le pos-
sibilita concrete di una piccola comunitd, come la italo-albanese.
Questa perd si potrebbe rendere promotrice di rapporti fra la Con-
ferenza Episcopale Italiana o le Conferenze regionali secondo i loro
statuti e queste Chiese ortodosse,

a) Rapporti con le Chiese del bacino del Mediterraneo.

La Chiesa di Sicilia, con rappresentanza di diverse diocesi con
i loro vescovi, ha avuto un positivo contatto ufficiale con la Chiesa
ortodossa di Grecia (17). Lo scambio di visite ha costituito una

e dalla Chiesa ortodossa, Patriarcato ecumenico e Chiesa di Grecia) svoltosi
nel 1969, il professore Costantino Bonis dell'universitdh di Atene e direttore
dell'organo ufficiale della Chiesa di Grecia, tra 'altro si poneva il seguente
quesito: « E giusto ritenere quelli che ogg, per guel che riguarda il culto ven-
gono denominati ' ididritmi "' (che seguono un rito proprio), abitanti dell'ltalia
Meridionale, come successori dei greco-ortodossi dei luoghi e del tempo presi
in considerazione (in guesto congresso)? ». Egli dava la seguente risposta
« Gli attuali " idioritmi ' dell'ltalia Meridionale, anche se st vogliono rico-
noscere come discendenti dei Greci di questa zona, per nessun motivo devono
essere considerati e ritenuti come gli wniti » (Cfr. La Chiesa Greca in Iialia
dall’VIIL al XVI secolo - Atti del Convegno storico interecclesiale, Bari 30
aprile - 4 maggio 1969, Editrice Antenore, Padova 1973, vol. I, pp. 153-180).
Riferendosi a questo convegno ¢ alla problematica tratta dal Bonis, I'organo
ufficiale della Chiesa ortodossa di Grecia, Ekklisia (n. 10, 1969, p. 216) faceva
il seguente commento: « La tradizione bizantina, viva anche oggi in Italia, puo
costituire un significativo elemento di comprensione e di avvicinamento in
spirito fraterno e cristiano e affrettare la meta finale guando il Signore vorrd
finalmente unire civ che é diviso, cosi come la nostra Chiesa continuamente
chiede nella sua preghiera liturgica » (Cfr. anche: ErLeuTterio F. Fortino, La
Chiesa Greca in Italia, appunti per una riflessione ecumenica sul convegno di
Bari, in « Bollettino della Badia Greca di Grottaferrata », n. s., 1969, pp. 55-63).
L'Organo ufficiale della Chiesa di Grecia in seguito alla visita fatta nel 1973
alla Chiesa di Sicilia, ha ampiamente spiegato questa particolare considerazione
sulla Chiesa italo-albanese (cfr. Oriente Cristiano, n. 3-4, 1973, pp. 1-220).
(17) Nel settembre del 1970 la Chiesa di Sicilia ha fatto visita alla
Chiesa di Grecia nel contesto di un viaggio in Oriente, presentato come « Cro-
ciera della fraternita » (Cfr. Ovriente Cristiano, n. 3, 1970, pp. 4-92). Nel 1973,
per decisione del Santo Sinodo della Chiesa ortodossa di Grecia, quindi in
forma ufficiale, la Chiesa di Grecia con una sua delegazione sinodale, composta
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iniziatvia positiva e emblematica per altre simili (18). La presenza
dell’eparchia di Piana degli Albanesi in Sicilia, ha sollecitato e dato
un effettivo contributo a questi contatti che hanno di fatto coinvolto
tutta la Chiesa di Sicilia con a capo lo stesso arcivescovo cardinale
di Palermo.

A conclusione della visita in Sicilia si & emanato un comunicato
congiunto in cui si auspicano anche incontri di studio. Nel comu-
nicato si afferma: « La delegazione sinodale e i vescovi di Sicilia
auspicano che questi conlalti possano ripetersi, svilupparsi sotto
forma di visite, di scambio di studenti, di incontri culturali, di
studi sulla spiritualita, sui Santi, e sui Padri che hanno arricchito
il comune patrimonio della fede » (19),

E questo un campo inesplorato.

Una reale collaborazione in questo settore sarebbe oltremodo
positivo per nuovi rapporti con deverse di queste Chiese, passando
cosi da una fase di relazioni amichevoli ad una possibile azione
coordinata in campo pastorale almeno per alcuni problemi comuni
come quello della pastorale degli emigrati, del mondo del lavoro,
del turismo. La riflessione sul patrimonio comune della fede aiute-
rebbe un rinnovato annuncio della fede nel nostro tempo. Questo
confronto per l'apporto di accentuazioni diverse potrebbe essere
reciprocamente fecondo.

In particolare tali rapporti possono essere molto utili per la
Chiesa italo-albanese per una riscoperta e rivalutazione della propria

da metropoliti, sacerdoti e laici, rendeva la visita (Cfr. il numero speciale di
Oriente Cristiano, nn. 3-4, 1973, pp. 5-224, che raccoglie la cronaca ¢ oli atti).

Negli ultimi decenni, prima che la Chiesa di Grecia inviasse una dele-
gazione ai funerali di Papa Paolo VI a Roma, era questa la sola visita ufficiale
fatta dalla Chiesa di Grecia a una Chiesa cattolica.

In occasione della visita in Sicilia, la delegazione sinodale della Chiesa
di Grecia, & stata ricevuta in modo particolarmente caloroso, anche dall’eparchia
di Piana degli Albanesi; la delegazione ha celebrato — fatto significativo e
importante — 1'Eucaristia nelle Chiese italo-albanesi.

(18) Rapporti con gli ortodossi, analoghi per sentimento ¢ fraternita, man-
tengono pure le altre due circoscrizioni, di Lungro e di Grottaferrata. L'archi-
mandrita di Grottaferrata, p. Paolo Giannini, nella sua visita fatta in Grecia,
accompagnato dal suo consigliere per le questioni ecumeniche lo jeromonaco
Emiliano, nell'aprile 1978 & stato accolto con grande simpatia dalla Chiesa
ortodossa dall’Arcivescovo Sua Beatitudine Serafim, da metropoliti, da profes-
sori dell'universith con cui ha avuto fraterne e costruttive conversazioni
(Cfr. Oriente Cristiano, n. 2, 1978, p. 38).

(19) Oriente Cristiano, n. 3-4, 1973, p. 169,
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autentica tradizione. Questi contatti, tra l'altro, aiuterebbero quel
rinnovamento auspicato dal Concilio Vaticano 11 per le Chiese orien-
tali cattoliche, sulla base dei suggerimenti fatti dallo stesso Concilio,
e ciog, «che rimangano salve ed integre le tradizioni di ogni
Chiesa » (20), che si ritorni a queste tradizioni, qualora ci si fosse

La Délegazione della Chicsu ortodossa di Grecia, guidata dal Metrop. Jakover di Mitilene

¢ composta da 11 membri, in wvista ufficiale a Pianag degli Albanesi (12 ottobre 1973).

MNella foto: #f Metrapalita di Corinto, 5. E. Panteleimon parla ai fedeli in albanese nella
cattedrale di 8. Demetrio

indebitamente allontanati da esse (21), che si adatti la vita di
queste Chiese « alle varie necessita dei tempi e dei luoghi » (22)
e infine che « non si devono introdurre mutazioni se non per ragioni
del proprio organico progresso » (23).

Si potrebbe cosi verificare una vera ripresa della tradizione
orientale in forma pitt autentica. E emblematico quanto, sul piano

(20) Decreto Orientalium Ecclesiarum, n. 2.
(21) Ibidem, n. 2.
(23) lbidem, n. 6.
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delliconografia, sta avvenendo in questi ultimi anni sia a Piana
degli Albanesi, sia nella diocesi di Lungro, con la collaborazione di
artisti della Chiesa di Creta.

b) E con la Chiesa di Albania?

Al sinodo della Chiesa italo-albanese, tenuto a Grottaferrata
nel 1940, sono stati presenti, come osservatori, delegati della Chiesa
autocefala di Albania,

Lepisodio resta significativo dei buoni rapporti sempre avuti,
anche in tempi precedenti all’apertura ecumenica degli ultimi decenni,
fra la Chiesa italo-albanese e la Chiesa ortodossa di Albania; inoltre
I’episodio mette in rilievo I'attenzione che gli Ttalo-Albanesi devono
avere per la Chiesa di Albania. Questo rapporto fa parte della loro
storia.

Dal 1967, quando sono stati abrogati tutti gli statuti che rego-
lavano i rapporti fra lo stato e le varie Comunita religiose, in Alba-
nia non & piti permessa alcuna espressione religiosa, né cristiana ne
musulmana (24) e il rappresentante dell’Albania all’lONU ha comu-
nicato che da quell’anno I'Albania era il « primo stato ateo del
mondo ».

La nuova Costituzione del 1976 ha assunto nel suo dettato
questa situazione. L’articolo 37 della Costituzione della Repubblica
Popolare di Albania afferma: « Lo Stato non riconosce alcuna reli-
gione e svolge la propaganda ateista al fine di radicare negli uomini
la concezione materialista sicentifica del mondo ».

(24) La Gazzetta Ulfficiale della Repubblica Popolare di Albania del
22 povembre 1967, n. 12 ha pubblicato il seguente decreto del Presidente
dell’Assemblea Popolare in due articoli:

« Art. 1. — Il decreto n. 743 del 26 novembre 1949 " Sulle Comuniti
religiose "', cosi come & stalo modificato con il decreto n. 3660 del 10 aprile
1963; il decreto n. 1064 del 4 maggio 1950 " Sull’ approvazione dello Statuto
della Comunita Musulmana Albanese »; il decreto n. 1065 del 4 maggio 1950
" Sull'approvazione dello statuto della Chiesa autocefala di Albania”; il decreto
w. 1066 del 4 maggio 1950 " Sull'approvazione dello statuto della Comunitd
Bektasciana Albanese”; il decrete n. 1322 del 30 luglio 1951 " Sull’approva-
vione dello statuto della Chiesa Cattolica d’Albania”, vengono abrogati.

Art. 2. — Questo decreto entra in vigore immediatamente.

Tirana, 13 novembre 1967.
Decreto n. 4337 ».
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L’articolo 56 precisa: « E wviefata qualsiasi organizzazione a
carattere religioso ... E vietata Uattivitda e la propaganda religio-
Bl ae L23)s

Una recente pubblicazione sulle Chiese ortodosse, apparsa in
Germania, nell’elenco delle Chiese ortodosse non include pit la Chiesa
autocefala di Albania (26).

La Chiesa italo-albanese, come ramo di credenti albanesi che
nel sec. XV si sono stabiliti in Italia, ma che si sentono legati alla
terra di origine, pud anch’essa considerare cancellata dal libro della
vita la Chiesa ortodossa di Albania?

L’ecumenismo & anche futuro. E ha come prospettiva |'unita
dei cristiani « affinché il mondo creda » (Gwv. 17, 21).

(25) Costituzione della Repubblica Popolare Socialista di Albania, Casa
Editrice « 8§ Néntori », Tirana 1977. Anche la traduzione italiana citata & stata
pubblicata in Albania,

(26) Jabrbuch der Orthodoxie - Schematismus 197677, Athos Verlag.
Negli Stati Uniti di America vive una propagine della Chiesa ortodossa di
Albania, purtroppo divisa in due giurisdizioni. La Chiesa ortodossa Albanese
di America costituita da Fan Noli, dopo la morte di questi ha attraversato una
profonda crisi. Come responsabile della Chiesa & succeduto il vescovo Stefano V.
Lasko, il quale dopo la morte di Fan Noli si & recato in Albania dove si &
fatto ordinare, La sua accettazione come responsabile della Chiesa & stato frutto
di un compromesso fra le varie tendenze tra gli ortodossi albanesi in America;
egli veniva accettato come « Arcivescovo nell’arcidiocesi, ma non come vescovo
dell' Arcidiocesi ». 11 Patriarcato ecumenico non riconobbe la sua ordinazione a
vescovo. Lasko & tuttavia gia morto. La sua Chiesa & entrata a far parte della
nuova organizzazione che si chiama « Chiesa ortodossa autocefala di America »,
composta per la grande maggioranza di emigrati russi. Ad essa il Patriarcato di
Mosca ha concesso I'autocefalia nel 1970, atto contestato come anticanonico dalle
altre Chiese ortodosse, in particolare dal Patriarcato ecumenico. In questa nuova
organizzazione la tutela delle parrocchie albanesi & stata affidata allo stesso
metropolita Teodosio, Capo della Chiesa ortodossa in UU.S.A., guale « locum
tenens » .

L'altra Chiesa ortodossa albanese in America, nota come « Diocesi orto-
dossa albanese » che comprende poche chiese e soltanto quattro chierici ordi-
nati, & sotto la giurisdizione del Patriarcato ecumenico ed & collegata con
I"Arcidiocesi greco-ortodossa di America. Essa & diretta dal vescovo Mark Lipa
(Cfr. Yearbook of American Churches), unico vescovo ortodosso albanese
vivente.

Queste Comunitd in America costituiscono 'ultimo residuo della Chiesa
ortodossa albanese.

La Chiesa albanese che vive in Jugoslavia (Kosova, Macedonia, Monte-
negro) é cattolica di rito latino; anche se ristretta nel numero, meno di cento-
mila fedeli, mostra una sana wvitalita.
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Osservazione conclusiva

« L'impegno della Chiesa cattolica nel movimento ecumenico,
cosl come & stato solennemente espresso nel Concilio Vaticano II,
¢ irriversibile ». Cosi ha affermato Papa Wojtyla alle delegazioni
delle altre Chiese venute a Roma per la celebrazione di inizio del
suo Pontificato.

Questo impegno investe, secondo responsabilita diverse e forme
appropriate, tutte le componenti della Chiesa cattolica. Per la sua
parte la Chiesa italo-albanese ha un suo ruolo, modesto ma vero,
in questo impegno generale,

La riflessione sugli orientamenti conciliari, sulle sue vicende
storiche del passato, sulla sua situazione attuale, spinge la Chiesa
italo-albanese a riconsiderare la sua specificitd in rapporto alla Chiesa
cattolica in Ttalia e in relazione alle Chiese ortodosse del bacino del
Mediterraneo, senza tralasciare un preciso riferimento all’Albania,
da cui essa proviene.

L’insieme di queste considerazioni porta alla conclusione che
la Chiesa italo-albanese in tanto pud svolgere un proprio ruolo
specifico in campo ecumenico in Italia, in quanto & una Chiesa,
quantunque numericamente limitata, orientale ¢ percid con una pro-
pria fisionomia in cui concorrono a fondersi coerentemente i suoi
diversi aspetti, spirituale, disciplinare, liturgico e teologico orientale.
Cid postula I'esigenza che la Chiesa italo-albanese sia sempre pil
autenticamente orientale e sempre meglio inserita nella vita della
Chiesa in Italia.

« L'accresciuta fedelta alla propria vocazione, richiamata dal
Concilio Vaticano 11, come orientamento di ogni rinnovamento eccle-
siale, premessa di ogni azione ecumenica, si mostra anche per la
Chiesa italo-albanese in tutto il suo realismo e la sua fecondita di
prospettive.

Eleuterio F. Fortino
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Di imminente pubblicazione :
S. NICOLA

Un libro assai utile comprendente:

a) VITA del Santo, scritta principalmente su fonti e testimonianze
dell'Oriente cristiano, a cura di Papas Damiano Como;

b) UFFICIATURA del VESPRO, MATTUTINO e LITURGIA riguardante
il Santo, secondo il rito bizantino-greco (testo greco e traduzione
italiana), a cura di Papas Damiano Como;

c) Tre CANONI inediti di monaci italo-greci dell’Xl secolo su S. Nicola,
a cura di P. Marco Petta, Jeromonaco della Badia di Grottaferrata;

d) Un capitolo sulla TRADIZIONE ICONOGRAFICA riguardante S, Nicola,
a cura di P. Giuseppe Valentini, S. J.;

e)] MUSICA delle Ufficiature del Santo (Melodie bizantine del Sakel-
laridis @ melodie tradizionali dell'Eparchia di Piana degli Albanesi],
a cura di Papas Sotir Ferrara.

Il libro, stampato a due colori, su carta color paglierino, viene pub-
blicato sotto il patrocinio dell'Associazione palermitana « Gli Italo-alba-
nesi di Sicilia », di cui S. Nicola & patrono.

Prezzo del volume: lire 6.000. Esso si pud acquistare versando |'importo
sul c.c.p. n. 7/8000, intestato ad: ASSOCIAZIONE CATTOLICA ITA-
LIANA PER L'ORIENTE CRISTIANO - Piazza Bellini, 3 - PALERMO.




