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LE PREGHIERE INIZIALI
E IL DIALOGO INTRODUTTORIO
DELLA DIVINA LITURGIA BIZANTINA*

STEFANO PARENTI

1. 1l vito oggi

Per iniziare occorre prendere atto che non ¢ facile dare conto della pratica
attuale che varia molto secondo le edizioni. Negli eucologi greci e nei libri
slavi una volta rientrato nel santuario al termine dell'incensazione iniziale, il
diacono si prostra per tre volte dinanzi all’altare insieme al presbitero. Quindi
recitano a bassa voce il tropario “Re celeste”, seguito da due versetti (Lc 2,14
due volte e Sal 50,17 [LXX] una volta) accompagnati ciascuno da una prostra-
zione, poi il presbitero bacia il Vangelo e l'altare e il diacono l'altare’. Segue il
dialogo tra presbitero e diacono. Nell'ultima edizione dello Hieratikon di Ate-
ne lordine risulta perd invertito: prima viene il dialogo quindi il tropario con i

* Larticolo ¢ parte della ricerca compiuta dall’autore nell’ambito del progetto Geschichte
der byzantinischen “Heilige Liturgie” Teil I: Des Wortgottesdienst. Deutsche Forschungsgemein-
schaft (DFG) - Projektnummer 460825310: https://gepris.dfg.de/gepris/projekt/460825310.

Abbreviazioni e sigle: DMITRIEVSKIJ, Onucanne I1 = A. A. DMITRIEVSKI], Onucanue
Aumypeuneckux pyKonuced, xpansuguxcs 8 Oubanomexax npasocrasnazo Bocmoxa 1I:
Evyohéyia, Kiev 1901 (Hildesheim 1965). FOLLIERY, [nitia IV = H. FOLLIERY, Initia Hymno-
rum Ecclesie Grece, I-V (Studi e Testi 211-215), Cittd del Vaticano 1960-1966. JACOB, Léon
Toscan = A. JACOB, La traduction de la Liturgie de s. Jean Chrysostome par Léon Toscan, in
OCP 32 (1966), 111-162. OCA = Orientalia Christiana Analecta. OCP = Orientalia Christia-
na Periodica. SWAINSON, The Greck Liturgies = C. A. SWAINSON, The Greek Liturgies Chiefly
Jfrom Original Authorities, Cambridge 1884 [Hildesheim - New York 1971]. VELKOVSKA, The
Pontifical Diataxis = E. VELKOVSKA, The Pontifical Diataxis “according to the Rite of the Great
Church” (London, British Library Add. 34060). A New Edition, in Studi sull Oriente Cristiano
24/2 (2020), 115-150.

Y Edyoldyiov 76 uéye, Venezia 1862 (Atene 1992), 43-44; Edyoldyiov 76 uéya oiv O dylw,
Roma 1873, 41; Edyoddytov 76 uéya dvadewpndév xai dia mavrolwy ocquedoewy xal véwy edy@y
mhovhoSéy, Atene 1927, 31-32. Per le tradizioni slave: a) recensione volgata: Cuymcebnux, Mosca
2011, 96-97; b) recensione rutena: Aumypeuxon cuecms Cayncebuux, Roma 1952, 190; ¢) rito
dei Vecchio-Credenti: Cmapoobpsdueckoe Bozocaywcenue. Aumypeus, Mosca 2016, 62 (il tropa-
rio e i versetti sono recitati dal solo diacono).
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versetti’. Da Pasqua al mercoledi che precede Ascensione a posto di “Re cele-
ste” si recita tre volte il tropario pasquale “Cristo ¢ risorto’, senza prostrazioni,
e dallAscensione al sabato prima di Pentecoste il tropario dellAscensione una
sola volta, per riprendere “Re celeste” la domenica di Pentecoste®.

A questo punto tra il presbitero che presiede e il diacono si svolge un
dialogo a bassa voce con il quale quest’ultimo chiede il permesso di esercita-
re il suo ministero. Come vedremo pitt avanti (II § 7) qui le differenze tra le
edizioni greche ¢ quelle slavo-ecclesiastiche (e relative traduzioni) sono ancora
pitt accentuate®. Per questo motivo rinuncio a riportare un fextus receptus greco
perché nei fatti non esiste.

Terminato il dialogo, il diacono, muovendosi in senso antiorario, passa e
si segna dinanzi alla cattedra dell’'abside, quindi si inchina verso il presbitero ed
esce dal santuario attraverso la porta settentrionale dell'iconostasi per fermarsi,
secondo le consuetudini del luogo, davanti alle porte sante oppure nel centro
della chiesa. Qui si segna per tre volte recitando a bassa voce il Sal 50,17 ¢ da
inizio alla Liturgia con l'invito “Benedici, signore” (EvAéynoov, Séomotar) can-
tato ad alta voce. In assenza del diacono il dialogo ¢ omesso. Nella Liturgia
episcopale non solo i diaconi ma anche il primo dei presbiteri concelebranti
chiede il permesso di iniziare la Liturgia al vescovo che ¢ seduto su una catte-
dra mobile nel centro della chiesa’.

Dato che le preghiere iniziali e il dialogo sono entrati in tempi ¢ momen-
ti diversi, i singoli elementi verranno esaminati separatamente. Nel caso ce ne
fosse bisogno, voglio precisare che lespressione “preghiere iniziali” riferite al
tropario “Re celeste” e ai versetti Le 2,14 e Sal 50,17 ¢ di comodo, essendo
il primo elemento un inno e non una preghiera. Avverto anche che in questa
sede non prenderd in considerazione la ritualitd che accompagna i testi, come
la posizione assunta dai ministri, inchini, prostrazioni, baci e segni di croce.
Per la datazione e, quando possibile, la localizzazione delle fonti manoscritte

* Tepatindy meptéyov ta T4 igpel avijxovte ..., Atene 2004°, 107-108 e 342 per i motivi che
hanno suggerito il cambiamento.

3 Liturghier cuprinzdnd Vecernia, Utrenia, Dumnezeiestile Liturghii ..., Bucuresti 2012,
152 dove pero non si prescrive di recitare il tropario dell’Ascensione nei giorni sopra indicati.

* V. V. PECATNOV, Bowecmsennas aumypens 6 Poccun u Ipeyun. Cpasuumenvoe
usyuernue cospemenrozo 4una, Mosca 2008, 85-94.

> Appiepatinoy covraydey dmo Mpytpomohirov Tupodos xai Zepevriov Ilavrelenuovos
Podomobdov, éxdodtv Samdvars Tov Myzpomoditov TepamiTvys xal Syteing Edysviov (Aertovpyuci
Bhatadwv 6), Thessaloniki 2004, 18; Yunosuux Apxuepetickazo cesmjennocayncenns 1, Mosca

1982, 56-57.
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rimando all'Elenco cronologico dei manoscritti liturgici nel volume dello scriven-

te sull’anafora di Crisostomo®.

L. Le preghiere iniziali

1. 1] tropario Re celeste”

Nei libri liturgici odierni la recita del tropario ¢ prescritta nelle preghiere
iniziali prima della vestizione dei ministri, prima dellinizio della Divina Li-
turgia eucaristica ¢ subito dopo la benedizione iniziale di quasi tutte le sinas-
si della Liturgia delle Ore, di alcuni sacramenti e di pressoché tutti gli aleri
riti liturgici nell'eucologio®. La collocazione assegnata al tropario ha suggerito
al teologo russo Pavel N. Evdokimov (t 1970) la suggestiva immagine di una
“epiclesi generale sulla soglia del Mistero” analoga al Veni Sancte Spiritus della
Liturgia romana’. Per il metropolita Marco di Efeso (t 1445) il testo ha fun-
zione catartica, ottiene la “purificazione da ogni malizia e ci rende degni di
stare alla presenza di Dio”"°. Per Simeone di Tessalonica (+ 1429) lo Spirito
viene qui invocato per “santificare le preghiere” e per insegnarci come pregare
(cfr. Lc 11,1), pensiero che verra ripreso da Nikolai Gogol (t 1852) nelle Me-
ditazioni sulla Divina Liturgia". La storia insegna perd che allorigine il testo
era stato composto con altre finalita.

¢ S. PARENTI, Lanafora di Crisostomo. Testo e contesti, (Jerusalemer Theologisches Forum
36), Miinster 2020, 559-588.

7 Nel paragrafo riprendo con le necessarie correzioni ¢ integrazioni quanto scritto quasi
venti anni orsono in S. PARENTI - E. VELKOVSKA, Re celeste, paraclito, Spirito di verita’. Il
Veni creator Spiritus della liturgia bizantina, in Spiritus spiritalia nobis dona potenter infundit.
A proposito di tematiche liturgico-pneumatrologiche. Studi in onore di Achille M. Triacca, sdb, ed.
E. Carr (Studia Anselmiana 139 = Analecta Liturgica 25), Roma 2005, 387-404; cfr. anche L
M. PHOUNTOULE, Awavtijoei ei¢ errovpyxds dmopiag 111, Thessaloniki 1976, 97-99.

 Alcune indicazioni in K. NIKOLSKI], [Tocobue x usyvenuw ycmasa Gozocayicenus
Ipasocrasnon Ieprsu, S. Pietroburgo 19077, 175 ¢ nota 2. Per 'occorrenza del tropario nei
libri liturgici si veda FOLLIERI, Initia 1, 223.

? P. EvDOKIMOV, L'Ortodossia, con prefazione di O. Clément e introduzione di E. LANNE,
Bologna 1981, 369, ma forse il parallelo sarebbe pit appropriato con il Veni Creator Spiritus.

1 Marci Eugenici Expositio Officii Ecclesiastici, PG 160, coll. 1163-1194: 1169.

"' N. B. GoGoL, Pasmpimsenns o Bowecmsennoti Aumypeuu (coxpamennviii mexcm), Bru-
xelles 1976, 9; cfr. N. GoGoL, Meditazioni sulla Divina Liturgia. Traduzione italiana, presen-
tazione ¢ note a cura di D. Como, Palermo 19737, 33. Si legga anche la riflessione di O. CLE-
MENT, Tre Preghiere. Il Padre nostro, la preghiera allo Spirito Santo, la preghiera penitenziale di
sant’Efrem, (Gia ¢ non ancora 285), Milano 1995, 53-71.
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Il tropario ¢ il secondo di una serie di tre da intercalare alla salmodia dei
vespri la sera di Pentecoste celebrati secondo il rito hagiopolita. I pitt antico
documento che lo riporta ¢ il tropologion Sinai gr. NE MI" 5 del IX secolo,
latore di un testo quasi identico a quello poi passato nel rito bizantino:

Baathed ovpdvie, mapdxinte, 10 ITvebuo i dAnbelag’ 6 movterod mepiov kel T&
ThVToL TPV, 6 Onoapds Tav dyabev kel {wiis xopyds, EMDE xal cuaKivwaoy &y
Auiv kel kabdplooy fudg &md mdomng knAidog kel choov, dyadé, Thg Yyt Hudv'™

*Jo 15,16

Data l'assenza nel pit antico ladgari georgiano'?, I'inno appartiene alla
seconda edizione del tropologion e in epoca imprecisata ha influenzato la se-
conda epiclesi dell'anafora nei manoscritti melkiti della Liturgia di s. Marco™:

“Re celeste” Liturgia di s. Marco
Bagihed ovpdvte,
.. ¢EaméaTehov

TPl TE, aDTOY TOV TOPAKANTOY,
70 [vebpa T ddnBeiag 70 Ivebpa T ddnBeiag
TO MOV TOLY0D TOLPLY TO MOV TOLY0D TOLPLY

kel To TEYToL TANPAY .. kel To VTR TANPODY ..

Nella Viza di S. Basilio il Giovane [BHG 263], scritta a Costantinopoli
dopo il 961, il tropario ¢ cantato in funzione anti-macedoniana. Se non ¢ una
finzione narrativa, all'agiografo il testo non sembra suoni molto familiare:

Ed ecco, tutte le divine potenze dei santi angeli iniziarono a cantare un inno
di lode dolce ¢ inconsueto ¢ un canto celeste, alla lingua umana indescrivibile
¢ ineffabile per lodare lo Spirito divino e principio di vita, come se lo convo-
casse. L'inno era il seguente: “Re celeste, consolatore, Spirito di Verita, che sei

2 Sinai gr. NE MI" S, f. 71: A. NIKIFOROVA, M3 ucmopuu Munen 6 Busanmuu:
Tumnozpaguyeckue namsmuuxu VIIEXII 6. u3 cobpanus monacmotps cesmoii Examepunvl na
Cunae, Mosca 2012, 233 § 65.

* CH. RENOUX, L'Hymnaire de Saint-Sabas (Ve-VIlle siécle): le manuscrit géorgien H
2123.1: Du Samedi de Lazare 4 la Pentecéte (Patrologia Orientalis 50), Turnhout 2008, 485-
496, 535-536.

" G.J. CUMING, The Liturgy of St. Mark edited from the manuscripts with a Commentary
(OCA 234), Roma 1990, 46, 11. 4-7. Linterpolazione ¢ assente nei testimoni pilt antichi come la
pergamena di John Rylands (VI secolo) ¢ la piti 0 meno contemporanea tavoletta British Library
54036 (ibid., xxviii-xxix, 47, 126).
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ovunque presente ¢ ogni cosa ricolmi, tesoro di beni e datore di vita, vieni e
manifestati in mezzo a noi per svergognare e disonorare I'infame Macedonio™".

Un secolo dopo era certamente ben conosciuto ai monaci di Stoudios
come si apprende dal typikon fatto redigere tra il 1034 e il 1043 dal patriarca
Alessio studita (1025-1043) e giunto a noi in versione paleoslava’®. Sempre
in ambiente studita, nell Hypotyposis o Regola ascetica composta da Niceta
Stethatos tra il 1075 e il 1090, il tropario figura tra le preghiere iniziali dell'Ora
Prima e nelle devozioni che il monaco compie appena destato dal letto".

Il contesto in cui 'inno di Pentecoste appare per la prima volta tra le pre-
ghiere iniziali ¢ dunque devozionale e privato, un ambito dell'esperienza reli-
giosa che un filone degli studi liturgici tende a emarginare o a ritenere secon-
dario, mentre ¢ di estremo interesse nella misura in cui rivela un legame con le
correnti spirituali del tempo. Nel nostro caso il pensiero va agli scritti di Sime-
one il Nuovo Teologo (9492-1022)"%, maestro di Niceta Stethatos. In particola-
re, nella preghiera (non liturgica) allo Spirito si notano alcune analogie lessicali
e tematiche con il “Re celeste”, quali I'imperativo é\8¢ ripetuto all'inizio delle
prime 28 strofe e, soprattutto, il passaggio v0v o0v évoxivwsoy év éuol, che cor-
risponde all'2A6¢ xal oxvwoov &v Auiv del tropario®. Per restare a Costantino-
poli, il tropario viene prescritto come primo elemento delle preghiere iniziali
delle Ore Terza, Sesta ¢ Nona e dei Vespri nel Salterio-Horologion Cambridge
Houghton Library 3 (a. 1105)%.

1.1. Prima dellinizio della Liturgia

La presenza del tropario nella funzione che oggi ricopre prima dell'inizio
della Divina Liturgia ¢ piuttosto discontinua. Lo troviamo per esempio in Ita-
lia meridionale nel Barberini gr. 316 (XII s. in.) accompagnato dal solo Sal 50,
17 e nel Vaticano gr. 2005 del 1194/5 (senza versetti), in entrambe le fonti tra

5 The Life of Saint Basil the Younger, edd. S. MCGRATH, D. F. SULLIVAN, and A.-M. TAL-
BOT (Dumbarton Oaks Studies 45), Washington, D.C 2014, 568/570.

!¢ Nei vespri di Pentecoste ¢ in quelli della “Genuflessione” la sera seguente: A. M.
PENTKOVSKI, Tunuxon nampuapxa Asexcus Cmyduma 6 Busanmuu u na Pycu, Mosca 2001,
272,273.

7 G.R. PARPULOV, Toward a History of Byzantine Psalters ca. 850-1350 AD, Plovdiv 2014,
277,295.

18 Cfr. “Symeon the Theologian” in Oxford Dictionary of Byzantium 3,1987 (A. KAZHDAN).

¥ Symeon le Nouveau Théologien, Hymnes 1-15, introduction, texte critique et notes par J.
KODER, traduction par J. PARAMELLE (SC 156), Paris 1969, 150-155, qui: 152, 1l. 36-37.

2 J. ANDERSON - S. PARENTI, A Byzantine Monastic Office, 1105 A.D. Houghton Library,
MS gr. 3, Washington DC 2016, 116, 120, 124, 152.
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la fine della prothesis e la dossologia che conclude la lettura dellOra Terza®'.
Piu tardi il tropario si incontra nel Patmos 719, rotolo di incerta provenienza,
comunemente datato al XIII secolo, dove la sua triplice recitazione ¢ prescritta
al celebrante all'ingresso in chiesa quando bacia le icone, prima della benedizio-
ne iniziale della Divina Liturgia e nei riti pre-anaforici*’. Conosce I'inno, ma in
alternativa ai versetti di Lc 2,14 + Sal 50, 17, la diataxis redatta sullAthos da
Filotheos Kokkinos prima del 1341*, ma non la diataxis pontificale preparata
nel 1386 da Demetrios Gemistos, diacono di Hagia Sophia, pur largamente
debitrice dellopera di Filotheos. A posto delle preghiere iniziali Gemistos pre-
vede la triplice ripetizione della “preghiera del Pubblicano” (cfr. Lc 18,13)%.
In seguito il tropario riappare in Italia meridionale nel Grottaferrata Ip.
IIT (post 1357) accompagnato dal solo Sal 50,17 ¢ nel codice salentino Marsi-
glia 103 (XIV s.) insieme ad altri inni e preghiere segnalati con il solo incipir®.
Lo ignorano pero i commentari liturgici di Nicola Cabasilas (cz. 1350)% ¢ di
Simeone di Tessalonica (+ 1429)%. L'uso si stabilizza soltanto nella seconda

2 Barberini gr. 316, £. 7': Kai ... eloeiot wpd 100 Prpatos, £vBa Tifnot tpla mpookvviuata
oyohetdTepov, heywy kaf’ tqvtdv & Baothed ovpdavie 8hov. Kal 1o Kbpie, Té yeidn pov dvoikers.
Vaticano gr. 2005, f. 57 Kai paXher Tpelg petavoiog dvaymiov 100 Buataotnpiov kel Aéyet 1 Baothed
odpdvie 8hov (CHR), £. 30" & iepedg xal 6 didxovos BaXhovawy Tpels petavolag évarmiov Tig dylag
Tpamelne, Aéyovory 8% 6 Bagihed odpdvie Shov (BAS).

2 DMITRIEVSKI), Onucanue 11, 170; R. F. TAFT - S. PARENTI, Storia della Liturgia di S.
Giovanni Crisostomo. Volume I1: Il Grande Ingresso. Edizione italiana rivista, ampliata e aggior-
nata (Avakexte Kpvrrodeppns 10), Grottaferrata 2014, 425.

B Mrders ¢ Oclag Aerrovpylos xate ¢ Butomaidvd yepdypapa toi 10" aivve I: Kelueva,
Tepé Meyioty Movi) Batomaudiov, Ayiov Opog 2019, 62.

2 Tbid., 99:°0 Bebg, (haobnti pot ¢ duaptwhy. Laggiunta “ed abbi pietd di me” (kal Ehénodv
ue), ignota anche all’editio princeps del 1526 (SWAINSON, The Greek Liturgies, 202), si incontra
perd nell’epistolario di Giovanni Apokaukos metropolita di Naupaktos (t 1233): N. A. BEEs,
Unedierte Schrifistiicke aus der Kanzlei des Johannes Apokaukos des Metropoliten von Naupaktos
(in Aetolien), in Byzantinisch-neugriechische Jahrbiicher 21 (1971-1974), 57-160: 72 1. 36 (lettera 4).

® Grottaferrata I'. 111, £. 7" xal cdpayloag T0v hadv, Tibnow petavolag y' Aéywv Baorked
obpdvie ... Kopte Té yethy ...

2 Marsiglia 103, p. 12: Elra gpyeton 6 iepeds tumpooBev tod ihaotyplov héywv odtwg
Baothed odpdvie. [Tpootacia tav ypiotiavedv (FOLLIERI, Initia 111, 365-366). O Bedq, dveg,
deg, VyXOPNTdY pot T¢ dpepTtwhd. Sulla preghiera penitenziale rimando a ANDERSON - Pa-
RENTL, A Byzantine Monastic Office, 142, 320 ¢ PARENTI, Lanafora di Crisostomo, 140-141.

¥ N. CABASILAS, Explication de la Divine Liturgie. Traduction et notes de S. Salaville, 2¢
édition munie du texte grec revu et augmenté par R. BORNERT, J. GOUILLARD, P. PERICHON
(SC 4bis), Paris 1967.

8 St. Symeon of Thessalonika, The Liturgical Commentaries, edited and translated by S.
HawkES-TEEPLES (Studies and Texts 168), Toronto 2011.
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metd del Quattrocento®, viene codificato nell’editio princeps del 1526* ¢ da li
passa nell'editio princeps italo-greca del 16013,

2. T versetti di Lc 2,14 + Sal 50,17

L'unitd formata dai versetti di Lc 2,14 + Sal 50,17 vanta una grande anti-
chita. Nella tradizione siro-orientale ¢ recitata da colui che presiede all'inizio
del Lelya (notturno) e del Razo (eucaristia)®?, ¢ presente nel rito del Tikrit®
e tra i riti iniziali del Lelia, dei vespri e del Qurbana (eucaristia) maroniti*.
In JAS i versetti introducono il dialogo pre-anaforico® e nel rito bizantino
sono recitati dal lettore o cantati dal coro prima dei sei Salmi fissi (é§ayohpoc)
all'inizio del mattutino, antico notturno hagiopolita®. E bene pero precisa-
re che con questa storia i versetti introduttori di Lc 2,14 + Sal 50,17 prima
dellinizio della Divina Liturgia non hanno nulla da spartire se non nello sta-
dio finale del loro impiego. Come abbiamo visto, ¢ nel XII secolo in Italia
meridionale che per la prima volta si incontra il Sal 50,17, ripetuto tre volte
nel Vaticano gr. 1863 (a. 1154/1189), poi nel XIII secolo nel rotolo Patmos
719 e nell Harley 55617 — entrambi non italogreci — quindi nel Grottaferrata
I'B. III (Tropea, post 1357), nella stessa posizione del codice vaticano®, ¢ nel
Pio II gr. 35 (XIV s.)%.

E nella diataxis di Filotheos Kokkinos (ante 1341) che per la prima volta
il Sal 50,17 ¢ Lc 2,14 compaiono insieme, il primo recitato due volte ¢ il se-

¥ P.es. nel Vaticano gr. 1978, f. 2.

3 SWAINSON, The Greek Liturgies, 109.

3 Ai Seiar Aertovpyiar Ty év dylors matépwy fudy Iwdvyov o0 Xpvoooréuov, Bacideiov tod
Meyddov, xai 7 tav Ipoyyiacuévwy, Roma 1601, 4.

32 J. MATEOS, Lelya - Sapra. Essai d’interprétation des matines chaldéennes (OCA 156),
Roma 1959, 43.

3 Sul rito del Tikrit si veda J. MATEOS, Les matines chaldéennes, maronites et syriennes, in
OCP 26 (1960), 51-73: 65-71.

3% J. MATEOS, Le “Gloria in excelsis” du début des offices maronites, in Orient Syrien 12
(1967), 117-121. Per la tradizione manoscritta cfr. P. E. GEMAYEL, Avant-messe maronite. Hi-
stoire et structure (OCA 174), Roma 1965, 290-292.

% B.-CH. MERCIER, La Liturgic de saint Jacques. Edition critique du texte grec avec traduc-
tion latine (Patrologia Orientalis 26/2), Paris 1946, 190.

3¢ J.MATEOS, Quelgues problémes de lothros byzantin, in Proche-Orient Chrétien 11 (1961),
17-35: 24-25.

% DMITRIEVSKL), Onucanne 11, 170; Harley 5561, f. 3.

% Grottaferrata If. I, £. 7% xal opayloog tov hady, Tifnow petavolag y' héywv Baorked
ovpdvie ... Kvpe Té xelhy ...

¥ Pio Il gr. 35, f. 1",
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condo una sola volta®, ad imitazione evidente della coppia di versetti che in-
troduce exapsalmos del mattutino. Come abbiamo visto, nella diataxis di Filo-
theos i due versetti vengono dati iz alternativa al tropario “Re celeste”, ma gia
tra il XIV e il XV secolo la particella avversativa “0” scompare®, le due formu-
le alternative divengono entrambe obbligatorie ¢ passano nelle edizioni. Forse
perché, come si dice in Russia, “a Dio piace il triplice” (tpouny Bor aw6ut), lo
Hieratikon di Simonos Petras e il recentissimo Hieratikon di Costantinopoli a
Lc 2,14 e al Sal 50,17 hanno aggiunto l'invocazione Kbpie, Kopte, dvoibov fuiv
v Bpary Tod ENéovg gov*

IL. 11 dialogo introduttorio

1. “Chiedere il tempo”

Come ha gia spiegato Juan Mateos, nei testi liturgici bizantini Iespressio-
ne idiomatica “chiedere” (o benedire) il tempo (xapdg)” significa “chiedere il
permesso” per iniziare una celebrazione e porta come esempio proprio il dialo-
go introduttorio della Liturgia:

Le mot xaupdg est parfois synonyme de edhoyia et signifie aussi «permission .
I est utilisé en ce sens dans le dialogue entre le prétre et le diacre qui précede
la bénédiction initiale, ot le diacre demande au prétre la permission d’officier
(xoupds Tob morfjon 7@ Kvuple = permission de célébrer pour le Seigneur)®.

W Miaraters, 62.

# Per esempio gia nella prima versione slava realizzata nel monastero serbo di Chilandar
sull’Athos: M. ZHELTOV, A Slavonic Translation of the Eucharistic Diataxis of Philotheos Kok-
kinos from a Lost Manuscript (Athos Agion Pavlon 149), in Toféryc. Studies for Stefano Parenti,
(Avddexta Kpvrrodéppns 10), Grottaferrata 2010, 345-359: 359, quindi nella versione di Ci-
priano metropolita di Kiev (1375-1406): N. F. KRASNOSEL'CEV, Mamepuarv. das ucmopun
wunonocredosanus Aumypeuu cs. Hoanna 3ramoycmozo, Kazan 1889, 49. Distingue invece le
due formule la versione slava di Eutimio di Tarnovo (1375-1393): E. KALUZNIACKI, Werke des
Patriarchen von Bulgarien Euthymius (1375-1393) nach den besten Handschrifien, Wien 1901
(London 1971), 289. Per la tradizione manoscritta greca segnalo il Sinai gr. 2046 (XIVXV s.),
f. 8"

a2 Teparinov o', mepiéyov dmacay v Tod Tepéws ddrabry ... xal (/e Selay Aertovpyiay Tod év
dylotg watpos fudy Twdvyov ot Xpvoootiuov ...,"Exdooig Tepag Moviig Zipwvog ITétpag, Aylov
"Opog 20046, 92; Tepatinéy mepiéyov tag delag xai iecpas Aerovpylas, Exdwoig Olxovpevikod
IMotprapyeiov 2020, 162.

4 J. MATEOS, Le Typicon de la Grande Eglise. Ms. Sainte-Croix N°. 40. Introduction, texte
critique, traduction et notes. 11: Le cycle des fétes mobiles (OCA 166), Roma 1963, 299, “Index
liturgique”, s.v. xapés. Mateos, Célébration, 97.
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Nella storia testuale dell'ordo communis di BAS ¢ CHR un’esplicita richie-
sta del xoupdg appare per la prima volta nelleucologio Groztaferrata I'B. 11, co-
piato nella Calabria settentrionale all'inizio del XII secolo:

Kol 6 Sudxovos atafels vdwbey tav dylwy Bupdv, hafov xaipdv éx Tob lepéwg,
Ayer EOMéymoov, déomota. ‘O lepede: Edhoynuévy # Baothele Tob matpds kol Tod
viod kol Tob drylov. Ev eipvn tod Kuplov denbouev™.

Dunque, secondo la rubrica, il diacono chiede il kaupée all'interno del
santuario, ¢ li resterebbe anche per dare inizio alla Liturgia e proclamare la
colletta (cuvamty) litanica. Nel Bodleian Auct. E.S.13, copiato per il monaste-
ro del SS. Salvatore di Messina tra il 1121/2 e il 1132, e che segue, sebbene
non pedissequamente, la stessa tradizione rubricale, troviamo una precisazione.
Il diacono chiede il xaupé, evidentemente nel santuario, ma poi raggiunge il
luogo stabilito (il solea oppure dinanzi alle porte sante) da dove svolgera il suo
ministero:

Keit Aoy 6 Sudxovog xapdv mapét Tob lepews, e0Tig év ¢ owhaly 7| Bumpoofey
6y dyloy Bupav, Aéyer Ebdéynoov, dtomota. ‘O iepete Edhoynuévn 7 Pacthele tod
TaTpds kel ToD viod kel ToD dylov TvebuaTog®.

La comparazione dei testi evidenzia qualche problema di trasmissione in
entrambi i manoscritti:

Grottaferrata I.$. II Bodeleian Auct. E. 5. 13
Kot 6 didxovoc Kot
atabeig 2vOwbev @V dylwy Bupdy,
Aafov xepdy Aafov 6 didxovog kapdy
éx ToD lepéwg, Tape Tod lepéwc,

¢oTaC £V TG cwhaly
7 gumpoabev @V dylwv Bupdv,

Neyer Neyer
Evléynoov, déomota. Evléynoov, déomota.
‘O iepedc Edhoynuévn 7 Baaidelo... ‘O iepedc Edhoynuévn 7 Paoidhela ...

4 Grottaferrata I'B. 11, £. 2 (CHR), cfr. S. D. MURETOV, K mamepuaram drs ncmopuu
yunonocredosanus Aumypzun, Sergiev Posad 1895, 3. Una rubrica quasi identica anche in BAS
(f. 23*) dove otéxwv sostituisce aTabels, ¢ nel Vaticano gr. 1811 (a. 1147), f. 73~

5 A.Jacos, Un euchologe du Saint-Sauveur « in Lingua Phari » de Messine. Le Bodleianus
Auct. E.5.13, in Bulletin de I'Institut Historique Belge de Rome 50 (1980), 283-364: 299, § 1.3,
cfr. Bodleian Auct. E.5.13, f. 7°. 11 copista tronca per sospensione il termine ocwhale (cwlat) che
l'editore ha risolto erroneamente in cwhaiw, cfr. Lexikon zur byzantinischen Grizitit, besonders
des 9.-12. Jahrhunderts, ed. E. TRapp, (Osterreichische Akademie der Wissenschaften, Philoso-
phisch-historische Klasse), Wien 1994-2011, 1733 (6 awhéac).
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2. I dialogo tra i ministri

2.1. Calabria e Sicilia

Alcuni decenni dopo ritroviamo la rubrica del Bodleian Auct. E.5.13
nelleucologio calabro Vaticano gr. 1863 (a. 1154/1189), preceduta da un breve
dialogo:

Ei6’ ottwg Aéyer 6 Sudxovog Tob fepéwg (sic)” Edddynoov, Stomota. Kaipds ¢ (sic)
motfjoon ¢ Kvplw. ‘O iepeds dmoxpivetoar Ayyehog Kuplov oulkerrovpynoet ped’
UGV kel KaTaokevdael THY 606V gov Eumpoadiy gov, kol katevBvel o Stefhporte
NU@Y, TEVTOTE, VOV Kol del.

Kot Aoy 6 Sudixovog xapdv mepé o lepéws, E0Tig &V ¢ cwlaly 7| Eumpoofey
6y dylwv Bup@v, Méyel hapmpd T4 dwvii- EOASynoov, dtomota ... %.

La richiesta di permesso avviene attraverso la formula consueta (E0Aéynoov,
d¢omotat), seguita per la prima volta dal Sal 118,126 [LXX] scelto a motivo
dell'incipit Koupdg tob morijoar 1@ Kvpie. La risposta dipende da Mt 11,10 /
Lc 7,27 (IBob (276 add. Mt] émootélhw Tov dyyehdv pov mpd mposhmov gov,
8¢ xaTookevdaE TN 606v oov Bumpoabéy gov) e dal Sal 118,133 (t& Swfuata
uov xarevBuvov ke 6 Aoyiév oov). Il testo del Vaticano gr. 1863 ha avuto una
circolazione molto limitata. La ritroviamo, infatti, pitt tardi, nel solo Groztafer-
rata I.8. III (Tropea, post 1357).

Con la prima meta del XIII secolo emerge in Italia meridionale una di-
versa versione della risposta. Il primo testimone ¢ leucologio Grottaferrata I'B.
XIII, copiato nello stesso monastero dei Castelli Romani:

EvAdynoov, déomota. Katpdg tob morfjoa @ Kuple. Ayyedog Kuplov mpomopedaetan
EumpogBév cov xkal xatowodwoel THY 685V Gov kol cUVAerTovpyYoEl DUV Tolg
avakioc®,

4 Vaticano gr. 1863, ff. 7

7 Grottaferrata IB. I1I, ff. 7: Ayyehog Kuplov vvhertoupyno<e>t ued’ fudv xal xatavodhoel
T 686V gov Eumpoadiy oov. Edizioni precedenti presso J. GOAR, Edyoldyiov sive Rituale Greco-
rum ..., editio secunda expurgata & accuratior..., Venezia 1730 (Graz 1960), 86 ¢ MURETOV, K
mamepuaram, 12.

8 Grottaferrata I'8. XIII, f. 7°. Qui e in seguito rispetto nell’edizione dei testi greci la
dissimilazione guvA- per ovl\- gia nota ai manoscritti del Nuovo Testamento: F. BLASS - A.
DEBRUNNER, Grammatica del greco del Nuovo Testamento. Nuova edizione di F. REHKOPE.
Edizione italiana a cura di G. P1s1 (Supplementi al Grande Lessico del Nuovo Testamento 3),
Brescia 1982, § 19.
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Il seguito ritroviamo il testo in Calabria meridionale nel Messina gr. 124,
cucologio di Ioannikios vescovo di Bova, copiato tra il 1334 ¢ il 1337, nel Va-
ticano gr. 2012 (XVI s. in), nel Barberini gr. 428 (XVI s.) e negli eucologi
della diocesi di Bova (RC) Barberini gr. 389 (a. 1509), Barberini gr. 371 (a.
1542) e nel Vaticano gr. 2051, realizzato da Giorgio Basilikos per il mona-
stero di S. Bartolomeo di Trigona®. Per la Sicilia abbiamo il Messina gr. 107
(1462/467), proveniente dall’Archimandritato di Messina®, e il Messina gr 173
(a. 1549/1550), anche questo del copista Giorgio Basilikos®'. Lesemplare pit
recente ¢ il Messina gr. 147 del 1599, vergato dal monaco Paolo di S. Agata™.

La tradizione manoscritta conosce un’ulteriore variante del testo riportata
nel Pio II gr. 35, copiato nella Calabria tirrenica verso la meta dl XIV secolo:

Ayyehog Kuplov mpomropetoetal mpd mpoowmov cov 8¢ Kotaokevdael Ty 686V gov
gumpocfév gov kol kaTevBivel T8 SifBruatd cov kol gulhertovpynaet el Auov>.

Rispetto al Grottaferrata I.f. XIII, mpd mpoowmov gov di Ex 32,34 rimpiaz-
za #umpooféy oov di Mt 11,10 / Le 7,27.

Se confrontiamo il testo del Vaticano gr. 1863 con quello del Grottaferrata
I'8. XIIT vedremo che i verbi sono disposti in maniera diversa:

Vaticano gr. 1863 Grottaferrata I, XIII
Ayyehog Kvplov Ayyehog Kvplov
cvlettovpynoet ued’ fuav
Kol KATRoKEVETEL THY 606 oov mpomopedoeTal duTpocdiy cov
tumpoaBév gov, Kol KaTavodwaEL THY 606V Gou

N s , o
ol kaTevBover o StaBnuate HuGy

Kol GUVAEITOVPYTTEL DUV
Toic avatiolg

E possibile che la risposta del presbitero al diacono nel dialogo prima
dell'inizio della Divina Liturgia sia stato omologato alla risposta dei ministri
concelebranti al celebrante principale nel dialogo che segue il trasferimento
all'altare dei doni nel contesto dei riti di accessus ad altare. 1 testo piu antico

¥ Messina gr. 124, ff. 675 Vaticano gr. 2012, £. 109%; Barberini gr. 428, £. 12"; Barberini gr.
389, £. 7%, Barberini gr. 371, f. 23" ¢ Vaticano gr. 2051, £. 7.

50 Messina gr. 107, £. 110",

U Messina gr. 173, f. 102",

52 Messina gr. 147, £.103", con alcune scorrettezze sintattiche: Ayyehog Kvplov mpomopevoetat
tunpoaBév gov xal kat’eddnoel TV 606V gov Eumpoabiv gov kel cuvAeltovpyeloel aby Huiv Toig
avatlo.

53 Pio Il gr. 35, £.2".
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della risposta ¢ trasmesso dalla versione latina di un manoscritto di BAS del X
secolo, un tempo conservato a Johannisberg e poi andato disperso:

Interea deportantur & proponuntur munera & presbyteris, & post lauationem
manuum petit [episcopus] ministros pro se orare, & respondent: Spiritus san-
ctus superueniat in te, & uirtus altissimi obumbret te & comministret tibi**.

La risposta dei ministri riprende alla lettera Lc 1,35, rendendo la retrover-
sione in greco immediata:

Dialogo pre-anaforico Grottaferrata I.8. XIII
ITvedpoa dyov Ayyehos Kuplov
¢mehevoETAL €T OF mpomopeloeTat Eumpoafév gov
ol Sdvapig vYioTov Emokidoel ool Kol KaTevodwaeL THY 606V gou
kel GUIAELTOVPYY|TEL TOL. kel GUVAEITOVPYTIoEL DUV
Toig avatiolg

La struttura e lispirazione dal dialogo dell'accessus ad altare sembra ab-
bastanza scontata. Si noti, tra l'altro, che in Lc 1,35 a parlare ¢ I'arcangelo Ga-
briele che fa da pendant allanonimo angelo del dialogo prima dell'inizio della
Liturgia. Come vedremo pill avanti non ¢ questa la prima volta in cui quest’ul-
timo dialogo viene chiamato in causa.

2.2. Grottaferrata: dalla forma breve alla diversa finalita

Nel 1519 il suddiacono Filippo di Metone copia a Grottaferrata un volu-
minoso manoscritto che imita nella concezione e nel formato il coevo Missale
Romanum. 11 dialogo iniziale ¢ cosi abbreviato:

Avyyerog Kvplov xerevBiver iy 686v gov xal cvlhertovpyloet ned fuav®.

Attorno al 1560 il codice ¢ servito da modello per il Vaticano gr. 2052 ver-
gato da Nicola Margazeus per Stefano Sfrantzé di Vazzano, oggi in provincia
di Vibo Valentia. Il dialogo abbreviato arrivo anche in Sicilia, visto che viene
ripreso, come del resto l'intero Vaticano gr. 2007, nel Vaticano gr. 2032, “mes-
sale” copiato a S. Marco d’Alunzio (ME) nel 1549 da Teofilatto Kontostablyna

54 1. COCHLAEUS, Speculum antiquae dewotionis circa missam, et omnem alium cultum Dei:
ex antiquis, et antea nunquam eunlgatis per typographos auctoribus ..., Mainz 1549, 124.

% Vaticano gr. 2007, f. 17". Un testo molto simile si trova nel Modena gr. 19 (ca. 1517-1519),
£.37: Ayyehog Kvpiov xatavodaoet Ty 636v oov kal vl ertovpyioet ueb quav.
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di Rodi*. La latinizzazione del rito italo-bizantino, ormai sempre pili invasiva,
aveva drasticamente ridotto il ruolo del diacono assimilandone le funzioni a
quelle del collega di rito romano. In queste condizioni il dialogo iniziale della
Divina Liturgia ¢ diventato un monologo. E quanto vediamo nel Grottaferrata
LB. XVII, copiato a Grottaferrata nel 1565:

Ayyehog Kuplov kateuBivel v 686y pov kel cvertovpynoet pued’ fuav™.

Il testo viene copiato negli anni successivi®® per passare nel 1601 nell’editio
princeps italo-greca e quindi nel Aertovpyicév del 1683%.

2.3. Medio Oriente

In base alla documentazione reperibile, le testimonianze medio-orientali
del dialogo si riducono al solo rotolo di BAS Sinai gr. 1020. Solitamente il ma-
nufatto viene datato al XII-XIII secolo. L’insolita commemorazione anaforica
“di tutti i vescovi ortodossi” (rac@v [sic] 8pBodélwy Emoxémwy) farebbe pensa-
re ad una sede episcopale impedita, forse durante il periodo Crociato. Il testo ¢
molto semplice: il permesso richiesto dal diacono viene accordato mediante la
comune formula di benedizione “Benedetto il nostro Dio ...” che incontreremo
anche nella Capitale:

Kapdg tob morijoon 1 Kuplw, déomota, ethdynoov. ‘O iepedg otavpiver adtody,
Mywv: Ebhoyntde & Bedg fpdv mavtote, vy kol del xal eig. Kol 26600y Ew Tod
Buarotnplov, 6 didkovog, Adyer Ebhéynoov, déomota. ‘O lepeds Aéyer Edhoynuéwn
# Bacthelo ... ©.

2.4. Costantinopoli

Con il bagaglio dei dati raccolti in Medio Oriente e nell'Italia meridionale
post-bizantina — ad esclusione del Salento che affronterd piti avanti — ¢ lora di
avvicinare i documenti della Capitale. L'intera unita liturgica del dialogo, quasi

3¢ Vaticano 2052, £. 13% Vaticano gr. 2032. 16".

7 Grottaferrata I'8. XVII, f. 5.

8 Grottaferrata I'B. XLIV (a. 1569), f. 3'; Grottaferrata I'8. XIX (a. 1591), f. 4%; Grottafer-
rata I'B. XXIV.1-2 (a. 1592 ¢ 1597), ff. 124* + 148"

¥ Editio princeps italo-greca: Ai Seiar Aerrovpytar, 4; Aatovpyindv avv Ocg dyiw xate Ty
bty rov Tvmixov ¢ mavoemtov Movys Ty¢ Kpvmpopeppys, var uny xauw édo¢ twv Tradoypatxwy
Moveldvrwy 705 Meydlov Ilatpés fuiv Bagideiov, Roma 1683, 271.

0 DMITRIEVSKI]J, Onucanue 11, 140.
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identica a quella oggi in vigore, ¢ attestata a Costantinopoli alla fine del 1173
nella versione latina di Leone Toscano:

[1a] Ez ... proficiscitur ad sanctam mensam diaconus cum sacerdote et tribus uici-
bus simul inclinat, et dicit diaconus sacerdoti: Tempus faciendi domino. Domi-
ne, benedic.

[1b] E dicit sacerdos remissa uoce: Benedictus deus noster nunc et semper et in
secula seculorum, amen.

[2a] Et rursus dicit diaconus: Ora pro nobis, domine.

[2b] E? sacerdos: Prosperos faciat dominus deus gressus nostros sua gratia nunc
et semper et in secula, amen.

[3a] Et rursus diaconus: Memento nostri, domine.

[3b] Et sacerdos: Memor nostrorum sit dominus deus in regno suo nunc et
semper et in secula, amen®’.

Il dialogo ¢ volto al plurale e le risposte sembrano coinvolgere anche il
presbitero a meno che in 2b (nostros) e 3b (nostrorum) il testo greco non aves-
se quav invece di du@v*2.Come noto, Leone Toscano si ¢ servito di varie fonti
per offrire al lettore occidentale un quadro della celebrazione il pitt comple-
to possibile rispetto al codice o al rotolo con le sole preghiere del formulario
che costituiva il suo testo-base. Alcune fonti le aveva gid individuate Anselm
Strittmatter® mentre André Jacob ha dimostrato che per i riti pre-anaforici il
Maestro Leone aveva utilizzato una diataxis che potrebbe risalire al X secolo®.
La prothesis senza commemorazione nominale della Theotokos ¢ dei santi cor-
risponde invece, salvo gli adattamenti propri del rito italo-greco, a quanto pre-
visto nel Messina gr. 160 (XI s.)®, mentre i dittici diaconali sono contempo-

1 JAcoB, Léon Toscan, 136-137.

¢ Cfr. per un caso analogo R. F. TAFT, 4 History of the Liturgy of St. John Chrysostom.
Volume V: The Precommunion Rites (OCA 261), Roma 2000, 160-161,

¢ A. STRITTMATTER, Notes on the Leo Tuscus Translation of the Liturgy of St. John Ch-
rysostom, in Didascaliae. Studies in Honor of Anselm M. Albareda Prefect of the Vatican Library
Presented by A Group of American Scholars, ed. S. PRETE, New York 1961, 411-424.

¢ A. JacoB, La concélébration de l'anaphore 4 Byzance daprés le témoignage de Léon To-
scan, in OCP 35 (1969), 249-256: 250, 255; A. JACOB, Les traductions de ['euchologe et des com-
mentaires liturgiques byzantins dans I'ltalie méridionale, in L’héritage byzantin en Italie (VIII-
XIF siécle) 11: Décor monumental, objets, tradition textuelle, sous la direction de S. BRODBECK,
J.-M. MARTIN, A. PETERS-CUSTOT, V. PRIGENT, Paris 2005, 219-233: 223.

& Messina gr. 160, ff. 25-26* (CHR) ¢ 45"-46" (BAS), ed. G. KEseLorouLos, H [Ipédzy,
IL: Iapdprypa Kewpévowv pe tyy Ipddeay, Leukosia 2018, 31-34. La memoria della Theotokos ¢
documentata dal 1054 (ibid., 279-280) ¢ quella dei santi dal 1084/111 (ibid., 288 ss.).
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ranei al lavoro di traduzione®. In queste condizioni, e tenuto conto della non
completa affidabilita della versione latina®, ¢ difficile stabilire se la fonte del
dialogo risalga come la prothesis all’XI secolo oppure sia da assegnare, come
i dittici, all'ultimo quarto del XII. In ogni caso il primo membro del dialogo
[1a] lo abbiamo gia incontrato in Italia meridionale all'inizio del XII secolo
nel Grottaferrata I'B. II. La risposta [1b] — come vedremo — ¢ la comune for-
mula di benedizione costantinopolitana [cfr. § 8] gid vista nel Sinai gr. 1020.

Il secondo membro [2a] ¢ una richiesta di preghiera alla quale il ministro
replica con una risposta ispirata ai Sall 36,23 ¢ 118,133 [2b]* ¢ che il Tosca-
no sembra aver “completato” con la clausola “sua gratia nunc et semper et in
secula, amen” sconosciuta a tutta la tradizione manoscritta greca. Come gia
accennato, la versione del Toscano in quanto a fedelta lascia molto a deside-
rare, ma in questo caso concreto ¢ ben possibile che egli avesse davanti agli
occhi un testo greco con “sua gratia .. Alla fine dellorthros secondo il rito
“ecclesiastico” costantinopolitano riportato nel Vaticano gr. 1970 (X1Is.) il co-
pista ha trascritto un testo grammaticalmente non ineccepibile di benedizione
dei diaconi che compiono una incensazione. La risposta del ministro coincide
verbatim con la versione di Leone Toscano:

Edyi tob Sumhod Bupuatod 8te utlovaw ol Sidkovol &md T dylog Tpamélng el
6 gvvBpovov Tév Bupdvtwy dvo didkovor eimovreg EbEou dmip fudv, dtomote,
Adyer 6 lepeds Katevodaou Kbprog o Suafhuato dudv 7] adtod xdptry, mavtote
e App®.

Lultimo membro [3a-b], infine, dipende verbatim dal piu antico Orate
fratres dei riti di accessus ad altare attestato, per esempio, nella diataxis patriar-
cale del British Library Add. 34060 (X1 s.)”°. In realtd, a ben vedere, la dipen-
denza ¢ ancora pill marcata come risulta dal confronto dei due dialoghi nella
stessa versione latina del Toscano:

¢ R. F. TA¥T, A History of the Liturgy of St. John Chrysostom. Volume IV: The Diptychs
(OCA 238), Roma 1991, 107-108, 144-146; S. PARENTI, The Liturgical vémor of Ecclesiastical
Commaunion: Diptychs, Commemorations, and Acclamations, in Autocephaly: Coming of Age in
Commaunion. Historical, Canonical, Liturgical, and Theological Studies 11, ed. E. G. FARRUGIA
- 7. Pasa (OCA 315), Roma 2023, 865-902: 880-881.

& PARENTY, Lanafora di Crisostomo, 338.

¢ TTape Kuplov & Swefruata avBpomov xatevbdverar (Sal 36,23), Ta Swbipatd pov
xatedBuvoy ket TO Aoyidv oov (Sal 118,133),

& Vaticano gr. 1970, f. 123". 1l testo ¢ gia stato pubblicato da G. M. HANKE, Vesper und
Orthros des Kathedralritus der Hagia Sophia zu Konstantinopel, 11, (Jerusalemer Theologisches
Forum 21), Miinster 2018, 782.

7 VELKOVSKA, The Pontifical Diataxis, 139-140.
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Dialogo prima della Liturgia™ Orate fratres preanaforico’

1 Tempus faciendi domino ...

2a Ora pro nobis, domine. Orate pro me, sacerdotes sancti.
3a Memento nostri, domine. Memento nostri, domine.
3b Memor nostrorum sit dominus ... Memor sit nostri dominus ...

Nei libri liturgici attualmente in uso anche 'Orate fratres pre-anaforico
¢ composto da tre membri. Come ha dimostrato a suo tempo Alfons Raes, il
primo membro ¢ un’aggiunta tardiva, successiva all'editio princeps del 15267 ¢
non interessa, dunque, la storia del dialogo prima della Liturgia.

3. Omologazione e/o contaminazione testuale tra i due dialoghi

3.1. Salento

Per illustrare questa ulteriore fase della storia del primo dialogo della Di-
vina Liturgia occorre tornare in Italia meridionale, piti precisamente nel Salen-
to. Il pit antico eucologio della regione, I Ottoboni gr. 344 del 1177, premette
alla benedizione iniziale una richiesta di perdono’™ e altri eucologi passano di-
rettamente dalla prothesis alla benedizione iniziale”. Un dialogo come quello
che abbiamo incontrato negli eucologi calabresi comprare verso la fine del XIII
secolo. Il ministro perd non lo intrattiene con il diacono ma con i presenti im-
piegando la formula centrale dell’Orate fratres pre-anaforico. Cosi per esempio
nell'eucologio Duke 19, gia di Galatone:

Eita mowjoog Tpelg pétavolag &v 1@ Dhaotnply kel mpdg TOV Aady, emdv To
Ed¢aoBe vmip £uod, adehdol. Kot 6 hadg ITvedpa dylov émekedoetan éml of, xai
Sbvayug tloTov Emoridaer gol’.

71 Jacos, Léon Toscan, 137.

72 JacoB, Léon Toscan, 150.

7 A.RAEs, Le dialogue aprés la grande entrée, in OCP 18 (1952), 38-51: 41. TAFT-PAREN-
T1, Il Grande Ingresso, 480, 487.

™ Ottoboni gr. 344 (a. 1177): V. POLIDORIL, L’Eucologio della Grande Chiesa di Otranto.
Cod. Ottoboni gr. 344 (AD 1177), Amazon KDP 2018, § 4 (CHR), una previa richiesta di per-
dono anche nell’eucologio non italo-greco del XIII secolo Harley 5561, f. 3™.

™ Sinai gr. 966, f. 25" (CHR), Barberini gr. 443, £. 3~.

¢ Duke, 4". Senza tenere conto delle rubriche, una redazione quasi identica anche nel Duke
90, f. 4, nellAmbrosiana C 7 sup., £. 5%, nel Grottaferrata I'. XVIII (E. VELKOVSKA, The Litur-
gy of Jobn Chrysostom in the euchologion Grottaferrata I'B. XVIILI, in Studi sull’ Oriente Cri-
stiano 26/2 [2022], § 1.11) e nel Borgia gr. 7+ E. VELKOVSKA, I/ Borgia Gr. 7. Un Eucologio del
Salento tra le due sponde dell Adriatico, in Studi sull Oriente Cristiano 27/2 (2023), 59 § 2.12.
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Una versione piu sviluppata e forse influenzata dalle fonti calabresi, appa-
re nel Marseille 103 del XIV secolo e viene successivamente ripresa con qual-
che piccola differenza nel Corsini 41. E. 29 (a. 1579) ¢ nel contemporaneo
Corsini 41. E. 31:

Kot petes Ty edyipy Méyel mpde tov Aadv: EdénaBe vmip éuot, adehdol. Kai 6 hade
Ayer Tvedpa dylov émededoeton éml o, xal Shvaue dYloTov émoridoel oo, Kol
dyyerog Kuplov avlertovpynan gol. Ebyov dmip fudv mpdg tov Kiplov, tlue
merTep’’.

Nella stessa direzione si muove il Vaticano gr. 2258, terminato mercoledi
santo 13 marzo 1580 dal monaco Antonio Rocco di Carbone” nel monastero
calabrese di S. Adriano, appena fuori dal centro italo-albanese di S. Demetrio
Corone:

Elto &0y ¢0Tl Otk Tod Swxovijoot, Ayel mpdg TOV fepéar, & 8¢ ieped adparyiler
avtév Adywv: Edyete Omip fuol, adeddol. ‘O Sudxovog Aéyer ITvebuo dylov
gmehevoeTal Eml 0%, kol OUvap DVioTov émokidon ool, ol dyyehos Kvplov
culkertovpyyoet oot. Efiyov dmip fudv mpdg tov Koplov, Thute xal dyte matep.
Evhéynoov, dtomota. Kaipds tob morijoon 1@ Kuplw. Ayyehog Kvplov 060wy v
685V gov kal mpomopebeTal EuTpoaBey MUY kal cUVAEITOVpYHTEL DUV Toig avaiol,
TAVTOTE, VOV Kol del kel elc Tog alwveag T@v.

Kai 6 Sudxovog mpookuvay T lepel, Meyer T'évortd pot ke 6 prjpo oov”.

Un caso a parte ¢ rappresentato invece dal manoscritto bilingue greco-
latino Karlsrube EM 6 della fine del Duecento, non destinato all'uso liturgico.
Il redattore vi ha adattato il testo greco alla versione latina di Leone Toscano
tentando di salvaguardare le particolarita liturgiche locali. Nel nostro caso egli
ha messo in greco il dialogo iniziale del Toscano aggiungendo il breve dialogo
ripreso dall’Orate fratres caratteristico, come abbiamo visto degli eucologi sa-
lentini®.

77 Marseille 103, p. 13; E. VELKOVSKA, Una Liturgia di s. Giovanni Crisostomo del tempo
di Antonio Arcudi, in Studi sull’Oriente Cristiano 21/2 (2017), 22§ 2.11.

78 S. PARENTI, Frate Antonio Rocco di Carbone ed il Monastero di S. Adriano, in Studi
sull’Oriente Cristiano 4 (2000), 87-91.

7 Vaticano gr. 2258, £. 12"

8 R. ENGDAHL, Beitrige zur Kenntnis der byzantinischen Liturgie. Texte und Studien
(Neue Studien zur Geschichte der Theologie und der Kirche 5), Berlin 1908 (Aalen 1973) 3,
anche in 454.
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3.1. Georgia ed Epiro

Il ricorso all’Orate fratres non ¢ perd esclusivo del Salento post-bizantino.
La stessa scelta ¢ stata operata in Georgia nel corso del XIII secolo nel Graz

georg. S:

Benedic domine.
Spiritus sanctus concelebret nobiscum®.

Un ultimo esempio viene dall’Epiro con leucologio Ann Arbor 17 (ante
1507):

Kol mapevdis déyer Evhoyeite, cvvywphouté wot T¢) GUapTwAQ, xal dmoxpéveta
10070 & Oudxos 7} & dvayviarys, xal Aéyer ITvebuo dylov émekeboetar éml o¢, Kol
Stvapig dYioTov émokidaet got, kal dytdoot kol culertovpyyont oot Kiplog 6 Bebe,
6 Paothedg Tiig 068N

4. Dal dialogo iniziale all’Orate fratres dopo il Grande Ingresso

La tradizione manoscritta dei formulari eucaristici bizantini registra perd
anche il fenomeno opposto, ovvero l'influsso del dialogo iniziale sul dialogo
dell’Orate fratres nella Divina Liturgia episcopale. Ne abbiamo un esempio in
due rotoli costantinopolitani vergati nel XIV secolo in stile Hodegon, il Sinai
gr. 1021 (BAS) ¢ il Sinai gr. 1028 (CHR), dove nei margini una mano poste-
riore — non la stessa — ha apposto numerosi testi, compreso il dialogo dell'zc-
cessus ad altare che corrisponde ai membri 2ab e 3ac del dialogo iniziale:

‘O Sudxovog Ebéau dmep éuot, Séomota dyte. ‘O dpyepede Karevbbvar Kiplog té
Sfhuatd oov. Odidxovog MyAodnti uov, déomota dyte. O dpyiepevg Mvyobein
oov Kipiog 6 Bede &v 17,

La testimonianza dei due rotoli ¢ interessante perché per vie che non ¢
dato conoscere 2ab ¢ entrato nel dialogo dell' Orate fratres nel rito episcopale
della Chiesa ortodossa russa confezionato dal patriarca di Costantinopoli Ata-

81 TAFT - PARENTY, /] Grande Ingresso, 500 ¢ nota 76.

82 Ann Arbor 17, £.13". A. CATALDI - PALAU, The Burdett-Collection of Greek Manuscripts:
Manuscripts from Epirus, in Codices Manuscripti 54-55 (2006), 31-64 ristampato in EAD., Stu-
dies in Greek Manuscripts 11 (Testi, studi, strumenti 34), Spoleto 2008, 523-584: 535, 537-9,
567,577.

8 Cfr. DMITRIEVSKI], Onucanue 11, 368.
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nasio III Patellaros (15952-1654) nel quadro della riforma liturgica del patriar-
ca Nikon. L'autografo si conserva, inedito, nel IZIM Sinod. gr. 245:

rpadelg 08 6 dpyiepeds Tpds O Bebidv pépog Aeyel Adehdol dpytepels (&l eloty) tepeic
kol cvlhertovpyol, eb§aabe dmep éuot. Kal yohdoavteg e dekdvie, dmoxptvovrea
mavteg Myovteg [vedpa dytov emedeboetal éml o¢, kol OUvaulg UYioTov émiokidaet
oot. 'O épyrepedg Aeyer To adtd Tvebua dytov cvlhertovpynoat AUV kol DUV Taoog
Tég Huépag g {wiig Audv, mavtote, viv. Elta Aéye 6 dpyididxovog xal of Aoumol-
Ebér vmip fudv, déomota dye. ‘O dpyepets Karevbivar Kiplog té Siefipeta
dudv. TTedw Aeyovar MvioBntt Aucv, Séomota dyte. Kot & dpyrepedg Mwnabeln
duav Kbprog 6 Bedg v 17 Paathela attod, mavrote viv kol del kel g Todg aldveg
6y alwvavt,

5. Il dialogo nelle diataexis

Il dialogo costantinopolitano modellato sull Orate fratres pre-anaforico
trasmesso dalla versione latina di Leone Toscano, ¢ passato con qualche leggera
variante nelle Swrégers medievali. Questi direttori rubricali vengono redatti a
partire dalla fine del XIII secolo e regolano una celebrazione assicurata da un
presbitero e un diacono, in genere nei monasteri®. Tra quelle pubblicate vanno
ricordate le diataxeis quasi gemelle dell'eucologio EBE 662 (XIII-XIV 5.)% ¢
del typikon I'HM Sinod. gr. 381 (275) del 1289-1310/1311% ¢, naturalmente,
la celebre diataxis di Filotheos Kokkinos (anze 1341) che riporto di seguito
senza rubriche:

[1] Keupds o0 morijoor ¢ Kuplw, déomota evAdynoov.
[1a] Edhoyyrdg 6 Bedg Hudv, Tdvrote ...

[2] Edeu Omép pod, déomora.

[2a] KarevBovar Koplog t& duefrjpate oov.

[3] Mvijobntl pov, Séomota dyte.

[3a] MwnoBein oov Kiplog év 17) Baoihely adrob... ",

8 T'HM Sinod. gr. 245, f. 20". Versione slavo-eccelsiastica in Jesuus mocxoscxux cobopos
1666 u 1667 20006. Kuura I1: Kunea cobopuvix desnuii 1667 2002, Mosca 1893, ff. 57-58r.

 TAFT - PARENTY, I/ Grande Ingresso, 75-81; VELKOVSKA, The Pontifical Diataxis, 117-
121; PARENTY, Lanafora di Crisostomo, 342-344, 502-503.

8 P. L. KALATTZIDIS, T6 97 dpiSu. 662 yetpdypagpoctyoddyio tijc ESvixic Biffdiodxys i
ENddog. Excerpta ex Dissertatione ad Doctoratum, PIO, Roma 2004, 75.

Y diatdéeg, 30.

88 Miardbers, 62-63.
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Lo stesso testo ritorna nella diataxis per la Liturgia patriarcale redatta da
Demetrios Gemistos nell’agosto del 1390% e conoscera l'onore della stampa

con leditio princeps del 1526%.

6. 1l dialogo nei commentari liturgici

L'unico commentario della Divina Liturgia a mostrare qualche interesse
per il dialogo iniziale ¢ la Protheoria di Nicola e Teodoro di Andida in Pam-
phila secunda (1185-1195). 1l quadro ¢ quello di una celebrazione episcopale
nella quale il vescovo concede al primo dei presbiteri il permesso di iniziare la
Liturgia. Il diacono non viene menzionato. Secondo gli autori il rito richia-
merebbe il tempo preannunciato da Isaia in riferimento a Giovanni Battista e
alla venuta di Cristo”". Successivamente il passo della Protheoria ¢ stato inse-
rito nella versione medievale della Historia ecclesiastica elaborata nel Salento
e stampata nella Patrologia Graeca [CPG 8023]°* e quindi nel Commentario
dello Pseudo-Sofronio [CPG 7677]%.

7. Evoluzione testuale tardiva e correzioni testuali

Il dialogo pervenuto nei libri liturgici attualmente in uso ¢ sostanzialmen-
te quello costantinopolitano che conosciamo dalla versione latina di Leone
Toscano. Le differenze sono minime e riguardano lequiparazione di la, 2a ¢
3a aggiungendo dove “manca” il vocativo dyie (Stomote / Séomota dyte). Pit
problematica, invece, ¢ l'aggiunta in 2b (Il Signore diriga i tuoi passi) della
frase — in veritd banale — “in ogni / per ogni opera buona™*, attestata per la
prima volta nel Sabas 48 del 1573%. Nel volume che accompagna il nuovo
Hieratikon del monastero di Vatopedi i redattori hanno chiosato con umori-

8 Miardberg, 99.

%0 SWAINSON, The Greek Liturgies, 109-110. Il membro 2 ¢ omesso.

1 PG 140 col. 432: Aidotal Totvuy xapds Tepi ToD &pyleptns TQ) TpwTY TAV leptwy LeMovTt
édpyeaBou Tiig Belag puotaywylas obTog 8% 6 katpds oynuartiler T6v mapd Tob TpodTov Howlov
mpoavadwynbévta xatpdy, Tig Tod mpodhTov Twavvov kai ITpodpduov yevvioews, kal Tig ToD
Xplotod mpdg Hudg emdnuiog.

2 PG 98, 400-401.

% PG 87,3992.

7 Tepaticdv mepiéyov T TQ lepel dvikovta ..., Atene 2004° 108; Tepatikdy o, Tepiéyov
ooy v Tod Tepéwg SidTabw ... xal Ty Belav Aertovpylay Tob v dylows matpds Hudv Twdvvov
100 Xpvooatduov ...,"Exdooig Tepag Movijg Ziuwvog ITétpag, Aytov Opog 20045, 93.

% Sabas 48, f.19".
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smo: “Nella Divina Liturgia il diacono non ha altra opera buona da fare™.
La frase ¢ passata anche nel Liturghier romeno” ma non ¢ stata adottata nei
libri slavo-ecclesiastici. Il nuovo Hieratikon di Vatopedi I'ha soppressa insieme
all’aggettivo dyte ripetuto in la, 1b e 1.

8. Excursus: la formula “Benedetto il nostro Dio in ogni tempo ...”

Oggi la formula di benedizione “Benedetto il nostro Dio in ogni tempo,
ora e sempre e nei secoli dei secoli”, preceduta o meno, secondo i casi, dall'invi-
to diaconale, apre quasi tutte le celebrazioni liturgiche. Si trova anche all'inizio
di tutte le sinassi quotidiane della preghiera oraria quando sono presiedute da
un presbitero. In caso contrario, chi guida la preghiera pronuncia la formula
“Per le preghiere dei nostri santi Padri, Signore Gestu Cristo nostro Dio, abbi
pieta di noi”. Si tratta dunque di una formula presidenziale vera e propria®.
Stranamente nellopinione comune viene considerata palestinese nonostante
l'assenza di testimoni dalle tradizioni locali del patriarcato di Gerusalemme.
Eppure a suo tempo Juan Mateos aveva dimostrato che “Benedetto il nostro
Dio ..” era un nuovo inizio aggiunto “chez les Byzantins” in testa al gruppo
delle preghiere iniziali'®.

Davide Paflagone pone la benedizione sulle labbra del patriarca Ignazio
(t 877) in punto di morte, nella Vita scritta prima del 920 [BHG 817], pre-
ceduta dal consueto invito “Benedici, signore”, allinizio di una celebrazione

% Ocia Aarovpyin xate iy T Ti¢ v ASw Movic To5 Batomaudiov. Xdvropa cyélia, Ayiov
"Opog 2020, 83.

7 Liturghier cuprinzdnd Vecernia, Utrenia, Dumnezeiestile Liturghii ..., Bucuresti 2012,
132.

%% XvMerrovpydv, 22, si veda anche Zdvroua oydlia, 82.

? Verso il 1105-1107, Giovanni I'Esicasta monaco dell'Athos poneva al patriarca Nicola
III Grammatikos (1084-1111) una serie di quesiti liturgici e canonici, e tra questi se un prete
che ¢ stato deposto o che ha lasciato il ministero pud, in assenza di un altro prete, pronunciare
“Benedetto il nostro Dio ..". Patriarchatus Constantinopolitani Acta Selecta, 1. Collegit et in
linguam gallicam vertit I. OupoT (Codificazione Canonica Orientale Fonti. Serie II, Fascicolo
II1), Citta del Vaticano 1941, 12-27. Sul documento ¢ le sue molteplici redazioni vd. Les Regestes
ds actes du Patriarcat de Constantinople. Vol. 1: Les actes des patriarches. Fasc. 11 et I1L: Les Rege-
stes de 715 a 1206, par V. GRUMEL. Deuxi¢me édition revue et corrigée par J. DARROUZES (Le
Patriarcat Byzantin, série I), Paris 1989, 434-440.

10 J.MATEOS, Priéres initiales fixes des offices syrien, maronite et byzantin, in Orient Syrien
11 (1966), 489-498: 498. Uno dei primi testimoni ¢ il codice italo-greco Erlangen A2 (a. 1025),
£. 39" (vespri).
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che sembra essere quella del mattino''. Per l'autore “Benedetto il nostro Dio
... ¢ insieme una benedizione e un ringraziamento. Nella V722 dei santi David,
Simeone e Giorgio di Mitilene, scritta attorno al 963 [BHG 494], la formula
accompagna il miracolo della moltiplicazione del vino compiuto da Simeone
a Costantinopoli'®™. Nella diataxis del British Library Add. 34060 (XI s.) ¢
con questa formula che il patriarca autorizza di volta in volta il ministero di

presbiteri e diaconi'®.

9. Conclusioni

Allalba del XII secolo negli eucologi manoscritti dell'Italia meridionale
affiorano, insieme o distinti, prima dell'inizio della Divina Liturgia, il tropario
“Re celeste” e il Sal 50,17, che un secolo dopo si incontrano anche in fonti non
italo-greche. La diataxis athonita di Filotheos Kokkinos (a7ze 1341) conosce
entrambi gli elementi e aggiunge a Lc 2,14 al Sal 50,17 per imitazione dei ver-
setti introduttori dell'exapsalmos dell'orthros. Proposti dalla diataxis filotheana
come alternativi, molto presto tropari e versetti sono divenuti entrambi obbli-
gatori.

Sempre all'inizio del XII secolo, e ancora in Italia meridionale, la richiesta
da parte del diacono del permesso (xaipédg) per svolgere il proprio ministero
risulta “verbalizzata” con il Sal 118,126 [LXX] alla quale il presbitero replica
con un testo ispirato a Mt 11,10 / Lc 7,27 e al Sal 118,133. Nell'unico mano-
scritto del Medio Oriente, il rotolo Sinai gr 1020 (XII-XIII s.), il presbite-
ro replica invece con la consueta benedizione/permesso “Benedetto il nostro
Dio”. La differenza si puod spiegare con il fatto che, il diacono dice “Benedici,
signore” dopo il Sal 118,126 [LXX], ¢ non prima come in Italia meridionale.
Cost la richiesta di benedizione ha attratto in risposta la formula comune con
la quale viene impartita.

La versione latina di CHR realizzata da Leone Toscano da Pisa sul finire
del 1173 presenta un dialogo gia evoluto in tre membri, dei quali il primo
corrisponde alla recensione medio-orientale del Sinai gr. 1020. Dato che nel

0 A. SMITHIES, The Life of Patriarch Ignatius (Corpus Fontium Historiae Byzantinae.
Series Washingtonensis 51), Washington, D.C. 2013, 107. La traduzione inglese non ¢ del tutto
affidabile.

192 J. VAN DEN GHEYN, Acta Graeca ss. Davidis, Symeonis et Georgii Mitylenae in insula Le-
sbo, in Analecta Bollandiana 18 (1899), 211-259: 236; Life of Sts. David, Symeon and George of
Lesbos in Byzantine Defenders of Images. Eight Saints’ Lives in English translation, ed. by. A-M.
TALBOT, Washinghton DC 1998,197-198.

19 VELKOVSKA, The Pontifical Diataxis, 135 (§ IL1), 137 (§ 111.1.6.7), 139 (§ V.7.8), 143
(§§ X.24 ¢ X1.7).
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rotolo sinaitico non ci sono elementi per supporre una trasmissione testuale
mutila, dobbiamo concludere che probabilmente rappresenta lo stadio pit an-
tico del dialogo costantinopolitano. I rimanenti due membri sono una eviden-
te imitazione del dialogo dell’ Orate fratres dopo la processione pre-anaforica di
trasferimento dei doni. In altre province il dialogo prima della Liturgia viene
addirittura assimilato in tutto al dialogo pre-anaforico.

Levoluzione dell'unita liturgica si puo cosi riassumere:

1. Richiesta e concessione del xaipég non verbalizzata (Italia meridiona-
le)

2. Richiesta [1] e concessione verbalizzata con possibilita di risposta di-
versificata (Italia meridionale, Costantinopoli / Medio Oriente) [2a].

3. Omologazione a Costantinopoli del dialogo sull Orate fratres pre-
anaforico.

4. Ricezione del dialogo costantinopolitano nella diataxis di Filotheos

Kokkinos e quindi nell’editio princeps del 1526.

Per il dialogo prima della Liturgia rispetto alla coeva versione latina di
Leone Toscano i manoscritti italo-greci del XII secolo hanno cristallizzato uno
stadio arcaico dell'evoluzione dell'intera unita liturgica. Il fatto poi che nelle
preghiere iniziali alcuni elementi presenti nella diataxis athonita di Filotheos,
come il tropario “Re celeste” e/o il Sal 50,17 circolassero in Italia meridionale
gia durante il XII secolo porta a supporre che non si tratti di creativita italo-
greca, ma di testi non codificati e gia presenti con la stessa funzione nella prassi

liturgica della Capitale.
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