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Kéta u sakrifikuan t& gelljin pirpara vistarté
¢ shénijtra t& popullit arbéreshé.

A Fernando e a tutti i bambini della sua ge-
nerazione che contimieranno a parlare, a pre-

gare, a cantare nella loro lingua maternae a

vivere la fede cristiana nell’antica Tradizione
bizantina, tenacemente tramandata dai nostri
Padri i quali non hanno esitato — anche di
fronte alla morte — di porre al centro della

propria vita i valori sacrosanti dell’Etnia ar-

béreshe,



PER. CoSENZEA

Itinerario per raggiungere alcune comunitd italo-albanesi di
rito bizantino-greco: Lungro, Acquaformosa, Firmo, S. Basile,
Civita, Frascineto-Ejanina.

D. EMMANUELR, ftinerari Arbéreshé, Castrovillari ’80, Tribuna Sud, Coscnza,
1987, p. 3.

Che vale a me Albanese I'essere addottrinato nelle Calabre
antichita, se all’ansio viaggiatore che mi sente parlare in mezzo
Italia estraneo linguaggio ¢ mi vede tra originali costumi, io non
sapro satisfare le dotti curiosita?
Ogni popolo ha le sue memorie e le sue particolarita a raccon-
tare ¢ a studiare.
Vincenzo Dorsa
I Calabrese, anno 1V, 30 maggio 1844, n. 14, p. 111

PRESENTAZIONE

Scrivere una presentazione per un qualsiasi libro, il piu delle volte |

risulta superfluo, poiché rare volte aggiunge qualcosa al lavoro
che presenta. Quasi sempre, invece, risulta inutile, perché non
viene letta.

Anche questa presentazione corre un simile rischio. Ne ero
consapevole quando ho acceitato di scrivere per questo lavoro di
Giovanni Battista Rennis. Ma la novita e la puntualita della ricer-
ca, il risultato fuori del comune, frutto di un lavoro paziente, in-
telligente e minuzioso, durato un ventennio, il valore intrinseco di
una fatica che, ﬁnalmente, si muoveva su collaudati criteri scien-

tifici, il recupero, la riproposizione e Uanalisi del patrimonio orale
- dei canti religiosi popolari di Lungro, sono cosi rilevanti da avermi

indotto a correre il rischio di non essere letto, pur di sottolineare i
pregi ed i meriti del lavoro di Giovanni Battista Rennis.

Da vari decenni si é iniziato un lavoro di registrazione e di ca-
talogazione del patrimonio etnografico delle comunitditalo-albanesi
dell’Italia Meridionale, soprattutto per quanto concerne la favolisti-

.ca, lanovellistica, la poesia popolare, i detti ed i proverbi, imotti della
" saggezza popolare. Lavoro iniziato e condotto con criteri scientifici

dall'Istituto di Studi Albanesi dell’ Universita"La Sapienza" di Roma,
per merito soprattutto del compianto Prof. Ernesto Koliqi, scrittore
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e studioso di chiara fama. L'editore Leo Olshki di Firenze, nella
collana "Studi e Testi", ha pubblicato diversi volumi che raccolgono

la produzione orale di favole, racconti, novelle, poeste, cantid'amore, -

di varie comunita italo-albanesi. Lodevolmente, poi, questo lavoro

~ & stato anche iniziato e proseguito dalle altre cattedre di Lingua e
Letteratura Albanese delle altre Universita, come Napoli, Bari, Pa-
lermo e, in ultimo, da Cosenza, che ha ulteriormente accentuato e
favorito questo tipo di ricerca.

In un simile impegno, cosi importante per lo studio e la

conoscenza della cultura e della civilta arbéreshe, ¢ mancato,
forse, l'elemento coordinatore che non solo finalizzasse il lavoro
ma, anche, lo rendesse di pubblico dominio. E’ in questa carenza,
sicuramente, che va ricercata una delle cause principali della
povertd scientifica, della velleita ed approssimazione dilettanti-
stica, della stucchevole ripetitivita di notizie, spesso inesatte o
inattendibili, desunte da pubblicazioni precedenti, poche note e
mai citate, in cui affoga, o abortisce, tanta produzione che riguar-
da le comunita italo-albanesi, apparsa in questi ultimi anni,
L'intuizione di Giovanni Battista Rennis, che poi diventa la
struttura di tutto il suo lavoro, di vedere nella vita religiosa di una
intera comunitd, nelle festivita che scandiscono il tempo, nella
fedelta e nella conservazione di un rito, quello bizantino-greco,
Pessenza di tutto il mondo arbéresh, che é ancora straordinaria-
mente vivo, dopo cinque secoli dal suo insediamento in Italia, co-
stituiscono la novitd ed anche il pregio maggiore di questa opera.
E’ su questa intuizione che si muove tutta la ricerca, la
ricostruzione storica, la minuziosita descrittiva delle feste e delle
cerimonie liturgiche che, a volte, puo sembrare addirittura ecces-
siva, ma che é invece conseguente all’assunto e, soprattutio, la
raccolta e la trascrizione dei canti religiosi popolari, la riscoperta
e la restituzione di molti di essi, che erano quasi o spariti o

dimenticati, la riproposizione di una esecuzione genuina ed au-
tentica, non inquinata dalla suggestione dei gusti correnti, che
ancora resisteva nella memoria delle persone piu anziane.

Tutto questo non é soltanto titolo di merito, perché il lavoro
del Rennis diventa, per come é stato impostato, per la rigorositd

dei criteri seguiti, per la metodologia che sorregge tutta la ricerca,

esemplare per altri consimili lavori che vogliano affrontare la

realta delle comunita italo-albanesi, perricercare le radici di una

cultura, e documentarne la vita.

L’opera del Rennis si articola in tre parti: Ueredita spirituale
bizantina della Chiesa italo-albanese, con precisi e puntuali
aspetti storici, religiosi e sociali sulla comunita di Lungro.

In questa parte Uautore ha cercato di mettere a frutto quanto
gli veniva offerto dalla consultazione di fonti di archivio, di
ricerche e di studi finora pubblicati, davvero pochi in verita, di
raccolta e di confronto di fonti orali, per chiarire e puntualizzare
vari punti oscuri, o discussi, della storia di Lungro.

Nella seconda parte tratta, in modo diffuso ed esauriente,
dell’anno liturgico bizantino e del ciclo delle festivita del Signore,
della Madonna e dei Santi principali, che si venerano a Lungro.

Una miniera di notizie, molte non facilmente reperibili e,
forse, per alcuni aspetti molto specifiche. Ma U'aver descritto con
competenza e con vera partecipazione le tradizioni popolari,
alcune ancora vive, altre, purtroppo, definitivamente dimentica-
te, rende la lettura interessante ed anche piacevole.

E’laterza parte, che raccogliei canti popolari sacridi Lungro,
a rendere il volume prezioso e fondamentale per Ia conoscenza e
la definizione dell'identitd di questa comunita arbéreshe.

Sono pochissimi, infatti, i canti di patrimonio comune con gli

altri centri italo-albanesi della Calabria. Tre sono del Variboba, uno

del Santon e uno dello Schiro, gl altri, tutti e soltanto di Lungro.



Attraverso Vanalisi di questi canti si scopre il profondo

sentimento religioso di questa comunita e le singolari capacita di

esprimere, anche se in forme semplici e popolari, verita di fede e

sentimenti di devozione di grande immediatezza. Tutto questo

dimostra, ancora una volta, se ce ne fosse bisogno, come la

religiosita popolare, che molte volte puo anche esprimersi in

- forme superate, é una componente essenziale per la conoscenza
della vita e della cultura di un popolo.

Giovanni Battista Rennis & non soltanto riuscito a registrare
quanto di questo notevole patrimonio é ancoravivo, ma ha anche
recuperato canti che erano ormai o desueti o dimenticati. Ha
tentato un’opera di ricostruzione su canti, di cui si ricordava
appena qualche frammento.

Ma laspetto nuovo e fondamentale é la trascrizione della
musica di questi canti, che per la prima volta viene non solo
codificata, ma anche proposta. Con un coraggioso ed accurato
lavoro di recupero, infatti, ha provveduto a restituire a queste
melodie la loro genuinita primordiale, purificandole dai facili,
anche se orecchiabili, effetti superficiali e di dubbio gusto con cui
erano stati deteriorati nel corso degli anni. A un gruppo di giovani
ha, poi, insegnato questi canti, la cui esecuzione raccolta in una
audiocassetta, impreziosisce questo lavoro.

Una menzione particolare va fatta anche per Ueditore. Non
é facile trovare editori che credono in simili operazioni culturali,
perché sono sempre un rischio, peril fatto che rimangono sempre
circoscritte in un preciso ambito. L'atto di coraggio, ma anche di

ﬁducia, di questo giovane editore diventa cosi una delle sorprese
- pits gradevoli di questo lavoro del Rennis, a cui auguro che trovi
grande accoglienza e susciti vero interesse.

Mario Pietro Tamburi
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INTRODUZIONE

1. Alle radici dei canti e delle tradizioni popelari

Spesso, in una societd come la nostra, in cui I'esperienza esi-
stenziale si brucia in pochi attimi, senza lasciare traccia di sé,

e dove la memoria storica non trova posto nelle recondite vie

dell’animo umano, diventa sempre pil difficile soffermarsi e
riflettere su cid che accade ogni giorno davanti a noi. E farem-
mo torto alla nostra intelligenza non prendere atto, giorno
dopo giorno, della nostra appartenenza etnica arbéreshe, pur
nel travaglio del vivere quotidiano, non solo per la nostra
crescita spirituale, umana e culturale, ma anche per quella dei
nostri figli.

Nella nostra societd, che sempre "corre", anche la scuola,

~ luogo ideale per seminare una cultura vera e sana, rischia di

perdere i suoi obiettivi educativi, soprattutto quando sento

ripetere dai giovani che lo studio di alcune materie, da essi

considerate "inutili" (1atino, greco, storia e cosi via) non serve
e che bisogna puntare gli interessi verso materie considerate
funzionali, "utili", come se la cultura producesse "utilitd" € non,
in primo luogo, formazione intellettuale ed educazione umana.

Il passato, nella assurda logica dei nostri tempi, viene
considerato esperienza che pill non ci appartiene; il presente,
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-d’altro canto, sfugge di mano; il futuro rimane permanente

desiderio di realizzare cid che, una volta diventato presente, &
gia retaggio del passato. ' _

- Mi domando se la nevrosi, I'angoscia, la paura dell'uvomo
contemporaneo non siano altro che il risultato del "correre"
continuo, in cui niente havalore di essere vissuto in quanto tale,

Ecco, dunque; il ritorno alle proprie radici diventa la
misura giusta per capire e vivere in modo coerente la storia di
oggi! II ritorno alle proprie radici, dal punto di vista etnico,
spiega la presenza della comunita italo-albanese in Italia, che
ha tramandato e custodito gelosamente, per circa cinque seco-
li, un patrimonio spirituale e culturale espresso attraverso la
lingua albanese, il rito bizantino, la letteratura arbéreshe, le
tradizioni, i canti popolari.

E’ dal 1970 che frequento le case della nostra gente arbé-
reshe con gli "strumenti” di lavoro per il recupero soprattutto
delle tradizioni ¢ dei canti popolari. Uno studio svolto non solo
"sul campo", ma fra gli archivi di Stato (Cosenza e Napoli),
Parchivio fonico della sede-Rai di Cosenza, il Centro Naziona-
le di Studi di musica popolare presso I’ Accademia Nazionale
di S. Cecilia (Roma), 1a Discoteca di Stato (Roma), gli archivi

vescovili di Lungro e Cassano Jenio.

Questi studi, durati circa vent’anni, mi hanno convinto che
fra passato e presente non vi & incomunicabilita, ma, al contra-
rio, binomio inscindibile. Passato-presente sono i due polmoni
con cui il Tempo respira. Senza uno dei due il Tempo diventa
incomprensibile: 'uomo non potra conoscere, né progettare il
futuro. Due polmoni che si intrecciano fra loro, da formare un
Tempo unico: il passato, momento di esperienza vissuta, si
interseca continuamente nel presente, momento di continua-
zione naturale del passato.
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Il Tempo, dunque, vissuto in un "continuum” presente, in

cni ogni esperienza non rimane relegata al passato, ma viene _.
rivitalizzata e inserita nei processi operativi della vita contem-

poranea.

E’ in questo contesto che si inserisce la mia ricerca "sul

campo”; una ricerca portata avanti con scrupoto al fine d1
recuperare 1’antico patrimonio musicale 1talo-alba-nese..Patr1—
monio che ha subito le incurie del tempo (diversi canti sono
andati perduti) e 'incompetenza da parte di operatori culturz}h
i quali, spinti da buona volontd, ma non sorretti da uno §tud10
paziente e da una indagine rigorosa, hanno afﬁrm_ltat::) il pro-
blema del recupero adagiandosi sulle tecniche mpsmah_n}od_er—
ne, proponendo una falsa immagine del repertorio tradizionale
arbéresh.

La presente pubblicazione riporta alla luce non solo 1:«,}
maggiore parte dei canti paraliturgici arbéreshé di Lungro, di

 cu parte & stata dimenticata e parte "manomessa” dalle ultime

generazioni, ma da respiro ad un tipo di esecpziqnc musica%e
fra le pit antiche tramandate dai nostri Padri. Di questo mio
modesto lavoro resta la consapevolezza di avere dato un po’ di
linfa al polmone del Tempo passato perché I’Etnia arbi:éreshe
~ in modo particolare la comunita di Lungro, sede dell’Epar-
chia italo-albanese di Calabria — possa far rifiorire il patrimo-
nio artistico-musicale dei suoi Padri e rendere "presente” cid
che sembrava ormai perduto nei tortuosi meandri del tempo
che fu.
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2. Elenco degli informatori

Bavasso Maria, nata a Lungro il 7.11.1913; Borsani Faustina,
nata a Lungro il 17.11.1912; Capparelli Margherita, ved. Lau-
rito, nata a Lungro il 18.8.1886 ¢ deceduta il 24.8.1981; Cappa-
relli Romilda, nata a Lungro il 25.12.1901 e deceduta il
29.11.1967; Capparelli Vincenzina, nata a Lungro I'8.1.189%4 ¢
deceduta il 31.8.1971; Cortese Rachele, ved. Rennis, nata a
Lungro il 30.3.1883 e deceduta il 7.2.1973; Cucci Vittoria, nata
a Lungro il 19.11.1918; Damis Lucia, nata a S. Sosti il 5.4.1899
e decedutaa Lungroil 19.9.1984; Damis Saverio, natoa Lungro
i1 7.9.1907; De Bonis Ambrogio, nato a Lungro il 21.12.1907;
De Marco Adelaide, nata a Lungro it 14.8.1917; Dramis Olga,
nata a Napoli il 7.2.1894 e deceduta a Lungro il 24.3.1990;
Frega Ernesto, nato a Lungro il 21.1.1905; Gramis Maria, ved.
Irianni, nata a Lungro il 12.9.1912; Irianni Elisabetta, ved.
Ferraro, nata a Lungro il 30.10.1900 e deceduta il 30.8.1986:
Irianni Margherita, ved. Frega, nata a Lungro il 27.10.1895 e
deceduta il 24.12.1991; Irianni Salvatore, nato a Lungro il
10.3.1912 e deceduto il 18.12.1988; Lotito Annibale, nato a
Lungro il 19.3.1924 (sagrista della Cattedrale di Lungro dal
1953); Lotito Antonio, nato a Lungro il 16.12.1899 e deceduto
i1 4.1.1970; Martino Margherita, ved. Manes, nata a Lungro il
6.2.1912; Nociti Elisa, ved. Damis, nata a Lungro '8.7.1911 ¢
deceduta il 4.8.1990; Rennis Maria, nata a Lungro il 18.6.1905
¢ deceduta il 19.8.1972; Samengo Rosa Maria, nata a Lungro
il 12.6.1900 ¢ deceduta il 9.5.1990; Straticd Giuseppina, nata a
Lungro i1 9.11.1930; Tufo Fortuna, nata a Lungro il 29.3.1926,

L. Per ragioni di spazio rimando alla mia precedente pubblicazione
Pelenco degli altri informatori (Cfr. G.B. RENNIS, Simeone Orazio Capparel-
li, un poeta arbéresh, Tip. De Rose, Cosenza, 1987).
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Inoltre, voglio ricordare in modo particolare due informa-
tori per le preziose notizie fornitemi, che non hanno voluto
essere citati.

A tutti gli informatori ancora in vita va il mio pifl sentito
ringraziamento; a quelli che sono passati a miglior vita, il mio
encomiabile ricordo.

La mia ricerca sui canti popolari € stata completata con
altre, realizzate da aleuni cultori di canti e tradizioni popolari.

‘Ho consultato le registrazioni di Alfredo Frega, di Lungro

(periodo 1967-85); i canti registrati da padre Giordano Caon,
nel 1959, di cui conservo gelosamente una copia; le registra-
zioni della Discoteca di Stato, nel settembre del 1982 e nell’a-
prile del 1987. :

Ho seguito con interesse gli studi del prof. Alessandro
Rennis, di Lungro, e la tradizione musicale tramandata oral-
mente dall’ultima generazione di cantori lungresi che hanno
trovato nel prof. Pasquale Pisarro, una delle espressioni pil
autentiche della tradizione dei canti popolari.

Fra gli anni 1973/75 ho messo in atto per la prima volta i
risultati delle mie ricerche con la creazione del gruppo folklo-
ristico sperimentale "Ylzit e t'Inzoti" (Le stelle del Signore).

3. Ringraziamenti

Ringrazio coloro che hanno sostenuto con la loro disponibilita
le mie‘ricerche.

" L’archimandrita Mario Pietro Tamburi, protojeréos della
Cattedrale di Lungro; il ch.mo prof. Francesco Solano; il ch.mo
prof. Francesco Altimari, docente di Lingua e Letteratura
Albanese dell’Universita di Napoli; il papas Donato Oliverio,
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segretario dell’Istituto di Scienze religiose del’Eparchia di
Lungro; il prof. Nicola Corduano, residente a Roma,; il prof.
Francesco Samengo, che mi ha fatto conoscere il lavoro mono-
grafico del De Marchis e alcuni canti paraliturgici da lni regi-
strati "sul campo”; il giornalista-pubblicista Alfredo Frega, per
avermi messo a disposizione la sua ricca nastroteca; mons.
Peppino Campana, archivista della Diocesi di Cassano Jonio;
padre Emanuele Boaga, archivista dell’Istitutum Carmelita-
num di Roma; padre Lnigi Nasta, priore della Basilica-santua-
rio del Carmelo-di Napoli; padre Giocondo Leone, archivista
del Convento dei Cappuccini di Cosenza; il prof. Bartolomeo
Di Salvo, jeromonaco del monastero italo-greco di Grottafer-
rata (Romay), docente di musica bizantina, deceduto pochi anni
or sone; Vincenzo Maria Mattand, dottore in architettura;
Luigi La Gamma e Francesco Saverio Frega per il repertorio
fotografico.

Un ringraziamento particolare va al compianto mons.
Giovanni Stamati, vescovo di Lungro, che haseguito con attén-
zione e stima i miei studi ¢ le mie ricerche, incoraggiando ogni
iniziativa da me intrapresa per la salvaguardia del patrimonio
musicale arbéresh.

Desidero infine ringraziare i componenti della corale "I

- Paradosis” (La Tradizione), da me diretta, che ha eseguito i
canti: Nicola Bavasso, Gennaro Borgia, Mariella Borrescio
(voce solista), Rosina Borrescio, Salvatore Borrescio, Giusep-
pina Cortese, Rosaria Cortese, Peppino Damis, Irene Dramis,
Francesco Saverio Frega, Nico Iuvaro, Annalisa L.a Gamma,
Elena Mele, Carmelina Milione, Mirella Milione, Maria Mur-
lo, Nico Palmieri, Giulietta Pugliese, Fortuzna Vicchio.

Lungro, Pasqua di Resurrezione

Ungéra, E Diella e Pashgévet Giovanbattista Rennis
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Note fonetiche

Per le varianti fonetiche sulla parlata di Lungro rimando al mio
precedente lavoro®, Circa i canti paraliturgici scritti in lingua

‘albanese, ho ritenuto opportuno trascrivere le lettere dell’al-

fabeto albanese che differiscono foneticamente dalle lettere

dell’alfabeto italiano.

¢: si pronuncia come la "z
koca/la testa; cia/la zia.

¢: si pronuncia come la "c¢" italiana nelle pamle glelo, certo,
ciurma. Es. quk/cima; cami/rompiamo.

dh: si pronuncia come il gruppo consonantico “th" inglese nella
parola the. Es. dhev/la terra; dhia/la capra.

€: si pronuncia come la "e" francese in fine di parola (le pére).
Es. mé&ma/la mamma; dhémbi/il dente; éndir/sogno (in fine
di parola non si pronuncia: mémé&/mamma).

It_ll

italiana mella parola pezzo. Es.

g: si pronuncia come la "g" italiana nelle parole gatto, ghiro,

ghetto. Es. girshi/ciliegia,

gj: si pronuncia come la "ghi" italiana nella parola ghianda. Es.
gjak/sangue; gjumi/il sonno.

h: si pronuncia sempre aspirata. Es. hami/mangiamo; hi/cene-
re.

j: preceduta da consonante si pronuncia come la *i
non ¢ accentata. Es, fjas/parlo; pjak/vecchio.
Seguita da vocale si pronuncia come la "i" italiana ne]la
parola ieri. Es. j am/sono

italiana e

k: si pronuncia come la "¢" italiana nelle parole casa, chitarra.

Es. kemi/abbiamo; buk/pane.

2. G. B. REnnIS, op. cit., pp. 11-13.
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I: si prommcia come la "gli" italiana nelle parole figlio, paglia.

Es. lule/fiore; lami/laviamo.

11: si pronuncia come la "I" italiana nelle parele luna, [ento. Es.
molla/la mela; miell/farina.

nj: si pronuncia come la "gni" italiana nelle parole giugno
legna. Es. njetir/un altro; njé/uno.

q: si pronuncia come la"chi" italiana nelle parole chiesa, chiave.
Es. qoft/sia; gic/chiave.

rr: si pronuncia come la "r" italiana doppia. Es. rroft/viva;
Trifsta. _

sh: si pronuncia come la "sci" italiana nelle parole sciame
scelta, Es. shi/pioggia, gisha/la chiesa.

th: si pronuncia come la "th” inglese nella parola thank. Es.
thika/il coltello; ethe/febbre.

X: si pronuncia come la "z" italiana nelle parole zio, zero. Es.
xémi/impariamo; cinxér/cicala.

xh: si pronuncia coma la "gia" italiana nelle parole gjacca, giro,
gelato. Es. xheshur/nudo; Xhuani/Giovanni.

z: si pronuncia come la "s" italiana nelle parola roga. Es. zé-
mtir/cuore; miza/la mosca.

zh: si pronuncia come la "j" francesce nella parola je. Es.
gozhda/chiodi.

»
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PRIMA PARTE

L’eredita spirituale bizantina
della Chiesa italo-albanese

- 1. Considerazioni storiche sul rito bizantino degli italo-albane-
si.
2. Aspetti storici, religiosi e sociali della comunita italo-alba-
nese di Lungro ¢ della erezione dell’Eparchia.
3. Annotazioni sul rito bizantino, sulla struttura architettonica
della cattedrale di Lungro, sulla venerazione delle sante
icone.
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1. CONSIDERAZIONI STORICHE
SUL RITO BIZANTINO DEGLI ITALO-ALBANESI

La comunita italo-albanese di rito bizantino, appartenente
all’Eparchia (Diocesi) di Lungro, di cui Ia maggior parte delle
parrocchie ¢ concentrata nella provincia di Cosenza, & oggi
I’espressione di una Chiesa che vive pienamente la spiritualita
orientale, nonostante siano ancora visibili i segni di una convi-
venza sofferta ¢ travagliata fra la Chiesa italo-albanese ¢ la
Chiesa latina, durata circa quattro secoli’.

Lo scontro tra i due riti (bizantino e latino), sviluppatosi
allinterno di un rapporto dialettico tra lo "status-egemone”,
espressione della Chiesa latina locale e 1o "status-subalterno”,
espressione della Chiesa italo-albanese, ha agevolato il proces-
so di latinizzazione per diversi paesi di rito bizantino. Ma il
clero locale di rito latino si & trovato, il pitt delle volte, disar-
mato di fronte a un popolo, come quello albanese, fortemente

- legato alla fede e alla tradizione dei suoi Padri, ragion per cui

1. La Chiesa italo-albanese € una comuniti orientale cattolica minori-
taria, formata da diie Eparchie di rito bizantino: una in Calabria, con sede a
Lungro (Cosenza) ¢ Paltra in Sicilia, con sede a Piana degli Albanesi (Paler-
mo). Inoltre, fa parte della Chiesa italo-albanese anche la comunita monasti-
ca italo-greca di Grottaferrata (Roma),
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la sua influenza ha intaccato soltanto alcuni aspetti esteriori
(forme di pieta popolare, ancora oggi facilmente riscontrabili),
lasciando inalterata essenza della spiritualit bizantina?

11 "simeron"/"Toggi" della Chiesa italo-albanese non viene
vissuto a livello sentimentale, legato ciog soltanto a un fastoso
rituale, come quello bizantino, ricco di gesti simbolici, di ori,

di incensi, di canti e di preghiere che fondano le radici nei

secoli, che vanno dal V al XTIV, _

Viene vissuto nella piena coscienza individuale e colletti-
va, che pone in primo piano il "kérigma”, ’annuncio del mes-
saggio evangelico, nella autentica fede degli Apostoli,
tramandata dalla Tradizione dei santi Padri (apostolike para-
dosis). Un annuncio che ha avuto inizio fin da quando il popolo
albanese, dopo la meta del XV secolo, & approdato sulle coste
dell'Ttalia meridionale per scampare alle continue invasioni
turche e per difendere i valori atavici della fede e della liberta3,

2. «La lotta per la difesa del rito greco-bizantino da parte degli italo-
albanesi non rivesti un carattere solo ed esclusivamente religioso, ma rappre-
sentd nella storia delle comunita arbéreshe un momento significativo di
resistenza all'assimilazione che veniva dal potere e dai gruppi dominanti
(fendatari laici ed ecclesiali) delPambiente italiano in cui dette comunita
erano inserite». (F. ALTIMARL, L'esilio della parola, Ets, Pisa, 1986, p. 4).

3. Gli albanesi rimasti in Albania, nella difficile e cruenta lotta contro i
turchi, continueranno la loro opera di sensibilizzazione spirituale ¢ culturale,
affrontando anche la morte e Fesitio. E’ il caso di Gjon Buzuku (sec. XVI),
Lek Matranga (sec. XVI), Pietro Budi (sec. XVII), Pietro Bogdani (sec.
XVII) e altri che, con le loro opere letterarie ¢ 1l loro esempio cristiano,
manterranno alta la coscienza nazionale albanese, nel lungo periodo di
dominazione ottomana, che dureri fino aghi inizi del nostro secolo.

Gli albanesi residenti in Albania scno denominati "Shqipétaré” da
Shgipéria (Albania), termine, che alcuni studiosi fanno derivare da "shqipo-
nia" (aquila). L’aquila bicipite, infatti, rappresenta lo stemma della nazione
albanese. Gli albanesi residenti in Italia, invece, sono denominati "Arbére-
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L’arrivo degli albanesi in Italia coincide con due avveni-
menti storici abbastanza gravi per la Chiesa di Roma, che
hanno inferto profonde ferite, ancora oggi insanabili:

- —lo scisma d’Oriente con la Chiesa ortodossa di Costan-
tinopoli (sec. XI);
- —lo scisma d’Occidente con la Chiesa tedesca (sec. XVI),
capeggiato dal monaco agostiniano Martin Lutero’.

Sara il 1054 a dare inizio ad un cammino spiritnale non
piu unito ma divise fra le due Chiese sorelle, d’Oriente ¢
d’Occidente, anche se di vera e propria rottura non si puo
parlare se si pensa che fino allameta del XV secolo vi saranno
frequenti interscambi®. :

L’origine della crisi fra le due Chiese ha avuto inizio con
I’atto di disobbedienza all’autorita del papa, intervenuto diret-
tamente nelle questioni interne della Chiesa d’Oriente, da
parte del patriarca di Bisanzio, Michele Cerulario, il quale -
come fara pit tardi Lutero — brucera il documento papale,

shé", dalPantico nome dell’Albania (Arbéria), dal grece "albanioi”, terminc
con cui furono chiamati per la prima volta gli albanesi di Grecia, nel 1041.
4. Lutero ¢ la sua Riforma spingeranno la Chiesa di Roma a una
revisione critica del proprio operato, la quale rispondera con una forte ed
energetica ristrutturazione interna, Essa, suo malgrado, tenterd di rinchiu-
dersi «nclle strettoie di una sola tradizione rischiando di imprigionarsi — se

.non vi fosse stata la presenza di orientali cattolici con la tensione che

generavano nei vari campi di dottrina, di liturgia e di disciplina, mantenendo,
in questo modo, la Chiesa aperta alla sua naturale dimensione universale».
(E.F. FORTINO, «La fisionomia di una chiesa onientale cattolica nel Congilio
Vaticano II», Oriente Cristiano, XXIX, n, 3, 1989, p. 15). _

5. Nel XVI secolo vi saranno alcune trattative, fra Roma e Costantino-
poli, circa la riforma della data di Pasqua. Le trattative, per ragioni politiche,
avranno risultati negativi. Ancora oggi, infatti, Ia celebrazione della Pasqua,
fra le due Chiese, cade in periodi diversi.
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scomunicando a sua volta il legato del vescovo di Roma, Leone
IX. .

Ma al di 12 del fatto contingente, le ragioni dello scisma
affondano nelle divergenze dottrinali ¢ nel pluralismo canoni-
co ¢ liturgico fra le due Chiese. In materia teologica Bisanzio
rifiuta la teoria del "filioque”, che fa discendere lo Spirito Santo
sia dal Padre che dal Figlio%; non accetta le prescrizioni del
digiuno del sabato e dei riti del battesimo. La Chiesa d’Occi-
dente, nell’nfficio eucaristico, si serve del pane azzimo e non
del pane fermentato, come & d’uso nella Tradizione orientale.
In materia canonica (disciplinare) Bisanzio non accetta 1'im-
posizione del celibato ai sacerdoti’ ¢ sostiene che al vescovo di
Roma, "primus inter pares", spetti soltanto il primato d’onore
nei confronti delle altre Chiese sorelle. Queste argomentazioni

6. La controversia sul "filioque” non ¢ stata soltanto una questione di
termine male interpretata, ma ha coinvolto 'esegesi di una delle Tre Persone
della 88.ma Trinita: lo Spirito Santo, che non & inferiore alle altre due
Persone, ma consustanziale ad esse e adorato con il Padre e il Figlio. Se 1a
Chiesa d’Occidente basera la sua teologia su un continuo tentative di razio-
nalizzare anche cid che non & razionale (il metodo aristotelico e scolastico),
la Chiesa d’Oriente afferma Pattivitd instancabile dello Spirito Santo nei vari
aspetti della vita della Chiesa.

7.E’ tradizione molto antica della Chiesa d’Oriente concedere ai propri

sacerdoti la facolta di contrarre nozze. Nel 692 con il Concilio Trullano, viene -

formulata la regola del celibato secondo cui un vescovo & obbligato alla
continenza (eglhi, infatti, viene eletto fra i sacerdoti celibi) mentre un sacer-
dote & libero di sposarsi, purché prima dell’ordinazione. Nelle comunita

italo-dlbanesi, che seguono il diritto canonico orientale, & naturale incontrare

sacerdoti regolarmente sposati. In Occidente, fin dal IV secolo, la regola del
celibato diventera obbligatoria soprattutto sotto Pinflusso di sant’ Ambrogio,
vescovo di Milano, ¢ di Papa Siricio il quale, nel sinodo del 386, ne decreta

ufficialmente 'uso ¢ in poco tempo si estendera per tutta PEuropa occiden-
tale e PAfrica.
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e altre, diventeranno questione di conflitto fra le duq Chiese,
convinte, ognuna delle due, di difendere la Tradizione che
risale agli Apostoli e alle Sacre Scritture®. o
A scisma compiuto, la Chiesa ortodossa si chiudera sem-
pre piil in se stessa, soprattutto dopo il fallimento df?l Concilio
di Firenze (1438-39) ¢ la presa di Costantinopoli da parte
dell’Islam. «Essa si rinchiudera in un sogno irreale in cui
I'Islam la imprigionera definitivamente»’, - N
11 papato, invece, uscito da una lunga e penosa _mstablllta
dei suoi successori, ferito profondamente dallo scisma d’O-
riente, cerchera di ricostruirsi I'immagine di una Chiesa impre-
gnata di alti valori spirituali e culturali, elaborando una nuova
concezione del mondo, di porsi di fronte ad esso ¢ alla sua
cultura laicizzante, creando strumenti efficaci che troveranno
terreno fertile nel diritto canonico occidentale, nella Scolastica
e nel pensiero moderno. _ . . '
Sara in questo secolo che il patriarcato di Costantinopoli
fara uscire le Chiese ortodosse dal proprio isolamento con una

8. 1l processo di separazione fra le due Chiese puo riassun'fcrsi nc.i
termini seguenti: «Il mondo orientale e quello occidentale si sono sviluppaty,
sul piano delle concezioni ecclesiologiche ¢ della concretezza di vivere !a
Chiesa, su linee diverse che, a un dato momento, divennero sempre 'pn)
divergenti, Ne risultd una incomprensione assai profonda, aggravata rapida-
mente dalPampiezza della nuova civilth occidentale, dal suo rinnovamento
teologico e scolastico, dalle decisioni disciplinari e dottrinali dei papi del
medioevo», (M.J. LE GOUILLOU, Lo spirito dell'Ortodossia greca e nissa,

" Paoline, Catania, 1962, p. 95). «L'Oriente, pil mistico, & tutto nella contem-

plazione dei misteri di Dio e nella meditazione sulla- deificazione; 1’Occiden:
te, pilt moralizzante, si occupa della maniera in cui Puomo dovra rcnc_it?re i
suoi conti a Diow (P, Evdokimov, La conoscenza di Dio secondo la Tradizione
orientale, Ed Paoline, Roma, 1969, p. 9). '

9.1.. BOUYER, La spiritualitd bizantina e ortodossa, Dehoniane, Bolo-
goe, 1968, p. 15.
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lettera-enciclica: ¢ il primo segno di apertura con 1a Chiesa-so-
rella di Roma che dara inizio al grande movimento storico
dell’ecumenismo®, _

La Chiesa di Roma sposera la causa dell’ecumenismo, in
modo particolare, sotto il pontificato di Giovanni X XTI, in cui
si dard inizio all’attivitd del "Segretariato per 'Unita dei Cri-
stiani’, e di Paolo VI - attento osservatore dei mutamenti
culturali ¢ sociali del nostro tempo — it quale rendera concrete
le istanze del Concilio Vaticano IT, con i due incontri storici fra
il vescovo di Roma e il patriarca ortodosso Athenagoras I, il 5

- gennaio 1964, a Gerusalemme e il 26 ottobre 1967, a Roma.

Paolo VI, nell’incontro a Gerusalemme, diceva, fra I’altro:

«Le divergenze d’ordine dottrinale, liturgico, disciplinare,
dovranno essere esaminate a tempo ¢ a luogo, in uno spirito di
fedelta alla verita e di comprensione nella carita. Cid che puod
e deve progredire da ora & questa carita fraterna, ingegnosa nel
trovare nuove forme per manifestarsi»',

117 dicembre 1965, Paolo VI consegnera al metropolita
ortodosso, Meliton, il testo della dichiarazione comune con cui
Roma ¢ Costantinopoli cancelleranno le reciproche scomuni-
che del 1054. Dieci anni pill tardi, Paolo VI, con un atto che
desterd meraviglia e commozione, baceri i piedi del metropo-
lita, quale segno di riconciliazione fra le due Chiese sorelle.

Nel 1964 viene promulgato il decreto sulle Chiese orien-

10. Nel contesto dell’ecumenismo, la Chiesa ortodossa & stata la prima
ad aprire il dialogo con la Chiesa riformata, grazie al’emigrazione russa. I
protestanti, per bocca del segretario generale del Consiglio ecumenico delle
Chicse, hanno manifestato la loro gioia nella scoperta della ricca e profonda

teologia bizantina, non intaccata dal processo di secolarizzazione, come
quella occidentale.

11, Tomos Agapis, n. 49
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tali cattoliche che offrird un prezioso com.:ributo al Tecupero
delle proprie Tradizioni. Nel 1979, dopo l’mcoptx:o ’f‘ra il papa
Giovanni Paolo 1I e il patriarca ortodosso leulos L sara
creata la commissione mista del dialogo teologlclc; frala Chiesa
cattolica e le Chiese ortodosse nel loro insieme™.

x x x

Il panorama storico-sociale fra Oriente e Occidente, alla
venuta degli albanesi in Italia — dopo la rnc?tﬁ de} XV secolo -
si presenta denso di sifuazioni contrastanti. Se 1 Europa occi-
dentale apre le porte al Rinascimento, uno c?el momenti pid
ricchi di fermenti culturali in cui tutte le arti, la scienza e la
filosofia, trovano la loro pin alta esprt?ssioge e reahz.zazu?ncz
I’Europa orientale & continuamente minacciata dalle invasioni
turche e ogni sforzo di evitarle sara inutile in quanto verranno
meno gli aiuti dall’Occidente, per via dello scisma del 10_54, per
cui 1a stessa cittd di Costantinopoli sara costretta a capitolare,
nel 1453.

Anche ’Albania subisce le minacce delle orde ottor_nan_e,
ma grazie auno dei piti grandi eroi che lastoria ricordi, Giorgio
Kastriota Skanderberg, difensore della fede e d:ella liberta,
viene scongiurata I'invasione turca per circa ventiquatiro ap-
ni'®, Ma con la sua morte, I’Albania entrera in una lenta agonia

12, Ogni anno, anche nelle Chiese italo-albanesi, duran.te I'Ottavario di
preghiere per P'Unitd dei cristiani, iniziato nel.lontzfnfl 1908, st svolgon?, flella
terza settimana di gennaio, funzioni religiose in cui si prega perché «vi sia un

i tto unico Pastore, Gesi Cristor. _
solo olv;].essucila data di nascita di Skanderberg .((.la I'skand_cr = Aiess‘andro;
bey = principe) vi sono pareri discordi. Alcuni indicano it 1403; altri, come
Frans Noli, il 1412. Skanderberg, nativo di Kruja, sara flbaluardo d(::lla fede
e della libertd non solo dell’ Albania, ma dell’Europa intera. Cresciuto alla
corte del sultano Amurai I1, che lo aveva preso come ostaggio, il giovane eroe
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fino a che i turchi la insedieranno definitivamente con tutta la
loro ferocia, alimentata per anni dall’odio nei confronti dell’e-
roe albanese. Diverse famiglie lasceranno la patria albanese
per raggiungere le coste venete, ma soprattutto la Calabria
dove saranno accolte in qualiti di ospiti, grazie all’antica ami-
cizia tra Skanderberg e i re di Napoli, della Casa d’ Aragonal.
1I distacco dalla propria terra d’origine sara doloroso per le
famiglie, che tutto hanno dovuto abbandonare. 11 papa di allo-
ra, Paolo I, in una lettera al duca di Borgogna, cosi scrive: «B’
miserando udire quanta sia la generale commiserazione. E’
lacrimevole vedere le navi dei fuggitivi riparare ai porti d’Italia,
trascinando quelle famiglie meschine che, sedute sui lidi, ten-

ben presto trovera rifugio in Albania dove iniziera a formare il primo esercito
contro le pressioni turche. Stimato da papi ¢ imperatori, Skanderberg &
ritenuto uno dei pill grandi condottieri che la storia ricordi; egli ha fermato
lavanzata turca, salvando le Venezie dall’orribile flagello.

Morira di malaria il 17 gennaio 1468. Le sue spoglie saranno sepolte ad
Alessio, nella cattedrale di San Nicola. ' :

Girolamo De Rada ha scritto per il Kastriota Popera in cinque libri
"Skanderbeu i pafang” (Skanderberg, lo sfortunato). La poesia popolare
epica gli ha riservato un ciclo (il ciclo di Skanderberg), il pitl conosciuto fra
l¢ colonie italo-athanesi. I canti piti popolari di questo ciclo sono: "Vdekja e
Skanderbekut” {la morte di Skanderberg), "Martesa e Skanderbekut” (
matrimonio di Skanderberg), "Skanderbeku ¢ véllamjes" (Skanderberg della
véllamja), : '

A Langro, il corso principale del pacse & stato a lui dedicato mentre
nella piazza A. Casini ¢ stato eretto, nel 1969, un busto in suo onore, offerto
dal Governo Albanese di Tirana. '

14. Skanderberg era venuto in Calabria nel 1461 in aiuto del re di
Napoli, Ferdinando I, vittima di una congiura ordita dai baroni. Questi,
saranno sconfitti dalPeroe albanese ¢ il re potra riprendere it trono, Lo stesso
Skanderberg, tempo prima, nel 1416, aveva mandato Demetric Reres a
servizio di Alfonso I d’Aragona per domare la rivolta dei baroni in Calabria,
dove sara nominato governatore della Calabria inferiore.
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dono le mani al cielo, riempiendo I’aria con le loro lamente-
le». _ o _

Ma tutto cid che & stato perduto in patria, sard ripagatq
dal ricco patrimonio spirituale e culturale che gli al_baneg
porteranno in Italia: la fede dei Padri, la lingua. antica dei
Pelasgi, il rito bizantino, le tradizioni, i canti. Ha inizio, dun-
que, la diaspora albanese, "gjaku yné i shpris]?ur“ (il nostro
sangue disperso), la travagliata ¢ lunga emigrazmr[.e (dal 1465%
al 1744) che portera gli albanesi in vari Stati europei, senza mai
perd dimenticare 'antica radice etnica ¢ ’appartenenza alla

“Chiesa ortodossa'®, :

Gli albanesi, sbarcati in Calabria, troveranno una terra
logorata dalle lotte politiche tra Aragonesi e Angioini, .dall’a-
vidita dei baroni feudali, dai frequenti terremoti, in particolare
quello del 1456, registrato alla vigilia del loro arrivo, c1§e
mieterd migliaia di vittime. E’ uno dei periodi della storia
calabrese di forte «decadenza civile ed economica a ¢ui non
erano estranee cause di ordine naturale, come la pestilenza e
il degradamento delle contrade, con relativo spopola.l.ne.:nto,
dovuto alla recrudescenza del paludismo, a sua volta originata
dall’intensificazione dei disboscamenti per vendita di legnami,

15. A. SCURA, Gii Albanesi in Italia, Brenmner, Cosenza, 1962, p. 48,

16. 11 termine "ortodossia” significa retta fede ed € la dottrina ricono-
sciuta tale dalla Chiesa sia d’'Occidente che d’Oriente, nel V secolo, dope il
Concilio di Calcedonia, del 451, dove sono state combattute le eresie dei
cristiani cosiddetti "monofisiti" (seguaci della dottrina che ammeiteva una
sola natura in Gesd Cristo).

Dopo lo scisma del 1054, col termine "ortodosso” si intendono tutte le
Chiese bizantine, che fanno capo al patriarcato di Costantinopoli, divise da
Roma. Gli albanesi, prima che arrivassero in Italia, appartenevano alla
Chiesa patriarcale di Ochrida, nella Macedonia, con la quale hanno mante-
nuto, anche dopo il loro esodo in Italia, rapporti costanti fino al secolo XVI.
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seguito da frane ed allagamen;i paurosi»’.

L’inserimento sociale dei profughi albanesi, se da una
parte determinera una nuova espansione demografica, dopo lo
spopolamento causato dal terremoto del 1456, dall’altra, cree-
ra diffidenza e incomprensione con gli abitanti del luogo, i
quali non capiscono la lingua, il rito, il "modus vivendi" di
-questa gente venuta dalontano. I baroni feudali ed ecclesiastici
strutteranno la miseria degli albanesi inserendoli nei lavori pin
umili e controllandoli a wsta perché ritenuti "barbari e rozzi"
a causa dei loro "riti magici®. Il clero li ostacolera maggiormen-
te, per via dello scisma d’Oriente del 1054; gli albanesi, infatti,
alla loro venuta, appartenevano ancora alla Chiesa ortodossa
d’Albania, additati quindi come eretici, cioé i separati da Ro-
ma.

Ribellione e servith caratterizzano, dunque, i primi tempi
dell'insediamento albanese in Italia. Anche Francesco, il santo
di Paola, come si legge nel I libro di Parinez, scrive in una sna
lettera di una aggressione da parte di cinque albanesi perpe-
trata nelle alture di Montalto Uffugo ai servi della famiglia
Alimena, partiti con alcuni muli carichi di vitto e di denaro che
serviva al santo per la costruzione del convento.

Sono tempi difficili per gli albanesi. Nessuno comprende
la ricchezza del loro patrimonio spirituale, né immagina che
essi saranno i contimuatori naturali — quale segno provviden-
ziale — della Tradizione bizantina che ormai, sul finire del XV
secolo, si avvia verso la sua parabola conclusiva. Lo stesso
Rodota divide, infatti, la storia dell’Italia meridionale in due
distinti periodi, quello italo-greco (dall’XI al XV sec.) e quello

17, P. DE LEO, «Condizioni economico-sociali degh albanesi in Cala-
bria tra il XV ¢ XVI secolow, Miscellanea di studi storici, 1981, p- 124
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italo-albanese (dal XV secolo in p(n)18

Gli albanesi a mano a mano che si inseriscono nella nuova
vita sociale, iniziano a costruire le loro chiese per le funzioni
liturgiche con un’impronta architettonica che ha poco di bizan-
tino; il clero latino, infatti, cerca in tutti i modi di far dimenti-
care la Tradizione orientale, spesso anche con la forza, ¢ di
inculcare ad essi una identitd sempre pili latinizzata. Ma gli
albanesi, su tre elementi giocheranno la loro sopravvivenza: Ia
lingua, il rito e i canti popolari, in cui esprimeranno la coscienza
nazionale, «prima di trovare, nei poeti e negli scrittori italo-al-
banesi, una sua pid elaborata espressione»®,

Gli albanesi, per le continue incomprensioni con il clero
latino locale, vivranno, fino agli inizi de] XX secolo, una alie-
nazione spirituale e culturale, sottoposti, com’erano, alla giu-
risdizione ordinaria dei vescovi latini i quali, per la loro
ignoranza in materia di riti, creeranno diversi abusi nei loro
confronti. La presenza storica e spirituale degli albanesi in
Italia non sar annientata, perd, dalla realtd egemone latina.
Essa coinvolgera la Santa Sede che, grazie all’interessamento -
di alcuni pontefici, sosterra con diversi documenti la sopravvi-
venza dell’identita spirituale della Chiesa italo-albanese.

«Se la storia vi ha visto dispersi ed oppressi — dira Paolo
VI ~ 1a bonta di Dio ha fatto che voi, con tutti i membri del
vostro "gjak i shprishur”, con la fervida innata attivita e con la
comprensione acquisita, vi rendete ovunque tramite di allean-

18. P.P. RoDOTA, Dell’origine e stato presente del rito greco in Italia
osservato dai Greci, monaci bas:ham e Albanesi. Roma, 1758, 1760, 1763, 3
vol.

19. D. CASSIANO, «I passaggi storici dell'indipendenza albanese»,
Rilindja arbéreshe, anno V, n. 1/4 1968, p. 5.
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ze ¢ collaborazione che, spesso, vi hanno reso anticipatori del
moderno ecumenismo»,

La presenza spirituale e storica della Chiesa italo-albane-
se assume un profondo significato, anche nelle parole del
vescovo di Roma, all’interno del movimento ecumenico e nulla
ha a che fare con il fenomeno dell’uniatismo, da diverse parti

-sostenuto. Il problema dell’uniatismo appare, alla Juce della
verita storica, un giudizio senza fondamento se si pensa alle
continue mortificazioni di ogni genere che gli albanesi hanno
dovuto subire nel difendere il patrimonio sp1r1tua1e dei santi
Padri, anche con la morte.

Un esempio per tutti: papas Niccold Basta di Spezzano Al-
banese (Cosenza), nel 1688, morira in carcere per non aver vo-
luto rinnegare il proprio rito per quello latino. Il 4 marzo dello
stesso anno, Spezzano Albanese, con la celebrazione della pri-
ma messa in lingua latina, perdera per sempre il rito bizantino®..
Inoltre, il problema dell’uniatismo non ha intaccato la Chiesa
italo-albanese in quanto, per continegenze particolari ¢ neces-
sarie, essa & passata da una giurisdizione orientale, sotto il pa-

triarcato ortodosso di Ochrida, nella Macedoma auna.

giurisdizione occidentale, sotto il papato di Roma®.

20. Discorso pronunciato il 25 aprile 1968, in occasione dell’udienza
solenne in Vaticano, presenti circa 2.500 italo-albanesi, per i festeggiamenti
del V centenario della morte di Skanderberg. Il brano del papa & stato tratto
dall’Osservatore Romano del 26 aprile 1968.

21. Per la Chiesa orientale gli uniati sono quelle comunita di fede
ortodossa, unite a Roma, Essa accusa la Chiesa cattolica di fare proselitismo
" nei rignardi dei cristiani d’Oriente. La Chiesa italo-albanese viene conside-
rata uniata perché, pur appartenendo alla fede ortodossa, & unita a Roma.

22. Gia nel 1930, in una lettera delParcivescovo ortodosso di Atene,
Crisostomo Papadopulos, al vescovo greco-cattolico di Atene stessa, Giorgio
Cavalassi, si sostiene che nelle comunita italo-albanesi Puniatismo non esiste,
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Saranno, infatti, i pontefici di Roma a interessarsi delle
gravi condizioni dei profughi albanesi, sin dalla loro venuta in
Italia ¢ permettere la sopravvivenza del loro rito. DaPio IV a
Gregorio XIV, da Leone X a Paolo IIT uscira la maggior parte
dei documenti amministrativi del XVI secolo, a testimonianza
degli interventi papali per la difesa del rito bizantino.

Importanti, ad esempio, i due documenti di papa Leone X,
Cum nuper € Accepimus nuper, in cui si proibisce al clero latino
di fare opera di proselitismo ai danni del rito degli italo-albanesi
che contava un clero, soprattutto nel XVI e XVII secolo, non
sufficientemente preparato in quanto, istituti di formazione "ad
hoc”, circa la spiritualita bizantina, erano assenti. I sacerdoti ita-
lo-albanesi acquisivano infatti informazioni dai propri parroci
che avevano avuto, prima di diventare tali, ilorostessi problemi;
frequentavano i seminari di indirizzo occidentale e infine veni-
vano ordinati sacerdoti da un vescovo di rito bizantino®,

Cib, in quanto i papi stessi hanno difeso il rito greco dalle ingerenze dei
vescovi latini locali. Lo stesso prof, C, Binis, dell"Universita di Atene, sostiene
che «gli esistenti idioritmi (che hanno ciog un rito proprio) dell'ltalia meri-
dionale, anche se i consideriamo come discendenti dei greci di questa zona
per nessun motivo devono essere caratterizzati e ritenuti come gli "uniti™s (E.
F. FORTINO, «Ruolo ecumenico delia Chiesa italo-albanese», Oriente Cristia-
no, n. 4,1978, pp. 157-180).

23, Tale era lo stato di degrado in cui versavano 1 sacerdoti italo- alba-
nesi, da ignorare persino le formule dei sacramenti! Inoltre, per alcuni
malintesi fra greci e latini, venivano commessi degli abusi di natura legislativa
per cui vescovi latini ordinavano sacerdoti greci ¢ viceversa.

] provvedimenti papali sono stati commmque sempre favorevoli alla difesa
del rito greco. Nel 1622 papa Urbano VIIT affidera alla S. Congregazione di
Propaganda Fide il compito di interessarsi dei problemi religiosi degli italo-
greci; Paolo 111, nel 1536 concede ai greci la liberta di professare il loro rito e
Clemente VIIL, nel 1595 dara il "placet” per la nomina di un vescovo greco
residente a Roma, col compito di ordinare i sacerdoti del medesimo rito.
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Un primo tentativo per la formazione del clero italo-alba-
nese sara fatto nel 1576, con la creazione di un seminario
internazionale a Roma, sotto il papato di Gregorio XIH. Ma i
posti per i sacerdoti italo-albanesi sono limitati per cui si
rendera necessaria I’apertura di un collegio in Calabria. Nel
1732, papa Clemente XII, al secolo Clemente Corsini, fara
- aprire con la bolla Inter multiplices, dietro anche sollecitazioni
del sacerdote Felice Samuele Rodota, un collegio italo-greco
a S. Benedetto Ullano (Cosenza) a spese dell’erario pontificio
(seimila scudi) e nel 1735, con la bolla Superna dispositione,
ordinera listituzione di un prelato-ordinante, vale a dire di un
vescovo greco con funzioni di presidente del collegio®.

I poteri del vescovo-presidente si riducono a ben poca
cosa se si pensa che egli non avra alcuna giurisdizione e autorita
sul clero greco-albanese, né sui fedeli, che continueranno in-
vece a dipendere sempre dai vescovi latini ordinari delle quat-
- tro diocesi in cui sono stati dislocati gli albanesi al loro arrivo
‘in Italia: Cassano Jonio, Rossano Calabro, Anglona e S. Marco
Argentano. Cid, per non suscitare gelosie e contrasti da parte
deivescovi latini e mantenere in questo modo le forze contrap-
poste in egual misura,

La presenza del collegio Corsini, cosl chiamato in onore di
papa Clemente XII (Lorenzo Corsini, di madre albanese), segnera

24. Felice Samuele Rodot, di S, Benedetto Ullane, sard nominato
rettore, col titolo di arcivescovo di Berea (Macedonia), il 26 agosto 1735; sara

il primo vescovo fra gli italo-albanesi. Alla sua morte, avvenuta nel 1740, -
succederd mons. Nicola De Marchis, di Lungro, ¢ol tilolo di vescovo di-

Nemesi, Scrive il Rodota, nellopera citata, che il «De Marchis era un nomo
di virth e di studio; ha governato per quindici anni, senza che mai alcuno
esponesse querela contro 1a sua persona». Morira nel 1757. A lui seguiranno,
in qualita di rettori del collegio, Giacinto Archiopoli, di S. Demetrio Corone
¢ Francesco Bugliari di §. Sofia d’Epiro (Cosenza).
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una svolta per gli albanesi ai Calabria perché accanto agli studi
prettamente teologici, saranno coltivati anche quelli classici, da
cuiuscirannouominiillustri come il gid ricordato Rodota e Angelo
Masci, uno dei pit grandi ellenisti del tempo, di cui ci resta una
importante operadal titolo: Discorso sull origine, sui costumi e sullo
stato attuale degli Albanesi nel Regno delle Due Sicilie®™.

11 collegio Corsini, nel 1794, sara trasferito a S. Demetrio
Corone (Cosenza), nel monastero di S. Adriano, tenuto dai
monaci basiliani che saranno dislocati negli altri quattro re-
stanti monasteri usufruendo della somma di cinquanta ducati
I’anno, secondo il decreto reale. La Santa Sede perdera, nel
frattempo, ogni autoritd sul collegio, tanto.che i vescovi-presi-
denti saranno nominati non pit da Roma ma, per decreto
governativo, dal re di Napoli®®.

Nel collegio di S. Adriano saranno coltivati due tipi di
studi: uno a indirizzo teologico per la formazione dei sacerdoti;

25. Coloro che studiavano per diventare sacerdoti compivano gli studi
gratuitamente; i laici, appartenenti soprattutto a famiglie agiate, che deside-
ravano approfondire gli studi classici, dovevano versare la somma di venti-
quattro ducati I'anno. L’ammissione, comunque, era riservata soltanto ai
giovani appartenenti a famiglie di rito greco; inoltre i docenti di letteratura
greca ¢ di liturgta ¢ canto dovevano essere atbanesi di rito greco. Anche gli
albanesi di Sicilia non saranno esenti da problemi organizzativi. Per la
formazione dei sacerdoti, verra aperto, nel 1734, un seminaric a Palermo,
sotto la direzione di papas Giorgio Guzzetta. Nel 1946, distrutto dai bombar-
damenti della guerra, il seminario sara trasferito a Piana degli Albanesi,

26. I trasferimento del collegio a S. Demetrio Corone sari attuato sotto
la presidenza di mons. Francesco Bugliari, di 8. Sofia ¢’Epiro, il quale sara
ucciso da alcuni sanfedisti locali che mal sopportavano le sue idee sui privilegi
¢ sui soprusi di alcuni sipnori della zona, Scura sostiene, invece, che il Bugliari
sia stato trucidato, probabilmente, da alcuni cittadini di S. Benedetto Ulano
che non sopportavano Pidea del trasferimento del collegio a S. Demetrio

Corone.
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I’altro, a indirizzo classico per i laici italo-albanesi.

Fraivescovi-presidenti, che hanno retto con competenza
e spirito di abnegazione le sorti del collegio, ricordiamo:

— Domenico Bellusci, di Frascineto (Cosenza), che npor—
terd il collegio al suo primitivo spiendore;

— Gabriele De Marchis, di Lungro, insigne teologo e
liturgista. _

Decisivo ¢ stato il ruolo storico del collegio durante il pe-
riodo risorgimentale. Dali usciranno uomini fra i piti illustrinon
sole della comunita italo-albanese, ma della stessa Calabria:

— per la letteratura: Girolamo De Rada, il massimo espo-
nente della poesia romantica arbé&reshe; Giulio Variboba, Giu-
- seppe Serembe, Vincenzo Dorsa;

- per 'impegno politico: Domenico Mauro, Vincenzo
Stratigd, Domenico Damis, Agesilao Milano, colui che atten-
terd alla vita di Ferdinando II.

L’opera di sensibilizzazione del collegio ai richiami ro-
mantici, che troveranno vasta eco nelle lotte per "Unita d’Ita-
lia, sard estesa a tutta I’area albanofona calabrese che
rispondera con spirito di abnegazione nei momenti piti decisivi
del risorgimento calabrese. Garibaldi stesso avra momenti di
sincero apprezzamento per gli italo-albanesi chiamandoli
«eroi che si sono distinti in tutte le lotte contro la tirannide»?’.

Diventato dittatore d’Italia meridionale, Garibaldi rein-
tegrera, nel grado e nella carica di vice-presidente del collegio,
don Antonio Marchiano, destituito e incarcerato per le vicende
politiche del 1848 e firmera il decreto a favore del collegio per
un versamento cospicuo di dodicimila ducati per il suo ingran-
dimento®,

27. Rassegna di studi slbanesi, anno ITL, n. 1, 1962, p. 44,
28. Sulle vicende storiche del collegio cfr.: A. CASSIANO, «A proposilo
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Il collegio, fra alterne vicende, andra sempre pil laiciz-
zandosi, anche se, dopo I’erczione dell’Eparchia di Lungro, il
nuovo vescovo della Chiesa italo-albanese terra la carica di
presidente del collegio, ma per poco tempo ancora.

Si deve riconoscenza ¢ memoria storica al collegio di S.
Adriano per gli alti valori che ha saputo effondere durante il
Risorgimento ¢, soprattutto, per avere fatto rinascere la cultu-
ra arb&reshe.

Infatti, «se il seminario di S. Adriano & fallito come tale,
tuttavia ha aperto, come istituto laico, nuovi orizzonti al mondo
culturale italo-albanese stesso; ha maturato in queste comunita
la coscienza di una nuova identitd etmca in precedenza rac-
chiusa nell'elemento religioso e rituale?

Una identitd etnica sorretta da una propria letteratura, da
una propria lingua, quella albanese, da una antica tradizione di
valori umani ¢ cristiani, che ha determinato una precisa collo-
cazione spirituale e culturale, custodita gelosamente, nei seco-
li, dagli italo-albanesi®.

dell’Istituto di §. Adriano», Zgjiimi, nov-dic. 1964; A. ARGONDIZZA, Pensieri
sul Collegio di S. Adriano e le Comunita italo-albanesi di Calabria, Meridio-
nali Riuniti, Reggio Calabria, 1977.

29. MLF. Cuccay, It Collegio di S. Adriano e le comunitd italo-albanesi di
Calabria (1820-1945), Meridionali Riuniti, Reggio Calabria, 1977, p. 75.

30. Cosi scriveva mons. Giovanai Stamati, nel 1968, sul problema della
conservazione del rito e della propria identita ctuica: «Siamo considerati

.custodt di pezzi archeologici? Se cosi fosse, varrcbbe 1a pena liberarsi da un

abito logoro dal tempo. Invece, spiritoalita, rito, tradizioni sono Panima di
un popolo; sono la fisionomia interiore; sono il dono che quesio popolo offre
ai propri fratelli per esprimere, secondo ta sua ricchezza psicologica, cultu-
rale e sociale, la propria fedelta all’unico messaggio di salvezza. Cid suppone
che si abbia coscicnza del patrimonio che si possiede, altrimenti si corre i
rischio di coltivare delle forme senza anima», Bollettine ecclesiastico dell’E-
parchia di Lungro, n. 4, 1968.
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Spiccano ancora oggi, fra i valori umani:

— la gjitonia, «struttura urbanistica e sociale di relazioni tra i
membri di un vicinato, nella quale si stabiliscono rapporti tra le
famiglie e trai singoli, regolamentati da un codice antichissimo»™";
- —labesa, la parola data; -

— la mikpritja, il valore dell’ospitalita;

—la véllamja, il rito della fratellanza®,

‘Tutti valori umani, culturali, spirituali che avranno giusto
coronamento. ¢ realizzazione, nel 1919, quando sara eretta
I’Eparchia di rito bizantino-greco, di Lungro®,

31. F. ALTIMARLI, op. cit., p. 29.

_ 32 Rito antico fra gli arbéreshé, che aveva luogo nel giorno dell’Ana-
lipsis (Ascensione del Signore). Gruppi di ragazzi ¢ di ragazze, vestiti in
costume albanese, sirecavano in chiesa, ¢ davanti alle sante icone del Signorc
e della Madre di Dio, giuravano fratellanza. Dopo le preghiere del sacerdotc,
ponevano la mano destra sul vangelo e, tirandosi un pizzicolto a vicenda sulla
mano, i ragazzi ripetevano: "Cimb njé e cimb di, véllau im je i!" ("Pizzicotto
uno e pizzicotto due, fratello mio sei tu!"); e le ragazze: "Cimb njé ¢ cimb di,
motra ime je ti!" ("Pizzicotto uno e pizzicotto due, sorella mia sei tul"). Infine,
tutti insieme ripetevano: "Gjaku im éshté gjaku it; shpirti im éshié shpirti it!"
("Il mio sangue ¢ il tuo sangue; il mio spirito & if tuo spirito!"). 1l sacerdote,
quindi, li benediceva ¢d essi uscivano cantando I'inno della fede (Kostandini
e Jurendina). :

33. Prima che si arrivi all’erezione dell’Eparchia, gli albanesi dovranno
registrare un altro momento negativo per la difesa del rito dowito al docu-
mento di papa Benedetto XIV, Etsi pastoralis, col quale si proclamava la
superiorita del rito latino su quello greco, Inolire, la Etsi pastoralis proibiva

aifedeli di rito latino di comunicarsi nel rito bizantino ¢ viceversa. Per queste
disp_os:izioni, nei paesi italo-albanesi saranno presenti gli "economi-curati®, a
servizio dei pochi fedeli di rito latino. Ma, non percependo alcuno stipendio
dai rispettivi parroci, l'attivita degli "economi-curati” si esaurira in breve
tempo. Sara Pio IX, nel 1867, a proclamare 'uguaglianza dei due riti mentre
Pio X, con la costituzione Tradita ad antiquis, del 1912, dara facolta ai cattolici
di comunicarsi in ambedue 1 riti,
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2. ASPETTI STORICY, RELIGIOSI E SOCIALI
DELLA COMUNITA ITALO-ALBANESE DI LUNGRO
E DELLA EREZIONE DELL’EPARCHIA

La millenaria storia della comunita di Lnngro si & sviluppata in

due periodi distinti: _
1. periodo italo-greco (basso medioevo, dal sec. XI al sec.
XV);

2. periodo italo-albanese (dal sec. XV a oggi).
Una storia ricca di fermenti religiosi, culturali e politici,
in cui emergono fondamentalmente tre importanti momenti:
a. l'operosa attivitd dei monaci italo-greci del monastero
di "Santa Maria delle Fonti" (dal sec. XI al sec. XVI);
b. il contributo del popolo lungrese, in modo particolare.
di alcuni intellettuali, al Risorgimento italiano;
¢. lerezione della sede episcopale di rito bizantino’.

1. Una ricerca approfondita negli archivi di Stato e diocesani, sulla
storia di Lungro, ancora non & stata fatta. Cid che ci si propone col presente
lavoro & solo Pinizio di uno studio documentato, in quanto ghi argomenti qui
trattati rignardano la Tradizione bizantina della comunita lungrese, Con il
papas Donato Oliverio, segretario della Scuola di Teologia delU’Eparchia di
Lungro, e con il prof. Nicola Corduano si & gia iniziato un lavoro di ricerca
che, si spera, portera a una pubblicazione organica e completa della storia
di Lungro. '
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1. II periodo italo-greco (dal sec. XI al sec. XV)
(prima della venuta degli albanesi)

Tra il IX e I’XI secolo i normanni, provenienti dalla Scandina-
via, scendono verso il centro dell’Europa, ¢ invadono la Fran-
cia e I'Inghilterra. Le popolazioni, per non subire i loro atti
vandalici, si uniscono intorno ai potenti proprietari, dando
inizio al fenomeno del fendalesimo, un "modus vivendi" che
permeera la vita sociale, economica e culturale, sviluppata
all’interno dei castelli. Tra I'XI e il XII secolo, i normanni si
stabiliscono nell'Ttalia meridionale dove troveranno la civilta
bizantina (Puglia e Calabria) e araba (Sicilia).-

E’ in questo periodo storico che appare in alcune carte
antiche, di cui peraltro gli studiosi (De Marchis, Rodot3, Rus-
so, Rende) non precisano quali, il nome di Lungro?, piccolo

2. Diverse sono ke ipotesi, ¢ tali restano, sull’'origine del nome "Lungro",
Rodotalo fa derivare da"Ungrum”, trasformato pii lardi in Lungrum,; ipotesi
confermata dallo storico di Altomonte, Francesco Rende, il quale riporta
uno scritto del 1536, conservato nell’archivio parrocchiale della chiesa di S.
Giacomo ad Altomonte, in cui Lungro veniva chiamata "Ungari": «Sub anno
Domini 1536 Reg.te p. die vero octavo mensis Augusti presentis anni quarta
indictione apud Casal™ Ungari positum in pertinentis terrae Altmontis...» in
cui si parla dei privilegi concessi agli albanesi di Lungro, it 18 agosto 1536,
dall’abate del monastero, Camillo Venuti (F. RENDE, Monografia storica
della terra di Altomonte, Di Mauro, Cava dei Tirreni, 1980, p. 39). Lo storico
Francesco Russo lo fa derivare da "Hungarum® trasformato pitt tardi in
"Hungrium', quindi L’hungrium e infine Lungrum, Eghi abbraccia la tesi che
vuole il territorio di Lungro abitato da alcuni ungheresi fino all’anno mille.
Il Korolewskj sostiene la tesi che Lungro sia stata fondata dai normanni i
quali avrebbero dato anche il nome "Lungro". Il Raccioppi scrive che «il
Casale di Lungro & andato ingrandendosi grazie agli Ungari o Slavi Magiari»,

Il De Marchis, di cui ci resta la Monografia di Lungro, del 1858, fa derivare il

nome dal greco "igrds”/umido, o, pil genericamente, acqua. Conferma questa
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casale (agglomerato rvrale) della contea di Brahalla (Alto-
monte)’. _ '

Le sue poche case, raggruppate intorno ad una chiesa di
stile bizantino®, formavano probabilmerte il borgo medioevale

sua ipotesi prendendo in esame l'antica denominazione del monastero di
Lungro"S. Maria delle Fonti®, chiamato anche "S. Maria de ungaro”. Ungaro,
sinonimo di umido, e acqua. Restano, pertanto, ipotesi in quanto lo stesso
De Marchis non cita espressamente i documenti, da cui ha tratto le sue
conclusioni, o, come egli stesso scrive, le carte antiche,

E’ interessante comunque sapere che in Albania si trova un toponimo
che richiama il nome di Lungro: Ungér. Inoltre, fra i secoli XIII e X1V, a
circa un chilometro dal casale di Lungro, si era sviluppato un altro casale,
Sant’ Angelo, costruito nel territorio dove oggi sorge il complesso ospedalie-
ro. 1l casale Sant’ Angelo rimarrd sempre all’ombra di quello di Lungro ¢ da
questi, infinc, sard assorbito. Di questo antico casale si fa menzione nel
documento del 1486 che riporta le concessioni di ospitalita per ghi albanesi
da parte di Geronimo Sanseverino: «Cum Albanensis, sive Graect, multi
convenissent ad habitandum in casalibus Ungari et Sancti Angeli» (Cfr. il
testo completo a p. 54). .

Oggi, il territorio dell’ex casale viene comunemente chiamato Sant’An-
gelo/shén Engjill, trasformato, nel tempo, in sén Engjull.

3. Altomonte era chiamata Brahalla fino al secolo XTIV, da quando ciot
il conte Filippo Sangineto cambid il nome in Altomonte. Oggi, Altomonte,
che dista pochi chilometri da Lungro, & una cittadina che vanta la bellissima
chiesa medievale di S. Maria della Consolazione, il Museo civico ¢ Pantica
abbazia dei Padri domenicani.

4, La chiesa medioevale era ubicata 13 dove attualmente sorge P'edificio
dell’asilo infantile, tcnuto dalle snore delle Piccole Operaie. La strada che
affianca edificio & denominata "salita chiesa vecchia", probabilmente riferita
alla chiesa del 1547, costruita daghi albanesi sopra le rovine di quella medioe-
vale. Dellcsistenza della chiesa medioevale fanno menzione A. FRANGIPA-
NE, Elenco degli Edifici monumentali, LVIII-LX, Reggio Calabria, Cosenza,
Catanzaro, Roma, 1939, il quale parla di «avanzi di una cappella medioevale,
sotto piazza Casini, con tracce di affreschi di stile bizantino. Proprieta del
Comune»; F. UGHELLI, Ftalia Sacra, tomo IX, Venezia, 1731; A, VENDITTL,
Architettura bizantina nell’Italia meridionale, Napoli, 1967, vol. IL.

41

e




(ancora oggi denominato "Ka burgu"), di cui si pud notare la -

tipologia strutturale, tipica di quel periodo®. Nel luogo dove
sorgeva la chiesa d’epoca medicevale ¢ stata ritrovata, anni
addietro, un affresco bizantino raffigurante santa Parasceve
(tavola: v. copertina), oggi esposta in cattedrale®, L’affresco
«faceva parte probabilmente di un insieme di pid personaggi a
tutta figura in quanto la banda ornamentale e la scritta presu-
mono una estensione che doveva andare necessariamente oltre
una sola figura». Dalle indicazioni dell’affresco si pud datare
presumibilmente 1’origine della chiesa medioevale in quanto,
a partire dall’XT secolo in poi, 1a presenza iconografica di santa
Parasceve diventera molto comune in tutta 'area bizantina.
La costruzione della chiesa risale fraI’XI e gli inizi del XII
secolo. Nello stesso periodo, infatti, vengono costruite diverse
chiese bizantine nel territorio vicino a Lungro: la chiesa di
Cassano Jonio, sede vescovile, dell’XTI secolo; la chiesa di S.
- Giacomo ad Altomonte (XII secolo); la chiesa di S. Maria del
Gamio (dal greco, che significa nozze) a Saracena ed altre
ancora. Gli affreschi della chiesa medioevale di Lungro, dipinti
da artisti locali, hanno inoltre una certa rilevanza artistica se si
pensa che Paffresco della Parasceve esprime «una delicatezza

di lineamenti e I'espressione serena che non trovano riscontro.
in alcuna raffigurazione di altri monumenti delle province

meridionali»’.

5. Da alcune ipotesi di studio del dottor Vincenzo Maria Mattano,

6. Parasceve, comunemente chiamata Venera, di origine siciliana, era

di fa.miglia ricca. Perduti i genitori e, venduti tutti i suci averi, inizid a
predicare 1a parola di Dio non solo in Sicilia, ma per molte citta italianc, fino
ad arrivare in Francia, 'antica Gallia, durante il governo dell'imperatore
Antonio, Mori di glorioso martirio. (Si fa memoria il 26 luglio).

7. G. PASSARELLL, «Un’iscrizione bizantina di un frammento di pittura
a Lungro (Cs)», Rivista Storica Calabrese, n.s., n. 1, 1980, pp. 139-144,
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In questo stesso periodo si ha notizia dell’esistenza di
ur’altra chiesa, probabilmente di piccole dimensioni, ubicata
poco distante dal casale di Lungro, dedicata alla "Madre di Dio
assunta in cielo", comunemente chiamata "S. Maria delle Fon-
ti" o delle acque, per 'abbondanza di acque che scorrevano in
questa zona. (Le poche notizie di questa chiesa sono tratte
dall’atto di donazione da parte del conte Ogerio).

Questa chiesa sara destinata a "fare storia" nel momento
in cui il feudatario Ogerio del Vasto, della contea di Brahalla
(Altomonte) discendente dei duchi di Spoleto — dietro consi-
glio della moglie Basilia, donna pia e religiosa, - vuole conce-
dere ad alcuni monaci basiliani la localita e il territorio dove
sorgeva, per I’appunto, la chiesetta di S. Maria delle Fonti. Egli
smembra il feudo e destina, tra i monasteri da costruire, un
territorio alquanto vasto per il casale di Lungro, tanto che i suoi
abati assumeranno ben presto ogni atto di giurisdizione appar-
tenente al feudatario della contea di Altomonte. Cid determi-
nera la fine del vassallaggio nei confronti di Altomonte. Il
casale di Lungro, da ora in poi, si sviluppera intorno al mona-
stero di S. Maria delle Fonti e presterd ubbidienza soltanto al
suo abate.

La donazione concessa dal conte Ogerio fa parte di una

tradizione feudale che, a partire dall’XI secolo in poi, diventera -

comune ai re e ai signori feudali. Questi, infatti, punteranno la
loro potenza sui monasteri perché ritenuti «centri religiosi di
preghiera, aziende agricole, sedi di espansione e di rafforza-
mento politico sul territorio e rappresentano soprattutto il
luogo privilegiato in cui vita terrena e vita spirituale si saldano
per offrire 1a certezza di vedere salva la propria anima»®, Forti

8. J. LE GOFF, L'womo medioevale, CDE, Milano, 1987, p. 57.
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di questa posizione, diversi monasteri diventeranno autonomi
¢ influenzeranno tanta parte della vita religiosa occidentale
che in un breve periodo di tempo ben quattro papi saranno
scelti fra i monaci appartenenti a monasteri fra i pit influenti,

Il conte Ogerio aprira, dunque, alcuni monasteri nel suo
feudo, di cui uno a Lungro e un altro ad Acquaformosa, che
sara gestito dai monaci cistercensi, sotto il nome di "Santa
Maria de Sancto Leucio". Il monastero di Acquaformosa viene
edificato probabilmente nel 1191. Si legge, infatti, nel codice
vaticano Barberinum latino 3217, folio 96: «A.D. MCXCI
mense Julio indictione tertia constructum et monasterium San-
-ctae Mariae de Aqua Formosa Cistercensis Ordinis».

Nel donare il terreno ai monaci basiliani di Lungro per la
costruenda abbazia, con solenne cerimonia, davanti al vescovo
di Cassano Jonio, Sigfrido, il conte Ogerio pronuncia I’atto di
donazione: :

«Donamus et concedimus, in perpetuum, locum et teni-
mentum pro facienda abbatia in Ecclesia quae dicitur Sanctae
Mariae de fontibus de monachis sancti Basilii prope casale
Lungrium» (Doniamo e concediamo in perpetuo il luogo ¢ la
proprieta per la costruzione di una abbazia nella chiesa che &
detta di S, Maria delle Fonti" ai monaci di san Basilio, presso
il casale di Lungro)®. |

9. F. UGHELLI, {talia sacra, tomo IX, de Episc. Cassanens. Sofrido.

Vi sono diverse ipotesi circa la data di donazione.

Il Russo indica il 1193, in quanto il Diploma riferibile a questa data cosi
conclude; «anno ab incarnatione Domini N.J, Christi, 1193, regnante glorio-
sissimo Imperatore nostro Henrico primo, anno imperii ejus secundo cts.»
(Nellanno di nostro Signore G. Cristo, 1193, sotto il regno del nostro
Imperatore Enrico 1, nel secondo anno del suo impero ets.)

Il Rodota, invece, indica il 1197, in quanto in questo lasso di tempo ha
governato un Enrico, ma non il I, bensi il VI. Infatti, Enrico VI sara Pimpe-
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11 diploma di concessione da parte di Ogerio termina con
il sigillo della croce, una specie di s_ottoscrizignq d.el principi di
quei tempi: «Solum crucis signum manu Principis expressumm
erat » (Soltanto il segno della croce veniva espresso di proprio
pugno dal Principe). ' . .

Il monastero sard affidato ai monaci basiliani 1 quali,
probabilmente, provenivano da qualche monastero vicinooa
Lungro, in modo particolare quello di S. Sozc_mte, (S. SOStl):
oppure avevano gid dimora, alcuni di questi, 318_1 casale di
Lungro e custodivano la chiesa bizantina, di cui si ¢ esposto
precedentemente.

I monaci basiliani popolano, fra il IX e il XII secolo, le
impervie zone delle montagne calabresi (Aspromonte, P(.)]l‘ino,
Mula) e, grazie ai normanni, raggiungeranno una posizione
monastica organizzata. I normanni, infatti, una volta conqui-
stata I’Italia meridionale, creeranno una politica a favore dei
monasteri costruendo veri e propri edifici in muratura per dare
"stabilitd” ai monaci, Infatti, nei secoli addietro (IX e X), lavita

ratore che governera dal 1195 al 1197, Questa tesi viene confermata anche
dal Manriquez (Annal. Cisterciens. ad annum 1197, tomo IIT), .

Un altro studioso di Lungro, Pier G. Samengo, afferma la stessa tesi del
Rodota e scrive, inoltre, che ai primi anni della spa apertura, «it mona.sfc‘m
contava mille anime generose che ad una veste dorata preferiti aveano i cilizi e
le lane della espiazione e innalzavano incessanti preghiere pel fondatore Oge-
rio, conte di Brahalla» (¥ Calabrese, anno TV, 15 maggio 1845, n. 13, p. 14?.

Il De Marchis, che segue la tesi dell’Ughelli, pone Panno di fondazione
nel 1156, motivando il fatto che durante i restauri della chiesa del monastero,
nel 1624, fu scoperta un’iscrizione che datava Panno di fondazione nel 1156,
Il Rodota confuta questa data e scrive che illuminati studiosi del suo tempo,
dopo serie indagini, hanno scoperto mostruose falsitd sulle date storiche,
dovute certamente a copisti non esperti. In questi errori, prosegue Rodota,
ci sono cascati anche grandi studiosi come PUghelli. (Op. cit., p. 81).
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monastica si era sviluppata nelle grotte e nelle capanne, in
luoghi nascosti dei monti calabresi per essere protetta dalle
~continue razzie da parte dei saraceni. Il Rodota descrive questi
monaci, austeri, provati dai digiuni, da una vita aspra e dotati
di rare virt, o
Di monasteri basiliani, nel periodo che va dal X al XII
secolo, pullula la vasta zona di Cassano Jonio e di Castrovillari.
Basti citare il monastero di S. Blia il profeta, ad Altomonte:
‘quellodiS. Pietro, aFrascineto; di S. Parasceve, presso Coscile,
motlto fiorente nel XIII secolo; di S. Fantine, in localita Petrosa
di Castrovillari; della Madonna della Catena, a Cassano Jonio,
di origine bizantina (sec, XT); di S. Michele, sul monte Sant’ An-
gelo, che domina Castrovillari; di S. Sozonte (da Aghios Sostes
= San Salvatore), a S. Sosti, centro di cultura greca fino al
1020"%; della Madre di Dio dell’Odigitria o dell’Itria, chiamata
pit tardi "della Misericordia”, a S. Basile!'. -

- Il monastero di Lungro diventera un centro spirituale e
culturale molto rinomato in cui vengono approfonditi gli studi
classici, in particolar modo, le lettere greche, fioriscono gli
amanuensi e gli innografi’?. «In questo chiostro, assaporando

110. Codice Vaticano greco 2030.

11, Il monachesimo orientale non ha mai conoscinto una istiluzione sul
tipo degli ordini religiosi concepiti in Occidente, nel senso moderno del
termine (ad es. i francescani, i domenicani ecc.), né san Basilio 2 stato
considerato un fondatore alla stregua di san Benedetto o un sant’Ignazio di
Loyola. Sotto il nome di "basiliani” saranno inclusi, verso il tardo medioevo,
tutti i monaci bizantini.

12. Secondo il Cappelli, la badia di Lungro era dotata di una libreria

ricca di codici antichi inventariati da due visitatori, don Germano di Genova

e don Ludovico di Napoli mandati a visitare, nel 1575, i monasteri italo-greci
di Calabria. Frai codici, il Cappelli cita: Dottrina di Pietro, vescovo alessan-
drino; vari testi relativi a san Pacomio e una Vita di san Nicold di Mira, (Cr.
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quella pura e soave volutta che si beve trale solitarie mura, ed
animati dalla contemplazione di un ciel sempre limpido ed
azzurro, dalla pompa di una natura sempre verdeggiante ¢
ridente, eran pin tranquilli ¢ men miseri quei Padri venerabili
in seno alla solitudine»™, -

1 ’attivita culturale dei monaci portera enormi vantaggi al
casale di Lungro che beneficera di piti ampi territori e iniziera
a svilupparsi in modo autonomo, progredendo adegnatamente
dal punto di vista economico in quanto gli abati del monastero
assumeranno i diritti di giurisdizione civile "in perpetuum™?, A
questi, infatti, saranno elargite concessioni di cui «totum C.a_-
sale praedictum Lungrum cum omnibus hominibus, vassallis,
angariis, villanis qui sunt ibi..» (tutto il casale di Lungro,
accordato gia precedentemente, con tutti gli uomini, i vassalli,

B. CaPPELL, { basiliani ai confini calabro-lucani, Fiorentino, Napoli, 1963,
cap. XI, «Una libreria nella Badia di Lungro?»). :

Circal’attivita innografica, cfr. 1a Ik parte, «La festiviti di S. Leonardo»,
note storiche. )

13. SAMENGO, cit., p. 99.

14. In modo particolare si sviluppa attivitd mincraria di salgemma,
sfruttata gia nel 1145 dai fendatari di Altomonte che concedevano ai vari
monasteri della zona della contea, compreso quello di Lungro, una quantiti
di sale a seconda i loro bisogni (UGHELLI, op. cit.). Diversi studiosi e storici
si sono interessati della miniera di Lungro, di cui lo stesso Rende di Alto-
monte, il quale scrive che nel «territorio di Altomonte esiste una miniera di
sale, chiamata la salina di Altomonte, benché questa si voglia attribuire a
Lungri (o Luncri), come troviamo scritto sulle antiche cartex». (Op. cit., pp.
19-20). L’attivita della miniera ha dato, fino a pochi anni or sono, un discreto.
benessere economico ai lungresi. Gia Rodota ricordava che «il salé a Lungro
ha dato vitaliti all’economia e al commercio agli abitanti di questa comuniti.
Per questo i lungresi sono persuasi essere, questa loro terra, 1a capitale delta
nazione albanese». (Op. cit., p. 84).
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icorrieri e icontadini che ivisi trovano...)”. Queste concessioni
saranno riconfermate pin tardi, nel 1223, da Rao de Argugia,
signore di Brahalla, ma non saranno rispettate dai suoi succes-

sori, che metteranno in serie difficolta la vita del monastero. I

monaci denunceranno al re Carlo I &’ Angio i loro soprusi e il
re, nel 1275, con una emanazione ("pro monastero sanctae
Mariae de Lungro de possessione Casalis Lungri") a favore del
monastero, fara rispettare di nuovo i loro diritti**. Nel 1221, i)
papa Onorio I ordina al vescovo di Crotone, Giovanni e
all’abate del monastero italo-greco di Grottaferrata (Roma),
Teodosio, di visitare i monasteri basiliani calabresi fra i quali
quello di S. Ciriaco da Buonvicino, di Sancti Soxti e di S. Maria
de Fontibus".

Il monastero di Lungro sara anche un punto di riferimento
per i monasteri limitrofi; vi sard, infatti, una massiccia emigra-
zione di monaci basiliani, partiti dal monastero di S. Sozonte
(S. Sosti), che si stanzieranno nel monastero di Lungro. Questo
avvenimento si deduce dagli atti capitolari che I’abate di allora,
Paolo della Porta, aveva ratificato in occasione della venuta
degli albanesi a Lungro. Si legge: «Abate del venerabile mo-
nastero di S. Maria di Lungro e di S. Sozonte»®,

15. F. Russo, Storia delle Diocesi di Cassano Jonio, Laurenziana,
Napoli, 1964, vol. 1.

16. Reg. Ang. 24, £, 45. FILANGIERI, I Registri ricosiruiti, X111, 27.

17. TACCONE-GALLUCCI, Reg. dei Romani Pontefici per la Chiesa di
Calabria, Roma, 1903, X,

18. Tesi, peraltro, confermata dalio studioso Biagio Cappelli, attento
ricercatore sul monachesimo italo-greco. F. GUZZOLINO, Ji cenobio rupestre
di Monte Mula/ll Pettoruto, Arti Grafiche Siniscalchi, Roggiano Gravina,
1984, scrive che nel 1447, quando I'archimandrita del Patirion, Atanasio
Kalkeopulos, fara visita ai monasteri del Mercurion, S. Sosti ¢ Lungro, annota
che nel monastero di Lungro non trova il suo abate, Elia, in sede, ma ad
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Il monastero di "S. Maria delle Fonti", estendera la sua
influenza sul territorio di Lungro fino al XV secolo, periodo in
cui lo scenario storico del meridione d’Italia subira profondi
cambiamenti.

Sul finire del XII secolo, estinta 1a dinastia dei normanni,
la politica meridionale sara guidata dalla dinastia tedesca, della
Casa degli svevi di cui, Federico I, sara uno degli artefici della
sua espansione egemonica. Dopo gli svevi, sara la volta degli
angioini a Napoli e degli aragonesi in Sicilia. Nel XV secolo
nasce il Regno di Napoli, retto dalla dinastia degli aragonesi,
sotto il cui governo, saranno uniti in un unico Stato, Napoli e
la Sicilia. Il Regno di Napoli sara il piti vasto e il pill popolato

“degli altri Stati italiani, ma per il malgoverno della dinastia

Altomonte per la desolazione in cui versa il monastero. Egli ordina all’abate,
pena la scomunica, di andare ad abitare al monastero di S. Sosti finché non
saranno restaurate le dimore del suo monastero. (p. 56). A 8. Sosti, Farchi-
mandrita Kalkeopulos, trovera invece il monaco Paolo de Carbone che verra
nominato da lui abate del monastero. Questo fatto, comunque, contrasta con
quanto scrivono il Mercati e il Martire i quali mettono in evidenza il disfaci-
mento del monastero di S. Sosti, in questo periodo. Il Guzzolino, perd,
afferma che questi studiosi, e lo stesso Cappelli, non conoscevano una bolla
di Callisto 111, del 1445, in cui si concedeva P'indulgenza ai pellegrini che si
recavano al Pettoruto per cui, secondo il Guzzolino, il monastero di cui
parlano gli studiosi sopracitati non & quello in questione ma un altro delia
zona di S. Sosti, Inoltre il Guzzolino, seguendo questa tesi, sostiene anche
che non vi & stato 'esodo dei monaci basiliani di S, Sozonte in quello di
Lungro e che Paolo della Porta, quindi, non era abate di Lungro ma di S.
Sosti.

Paolo della Porta morira, probabilmente, nello stesso anno in cui
concedera i capitoli agl: albanesi in quanto si sa per certo che il 7 dicembre
1508 papa Giulio I dari in commenda il monastero di S. Sosti a Giovan Pietro
della Porta, monaco sorrentino, 11 documento cosi si esprime: «Paulo de la
Porta, monacho, olim abbati monasteri S. Sosti, Q.S. Bas., S. Marci, dioc, qui
cessit dictio in manibus Juliu IT...» (Reg. Lat. 1445, T, 49v-51v).
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aragonese (intrighi, complotti, crudelta di ogni genere) si rive-
lerd un regno debole e contraddittorio.

I monasteri, col tramonto del feudalesimo e del regno
normanno, non avranno pill ’antico prestigio spirituale ed
economico; dovranno autofinanziarsi € non saranno esenti da
tasse. Nel 1324 i collettori della decima (gli addetti alla raccolta

- di denaro per le necessita della Chiesa), sotto il pontificato di
Giovanni XXITI, riscuotono nel monastere di Lungro tari 25,
grani 2 e in quello di Acquaformosa oncia 1, tari 23 e grani 8%°.

Dopo la seconda meta del XTIV sec. diversi monasteri, fra cui

- quello di Lungro, vivono dei momenti critici per cui i papi
Urbano V e Gregorio XI prenderanno seri provvedimenti

-soprattutto per i monasteri basiliani che si trovano in uno stato

precario di ignoranza e di disordine®. Ormai il monastero

inizia la sua parabola discendente, tanto che I’abate Elia, nel -

1457, andra a vivere ad Altomonte «propter eius desolatio-
nem» (a causa della rovina dell’edificio monastico®).

Nel XVI secolo, il monastero sara trasformato in "com-
menda", sotto la giurisdizione di Roma?,

Con I'avvento dél dominio spagnolo nell’ltalia meridiona-
le, 1a civilta italo-greca, che aveva gia iniziato il suo declino nel
X1V secolo col processo di latinizzazione di alcune diocesi di
rito bizantino, come Rossano Calabro (1364), volge ormai al
termine.

19. VENDOLA, Rationes decimarum ltaliae: Apulia, Lucania, Calabria,
Cittd del Vaticano, 1939,

20. TACCONE-GALLUCCL, op. cit., p. 341.

21. LUBIN, Abbatiarum Italiae etc. 145/192. :

22. La commenda, nel campo ecclesiastico, ¢ I'assegnazione di un
beneficio. Cfr. G. PASSARELLL, 1T monachesimo di S. Giovanni in Castaneto
nell'Aspromonte, Laruffa, Reggio Calabria, 1988, pp. 32-34.
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I monaci basiliani, che andranno via dal monastero di
Lungro, nel 1525 — poco dopo la venuta degli albanesi, i quali
troveranno il monastero gia in fase di disfacimento - lasceran-
no-a Lungro diverse testimonianze bizantine: codici antichi,

- inni sacri (quali i tropari dedicati a san Leonardo), devozioni

particolari verso santi orientali o italo-greci. Scrive, infatti, il
De Marchis che nel sec. XVI Lungro contava varie cappelie in
onore di santi orientali: la cappella di S. Sotiro; quella di S.

Ippolito, nei giardini sotto il paese; di S. Parasceve al dila delle

fontanelle; di S. Pietro, di cui oggi & rimasta la denominazione
"Ka shin Pjetri" e, lungo detta linea, una cappella dedicata a S.
Fantino. Queste cappelle «sono rimaste tutte preda del tempo
e neanche i ruderi vi si scorgono — scrive De Marchis nel 1858
—onde svegliare nell’animo I'idea della loro passata esistenza».

Il monastero, dopo il 1525, ospitera alcuni monaci dome-
nicani di Altomonte per circaun secolo ¢ nel 1635 verrél ceduto
al clero secolare di Lungro. Secondo il Russo” da questo
momento P'antica chiesa di "S. Maria delle Fonti" diviene par-
rocchia di Lungro, ma il Rodota non ne fa alcuna menzione.

Divenuta "commenda", il monastero passera sotto la tute-
Ja di cardinali, come Giulio Roma e Niccold Colonna, i quali
si interesseranno del degrado dell’edificio sacro. Probabil-
mente il terremoto del 1456 aveva gia inferto danni irreparabili
ai diversi monasteri italo-greci di Calabria, fra cui quello di S.
Sozonte, rimasto cosi danneggiato, che nel XVI secolo «vi
appaiono pittoresche rovme tra cui & possibile distinguere la
chiesa ¢ un’ala del cenobio»”,

23. Op. cit., I1 libro.
24. D. MARTIRE, La Calabria sacra e profana, Cosenza, 1877, 1, pp.
290-291.
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1l cardinale Giulio Roma, nel 1634, fara restaurare i muri
della chiesa del monastero di Lungro. Il Rende riporta Iiscri-
zione che era affissa alla porta laterale dell’edificio sacro: .

D.O.M.

Doemum hanc quam ab Ogerio
Sansue comite Altimontis
Erecta, et dotata an. MCLVI
Iulius S.R.E. Presb. Card. Rom.
Vetustate delapsa restauravit

an. MDCXXXIV
aeconomo ¢ Mariangelo Jacoberto ab Ancona
ord. mon. D.T.® :

Un secolo pil tardi, il cardinale Niccold Colonna dei
Principi Stigliano, fara di nuovo riparare i muri e dara il via alla
costruzmne diun’altra chiesetta in onore sempre della Vergine
Assunta®, Probabilmente il terremoto del 1783 distruggera
definitivamente sia I’antico monastero sia la chiesetta del XII
secolo. Gi3, infatti, nel 1845, il Samengo annotava che del
monastero non si vedeva che un muroe decrepito, mentre oggi,
si notano soltanto alcuni ruderi e il toponimo "nd’abati", o via
Badia, che ricordano alle generazioni presenti e future le
antiche origini di Lungro, che hanno attinto - grazie alla ope-
rosa attivitd dei monaci italo-greci — alla ricca Tradizione
spirituale e culturale della Chiesa d’Oriente e hanno trovato,

25.F. RENDE, op. cit., p. 40. L'iscrizione riporta Panno in cni & stato
costruito il monastero (1156) da parte del conte Qgerio, e Pannoin cui 2 stata
restaurata la chiesa attigua al monastero, da parte del cardmal Giulio Roma
(1634).

26. Cfr. I parte, «La festa della Dormizione della Madre di Dio», note
storiche,
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nella erezione dell’Eparchia greco-albanese di rito bizantino,
nel 1919, la loro piena espressione”’.

2. 11 periodo italo-albanese (dal sec. XV ad oggi)
{dopo 1a venuta degli albanesi)

Nel 1468, dopo la morte di Giorgio Kastriota Skanderberg, i
turchi entrano in Albania e sottopongono la popolazione a duri
tormenti fisici e psicologici. Numerose famiglie, ¢ rehglom,

27. La spiritunalita e la fisionomia del monachesimo orientale le ritro-
viamo fra i monasteri italo-greci dell’Ttalia meridionale (Basilicata, Puglia,
Calabria, Sicilia}, dal VII al XTI secolo, periodo del loro massimo splendore.
I primi documenti sul monachesimo italo-greco risalgono al V secolo (la
lettera di papa Gelasio). Ma & con epistolario di papa Gregorio Magno (V1
secolo) che si ha una qualificata descrizione sul monachesimo meridionale,
Bisognera aspettare il IX secolo perché i monasteri calabresi e siciliani siano
popolati interamente da monaci bizantini, i quali, avranno frequenti inter-
scambi con i massimi esponenti della vita monastica e intellettuale costanti-
nopolitana,. Il massimo splendore italo-greco si avra fraisecoli X e XI, con
la fioritura degl: Scriptoria Librorum. Girolamo Marafioti, nella sua opera
Croniche di Calabria, Padova, 1601, in questo periodo, enumera circa 400
monasteri fra cui, quelli del Mercurion, che si estendeva fra la Calabria ¢ la
Basilicata, del Patir a Rossano, di 8. Adriano a 8. Demetrio Corone.

Fra i santi italo-greci, ricordiamo: Bartolomeo di Messina (si fa memo-
ria il 19 agosto), Elia lo Spileota (11 settembre), Filareto (6 aprile), Fantino
(24 Inglio), Nilo di Rossano (26 settembre), Bartolomeo di Rossano (11
novembre),

Per maggiori informazioni sul monachesimo italo-greco cfr. N. FER-
RANTE, Santi ifalo-greci di Calabria, Parallelo 38, Reggio Calabria, 1962; B.
CAPPELLL [ basiliani ai confini calabro-lucani, Fiorentino, Napoli, 1963; G.
GIOVANNELLL S. Nilo di Rossano, Tip, 8, Nilo, Grottaferrata, 1966; Anacleta
hymnica eruta Italine mfenore (I-X1I), Roma, 1966-76, a cura di G. SCHIRO".

E’ un compendio degh inni italo-greci in onore dei santi monaa dellItalia

meridionale.
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prendono la via del mare e approdano sulle coste dell’Italia

meridionale, insediandosi, la maggior parte, nella vasta zona

del cosentino. Scarse notizie, spesso contraddittorie, e date

imprecise sull’insediamento degli albanesi, sono giunte fino a

noi. Il Rodot3, ad esempio, per quanto attiene alla venuta degli

albanesiaLungro pone una data che oscilla frail 1500 e il 1508,

‘anno in cui, 'abate del monastero di S Maria delle Fonti,
stipulera i capitoli®,
La data pil probabile dell’insediamento dei profughi al-
“banesi a Lungro, ¢ da collocarsi nel decennio 1480-1490, per
due ragioni fondamentali, storicamente inconfutabili, come
d’altronde emerge dagli scritti di valenti studiosi quali lo Scura

e il Tajani:

1. Nel decennio 1480-1490, Lungro si trova sotto la giurisdi-
zione di Geronimo Sanseverino, principe di Bisignano e
signore di Altomonte, il quale, nel concedere ospitalita agli
albanesi, ordinera, nel 1486, una tassa di 20 ducati all’anno
che essi dovranno pagare per avere una propria dimora
(diritto focatico). Il testo del privilegio, del 9 marzo 1486, fra
I’altro, cosi decretava: «Cum Albanensis, sive Graeci, multi
convenissent ad abitandum in Casalibus Ungari, et Sancti
Angeli de tenimento Altimontis, Venerabilis Monasterii de
Sancta Maria de Ungro, et fuissent nnmerum tuguriorum,
sivi, habitationum eorum sexaginta... Adiit propterea prae-
sentiam nostrae Serenitatis praesentiam nostrae Serenitatis
Venerabilis Abbas ipsius Monasterii, et supplicavit ut eos ad
gratiam nostram suscipere dignaremur., Eorum paecibus in-

28, I capitoli sono «contratti per cui gente straniera, specie nel Medioe-
vo, godeva di privilegi ¢ vantaggi nella cittd ospite» (D. ZANGARI, Le colonie
italo-albanesi in Italia, Casella, Napoli, 1940)
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clinati, volentes cum illis agere gratiose, contenti fuimus, et
sumus; quod Albanenses ipsi solvant pro singulis annis futu-
ris docatos viginti». (Molti albanesi, o greci, essendosi instal-
lati nei casali di Lungro ¢ di Sant’Angelo, della contea di
Altomonte e del territorio del venerabile monastero di S.
Maria di Lungro, ed essendo un numero di sessanta famiglie,
o abitazioni... Per questa ragione ’abate dello stesso vene-
rabile monastero venne alla nostra presenza e supplicd noi
perché ci degnassimo di ammetterli sotto la nostra protezio-
ne. Piegati dalle loro preghiere, siamo stati, e siamo favore-
voli ad agire in loro difesa. Di conseguenza, gli albanesi stessi
pagheranno dieci ducati per gli anni precedenti, venti per
questo anno, € venti per i singoli anni foturi)®,
Il 7 agosto 1495 il figlio di Geronimo, Bernardino Sanseve-
rino, seguird I'esempio paterno e offrird le medesime con-
- cessioni. 1 Sanseverino imposteranno con gli albanesi un
rapporto di "beneficio" per i legami di parentela con eroe
albanese Skanderberg, venutisi a creare col matrimonio fra
la nipote di questi, Erina Kastriota, e Pietro Sansevering.

2. Gli albanesi, nel decennio 1480-1490, si sono gia insediati
a Lungro; costituiscono, infatti, un gruppo di sessanta fami-
glie (fuochi), che abitano in capanne (pagliari) costruite con
paglia e fango.

I capitoli concessi dall’abate commendatario Paolo della
Porta, riconfermati pin tardi, il 18 agosto 1536, dall’abate
commendatario Camillo Venuti, di Napoli®®, saranno alquanto
favorevoli ai profughi albanesi, i quali, aloro volta, come risulta

29. Da un manoscritto di Camillo Vaccaro: Lungro, centro importante
trale Colonie albanesi smbrhtes: nella penisola e sede del Vescovato italo-greco,
p- 14. .

30. Cfr. p. 40, nota 2.
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dai patti convenzionali, dovranno sottostare a un gran numero
di prestazioni e al pagamento di tasse, nonostante siano consi-

derati, dagli abati del monastero, una grande risorsaumana da

sfruttare a loro piacimento. :

Gli albanesi, convinti del ruolo indispensabile circala vita

economica del casale, a mano a mano si inseriranno in pieno

- nella vita sociale, tanto da capovolgere a loro favore gli avve-
nimenti religiosi, sociali ed economici. Alla meta del ’500,
Lungro vive un periodo di piena attivita sia sociale che religio-
sa; diventa sempre pill autonoma dalle ingerenze dei principi.
Nel 1508, anno in cui saranno concessi i capitoli agli albanesi,
diventa "universitd", verra, cio¢, governata da sindaci eletti; i
suoi abitanti avranno la facolta di eleggere i propri amministra-
tori e disporre delle rendite secondo le leggi comunali.

11 De Marchis scrive, invece, che I'anno in cui Lungro
diventa universita & il 1546. Egli lo rileva dalla dicitura di
Sebastiano de 1a Valle che termina come segue; «et dictam
universitatem Lungri»*'. Nonostante, comunque, Lungro di-
venti universita libera, sard ancora soggetta ad un versamento
di tre carlini per fuoco.

Gli albanesi saranno anche i testimoni delle lotte, spesso
cruenti, fra i signorotti del lnogo, fra i quali il barone Pescara,
feudatario di Saracena e la famiglia dei Sanseverino, principi
di Bisignano e feudatari di Altomonte. Il territorio di Lungro
sard il loro campo di battaglia. Questi conflitti e alcuni terre-
moti, in particolare quello del 1456, causeranno un forte spo-
polamento dei piccoli paesi, nel penodo della venuta degli
albanesi, i quali saranno inseriti nei lavori agricoli e nella
miniera di sale, dove si richiedeva forza fisica non indifferente,

31. Op. cit., p. 13.
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soprattutto nelle zone pin profonde, in cui I'umidita ¢ la pol-
vere facevano da padrone. Infatti, dopo 'insediamento degli
albanesi, avra inizio P'estrazione del sale in profondita, ¢ le
gallerie sotterranee saranno punteliate con travi.

Tl contributo degli albanesi non si ferma alla manodopera.

* Alialoro venuta, la parte pill popolata di Lungro era il borgo,

con la sua chiesa medioevale, cioé la zona pil a sud del paese.
Gli albanesi riusciranno a spostare 1’asse sociale verso nord per
meglio controllare le frequenti scorrerie perpetrate contro le
popolazioni del luogo. Memori delle battaglie ¢ delie sofferen-
ze patite a causa delle incursioni turche, essi costruiranno,

probabilmente, tre "vedettes", nei punti pi alti del paese: Shin
Lliri (Sant’Elia), Kastjeli (il Castello), Bregu (il Brego), che in
poco tempo saranno talmente popolati, da fare spostare il
centro di interesse degli abitanti sempre pilt a nord del paese
vale a dire: Qenga (I'attuale piazza Garibaldi, chiamata "qen-
ga" dal fatto che si trovavano le macellerie/qangierét), Kastjeli
e Bregu e via via sempre pill su, fino ad arrivare nella zona d1
Sant’Elia™,

Nel X VI secolo Lungro conta pit di 500 abitanti®’, Questo
continno aumento demografico ¢ dovuto soprattutto alla pre-
senza degli albanesi che hanno popolato questi piccoli centri
in un periodo di lotte baronali e di terremoti che mietevano
migliaia di vittime. Un documento del 1552 attesta come gli

32. Da alcune ipotesi di studio del dottor Vincenzo Maria Mattand.

Nel periodo della venuta degli albanesi la zona di Sant’Elia, la pil alta
del paese, non era ancora popolata. Vi era soltanto la cappella dedicata al
santo profeta, erctta dagli albanesi sulla cima pid alta del paese, come
tramandata dalla tradizione antica delle comunita della Magna Grecia, (Cir.
IT parie, "La festiviti di Sant’Elia").

33.P. SPOSATO, Dati statistici nelia popolazione civile ed ecclesiastica del
viceregno di Napoli, Giuffre, Milano, s.d.
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albanesi in poco tempo abbiano incrementato il paese di Lun-
gro superando il numero dei mativi del luogo. Due nobili
napoletani, Giovanbattista ¢ Fernando Venato «legavano un
capitale di 1100 ducati per maritaggio di donzelle albanesi», e
precisamente «ut per eos de isdem ducatis quinquaginta cum
interventu et consecu Rev. Abb. Eccl. Sancta Maria nuptinm
traduntur et maritentur in perpendum duo pauperes mulieres
de familiis Ungarorum quae ad sal podiendum immemorabili
evo casalis incolae et primi habitatores fuerunt, et duo eprae-
teretis Abbates S, Mariae in dicto susceperunt». La dote perle
due famiglie povere sara affidata al monastero di S, Maria delle
Fonti, ma dopo la sua chiusura, scrive il Vaccaro sard incame-
rata dalla Curia™.

Circa I’attivita religiosa, gla in questo secolo, si registrano
iprimi contrasti frail rito bizantino degli albanesi e il rito latino
degli abitanti del luogo. Gli albanesi, al loro arrivo, troveranno
terreno fertile per quanto riguarda il mantenimento del pro-
prio rito, grazie all’attivitd operosa dei monaci italo-greci del
monastero di S. Maria delle Fonti, che hanno lasciato Lungro
pieno di testimonianze bizantine. Ma Lungro, nel >500 & par-
rocchia latina della diocesi di Cassano Jonio e conta — come
scrive il Rodotd — 12 sacerdoti, 6 diaconi e Parciprete. Lo

Zangari & ancor pill preciso circa ’attivita religiosa: «Nel 1576, -

la chiesa parrocchiale era ben officiata da un arciprete, di 70
anni, da 12 sacerdoti e da 6 diaconi. Lo stesso arciprete, nella
visita fatta ai monasteri basiliani nel 1575, per conto della Santa
Sede, affermava di aver visto nella badia di S. Maria delle Fonti
"monachos graecos” e di essere stato egli stesso "illorum disci-
pulus” cinquant’anni prima (vale a dire nel 1526)%».

34. Cit., p. 15,
35. D. ZANGARI, op. cit., p. 56,
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Inoltre, 1o Zangari scrive che nel 1532 Lungro conta 77
fuochi e appena tredici anni dopo, ne conterd gia 149. Ci
informa ancora che in questo periodo vi & un certo Fra’ Dioni-
sio, monaco greco che «teai scola di litteri greci in dicto casale
di Lungaro; don Pietro Matino, prete, come appare da bolla
autenticadel vescovo greco e che dettipreti greci usanole bolle
alla grecisca»™,

Ecco cosa scrive, nel 1589, il vescovo di Cassano Jonio:
«Gl Albanesi danno la comunione a tutti, anche ai bambini
nelle fasce; non tengono la festivita del sacramento; mangiano
in chiesa, sopra li morti; non usano le corone del paternoster ¢
la gente & 1gn0rante divisa in due riti (greco e latino) e alle
volte i greci saltano dall’uno all’altro con molta facilita»>’.

Questo documento testimonia la presenza di un popolo
che professa il rito bizantino e rifiuta le imposizioni della
tradizione latina, quali la recita del rosario, I’adorazione del
$S.mo Sacramento, per cui il conflitto fra i due riti trovera
terreno fertile e si estendera anche sulle pratiche del digiuno
e delle vigilie®®.

Gli albanesi di Lungro erigeranno intanto una chiesa _
parrocchiale, onde officiare le loro liturgie, in onore di san
Nicola, vescovo di Mira; probabilmente la costruiranno sulle
rovine dell’antica chiesa bizantina d’epoca medioevale.

11 Rodota scrive che 1a chiesa di san Nicola era dotata di
«un’ampia circonferenza, servita dal clero di rito greco, con
r arciprete il quale ammette ai misteri divini anche i latini che

si presentano»®. Il De Marchis tramanda anche la data della

36.-D. ZANGAR], op. cit., p. 38.

37. Bullarium M.S. Benedicti X1V, T. XXVI, ff. 24-26.
38. 8. Congregazione prop. Fide, Roma MCMVTIL, p. 276.
39. P. RODOTA, op. cit, p. 83.
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sua erezione: 1547, senza perd precisare le fonti®,

Gli albanesi costruiranno anche alcune cappelle; la picco-
la edicola alle porte del paese, con la Vergine assisa al trono e
il bambino sul grembo*.. Probabilmente costruiranno la cap-
pella dedicata a sant’Elia il profeta, eretta, come vuole la
tradizione orientale, nella parte pit alta del paese®.

SECOLO XVII

E’ il secolo del dominio spagnolo nel meridione d’Italia dove
si vive un periodo di rivolta in alcune grandi cittd come Napoli

e Palermo, a causa della politica autoritaria che il governo

spagnolo impone soprattutto ai ceti sociali meno abbienti.

In questo secolo, Lungro, che conta circa 700 abitanti, di
cui7 sacerdoti, 9 diaconi e 5 suddiaconi, vivra Pinizio di un’altra
grande esperienza monastica; questa volta di indirizzo occi-
dentale. Il sacerdote Antonio Cortese, infatti, aprird un piccolo
convento ai Padri carmelitani, non molto distante dal paese.
Per circa due secoli (fino al 1810) il convento sard un centro
spirituale e culturale che influenzera il rito bizantino dei lun-
gresi, senza perd ostacolarne il cammino. Se da una parte,
infatti, i monaci carmelitani introdurranno la festivitd della
Beata Vergine del Carmelo, che in breve tempo sara cosi
popolare da declassare I'antica festivita della Vergine Assunta,
dall’altra, potenzieranno la festivita di sant’Elia, il profeta®,

40. Cfr. II parte, "La festivita di S. Nicola".

41, Cfr. II parte, "La festivita della Madonna dell’Tcona”,

42. Cfr. I parte, "La festivita di S. Elia il profeta”.

43. Cfr. I parte, "La festivita della Beata Vergine del Carmelo”.
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I contrasti fra i due riti, anche in questo secolo, non
conoscono tregua. Il Rodota scrive che net 1678, Diego Pesca-
ra, barone della ginrisdizione criminale, non potendo assogget-
tare a tributo i preti greci sposati, esenti da tasse per i privilegi
previsti dal rito bizantino, li fa incarcerare, pensando di dissua-
derli a praticare il rito orientale. Ma i lungresi faranno ricorso
alla Santa Inquisizione, presentando le violenze del barone,
tramite il vescovo di Cassano, Giovanbattista Tinto, il quale,
nel novembre del 1678, cosi decreta:

«Episcopus Cassani faciat pracceptum tam Didaco Pesca-
ra, quam eius Aerario, ut se obtieneant inferre molestias Grae-
cis albanensibus in oppido Lungri commorantibus, sub poena
latae sententiae reservatae Sanctissimo; -doceat de execntio-
ne»*,

I1 Pescara sara costretto ad abbandonare il suo progetto
di vendetta.

Lo Zangari scrive che nel 1643 «l’arciprete del casale "in
rito greci” era Giorgio Cortese fu Todaro, di anni 65, conviven-
te con la moglie Adriana Frega, due figli chierici, Bernardino
¢ Francesco, e una bambina, Elisabetta. La chiesa curata di S.
Nicola era servita da quattro sacerdoti greci»®,

Una considerazione particolare merita questo secolo in
quanto la Chiesa albanese di Lungro vivra uno dei momenti
piti alti della suavita spiritnale: due snoi figli, Feliciano, fratello
non chierico, e Francesco, dell’Ordine dei predicatori, mori-
ranno in odor di santita. .

Feliciano da Lungro era ritenuto un santo mentre era
ancora in vita, tanto che il suo nome viene segnalato per

44. P. RODOTA, op. cit., p. 87.
45. D. ZANGAR], op. cit., p. 60.
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I'inserzione negli annali dell’Ordine dei cappuccini perché la
sua memoria fosse tramandata ai posteri. Si scrive di Jui che
prima di morire, nel 1663, nel convento di Castrovillari, abbia
chiamato il padre guardiano e cosi abbia esclamato: «Padre, io
devo partire per altra vita. Per accompagnarmi sono venuti la
beata Vergine, gli apostoli, san Francesco, sant’Orsola e il
beato Bernardo da Quintavalle. Datemi, dunque, la vostra
benedizione!» E nel proferire le parole «Benedicite, benedici-
tel» il padre guardiano traccia un segno di croce e Feliciano
rende I’anima a Dio. La sua morte causera grande cordoglio
non solo fra i frati della provincia religiosa cosentina, ma in
tutta la popolazione di Castrovillari e dei centri limitrofi che
avevano toccato con mano la santita e la carita dell’'umile frate
di Lungro, mentre si aggirava, sempre sorridente, per le con-
trade col rosario in mano®. |

Francesco da Lungro, domenicano, vissuto nel XVII se-
colo, in qualitd di lettore, ha dedicato tutta la sua vita alla
penitenza «digiunando spesso in pane ed acqua, ed il di pit la
comune refezione con licenza de’ Superiori lo distribuiva a’
poveri. Penitenza qual accompagnata con altre mortificazioni
di senso, come di cilici, ¢ discipline a sangue per pid volte la
settimana, lo rendeva di volto macilento, ma perd venerabi-

le»*’. Tanta era la venerazione della gente per Francesco che,

46. Nell’archivio dei Padri cappuccini sono riportati altri nomi di frati
di Lungro che intrapresero la via di Feliciano: fra’ Anteonio senjor, ordinato
sacerdote il 22 maggio 1655, ha esercitato il ministero in diversi conventi della
provincia; fra’ Diego, vissuto nel convento di Saracena con la qualifica di
questuante; fra’ Francesco senjor, sacerdote (ha preso gli ordini il 3 ottobre
1631), ottimo predicatore, ha dimorato al convento di Stromboli,

Le notizie sui Padri cappuccini di Lungro mi sono state fornite da padre
Giocondo Leone, archivista del convento dei Padri cappuccini di Cosenza.

47. FIORE, op. cit,, p. 120. '
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un giorno, arrivati a Suriano i principi di Cellamone, desidera-
no subito vederlo. Ma egli supplica il suo superiore perché cid
non avvenga «per persona di un Religioso cotanto imperfetto».
I principi, edificati dall’umilta di Francesco, resterannc con-

tenti soltanto nel vederlo mentre, assieme agli altri frati, sireca

nella cappella per il vespro. Racconta il Fiore che prima di
morire «fe’ una generalissima confessione, avendola prima
scritto in un grosso volume; ma il confessore attestd di non
avervi ritrovata colpa mortale»,
. I1 Rocota scrive che Francesco & stato martirizzato nelle
Indie.-
I nomi di Feliciano e di Francesco. sono riportati nel
martirologio calabro, con la data del giorno della loro morte:
— Feliciano da Lungro, cappuccino, 10 novembre;
- Francesco da Lungro, domenicano, 20 settembre.

SECOLOG XVII

La Spagna lascia I'Italia. Nel 1748, con la pace di Aquisgrana,
che segna la fine dei conflitti dinastici, il meridione d’Italia
passa sotto la dinastia dei Borboni. Si prepara intanto la grande
svolta storica prodotta dalla Rivoluzione francese (1789), che

proclamera la liberta di coscienza, Puguaglianza fra i ceti so-

ciali e i diritti dell'uomo. _
Lungro, in questo periodo, conta gia duemila abitanti, Dal

punto di vista sociale vi si registrano alcuni fatti molto gravi,

causati dallo scontro fra le famiglie baronali dei Sanseverino e
dei Pescara. _ '

L’origine degli scontri & dovuta all’'uccisione dell’esattore
dei Sanseverino, Paolo Cucci, nel 1711 e all’uccisione del
notaio Antonio Ariano, arrivato a Lungro con il giudice Fran-
cesco Grosso, rimasto ferito, per assistere alle elezioni del
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sindaco, nel 1716. Questi fatti provocheranno una vera guerra
civile.

Le lotte fra le due famiglie erano sorte fin dal XVIsecolo,
premsamentc nel 1531, a causa dellavendita di alcuni feudi, fra
cui quelli di Serragiumenta ¢ la glunsdmwne di Lungro, da
parte di Pietrantonio Sanseverino, principe di Bisignano, alla
potente famiglia dei Pescara, di Saracena.

Infatti, due secoli dopo, precisamente nel 1716, Francesco
Pescara, duca di Saracena, vendera al principe di Scalea, Spi-
nelli, i diritti acquistati dai suoi antenati. Ma 'atto di vendita
non era stato sancito nel 1531 per cui, dietro appello diuno dei
discendenti dei Sanseverino al Sacro Consiglio, tutti i diritti
passeranno di nuovo ai Sanseverino. Ecco, dunque, le continue
lotte fra le due famiglie. Il Pescara, solo dopo essere stato
obbligato da un corpo di gendarmi a non uscire pii, finché non
avesse dato una garanzia di leale ossequio alle disposizioni
giuridiche, abbandonera definitivamente le continue incursio-
ni ¢ le despotiche ingerenze.

Altro fatto grave, avvenuto in questo secolo, sara il disa-
stroso terremoto del 1783, che mettera in ginocchio I'intera
Calabria, mietendo numerose vittime e distruggendo edifici
“pubblici, case, chiese, monasteri.

Dal punto di vista religioso, il Settecento sara un secolo
fruttuoso per gli albanesi. L’apertura del collegio di S. Bene-
detto Ullano, trasferito pili tardi a S. Demetrio Corone, dard
unvalido contributo alla preparazione spirituale e culturale dei
sacerdoti albanesi.

Diversi sacerdoti daranno lustro, in questo secolo, alla
comunitd lungrese, come Gabriele e Niccold De Marchis.

Gabriele De Marchis sara I'iniziatore della felice carriera
sacerdotale della famiglia De Marchis. Nato a Lungro, nel
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1662, da don Carlo e donna Vittoria Cortese, si laurea in
teologia e filosofia e per parecchi anni lavora a Roma come
revisore dei libri ecclesiastici per I'archivio di Propaganda

Fide. Insigne letterato, scrivera diverse opere linguistiche, di

cuiuna grammatica della lingua greca, stampata nel 1662. Saré
collaboratore di papa Clemente XI che lo nominera vescovo
della diocesi di Sora (Frosinone). Pin tardi, papa Benedetto
XIII 1o nominera assistente al soglio pontificio.

Muore il 9 ottobre 1734, compianto da tutta la diocesi,
dopo sedici anni di buongoverno.

Niccold De Marchis, fratello di Gabriele, nasce a Lungro
il 4 novembre 1678. Frequenta gli studi a Roma, al collegio
greco di S. Atanasio. Nel 1729 sard nominato arciprete di
Lungro e, nel 1742, presidente del collegio di S. Benedetto
Ullano ed eletto vescovo di Nemesi. Governera per quindici
anni e sorti del collegio Corsini insegnando per nove anni la
lingua greca. Papa Clemente X1 gli affidera'incarico di visitare
ipaesiitalo-albanesi dirito bizantino delle province di Cosenza
e di Potenza, per venf_lcare la coerenza degli albanesi nel
professare il proprio rito®

Anche in questo secolo si verificheranno scontri fraidue
riti. 11 7 luglio 1766, I'arciprete di Lungro, fara ricorso alla
"Propaganda Fide", con supplica a papa Clemente XII, per
demunciare le ingerenze del vescovo di Cassano Jonio, Giovan-
battista Coppola, in materia di rito. Lo stesso vescovo, ’'anno
dopo, ordinera alle mogli di rito latino di uniformarsi ai propri
mariti di rito greco in materia di digiuni, prescritti dalla Chiesa
bizantina, In realta, in questo secolo, nei paesi italo-albanesi di
rito bizantino, vi sono ancora famiglie che professano il rito

48. Cfr. p. 34, nota 24,
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latino. Si legge nella relazione del cardinal Ganganelli, del 22
marzo 1762, che «a Civita, gli abitanti solennizzano solo le feste
greche mentre a Firmo molte famiglie di origine latina sono
passate al rito greco. A Lungro ci sono 42 persone latine e 7
famiglie di origine latina che da trentacinque anni hanno ab-
bracciato il rito greco»®,

SECOLO XIX

Terminata la brevissima stagione della Rivoluzione francese,
Napoleone sale al trono e il meridione d’Italia passera sotto il
suo controllo. Nel 1815 si conclude a Vienna il congresso degli
Stati europei che decidono di arrestare I'ondata di liberta,
innescata dalla Rivoluzione francese, ma per poco tempo.
L’Ttalia meridionale diventa "Stato delle Due Sicilie", sotto il
governo di Ferdinando II. Contro gli Stati autoritari si organiz-
zeranno rivolte popolari e borghesi attraverso i moti carbonari,
abbastanza consistenti a Lungro e zone limitrofe, e mazziniani
(1820-21/1830-31).

L’Italia insorge contro ’Austria (le tre guerre d’indipen-
denza) ma con risultati negativi; riuscird, perd, ad unificare i
suoi numerosi Stati, sotto la guida di Garibaldi il quale, sceso
in Sicilia, conileggendari "Mille", liberera il meridione dall’au-
torita borbonica (1860).

 49. At foll. 137-147 S. R. vol. 793.

Anche in questo secolo figurano lungresi che hanno abbracciato la vita

- conventuale dei Cappuccini. Fra’ Cherubino junior, sacerdote, che ha rico-
perto Pincarico di padre guardiano nei conventi di Rossano, Terranova da
Sibari e Saracena, fra il 1790 ¢ il 1799; fra’ Clemente, sacerdote, ottimo padre
spirituale; fra’ Cherubino senjor, ordinato sacerdote, il sabato santo del 1748,
vissuto parecchi anni nel convento di Strongoli; fra’ Francesco junior, sacer-
dote; fra’ Niccold, fratello non chierico, scelto, nel 1775, dal padre privinciale
come compagno personale nella visita ai 37 conventi della provincia religiosa.
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Lungro, che in questo periodo conta circa 5.000 abitanti,
dara un valido contributo al Risorgimento. Circa 500 volontari
partiranno al seguito di Garibaldi. Fra questi, alcuni hanno
contribuito con scritti ed esempi eroici a dare lustro alla comu-
nita lungrese: Domenico Damis ¢ Vincenzo Stratigd™. In que-
sto periodo di grandi entusiasmi patriottici, la figura eroica di
Skanderberg emerge in tutta la sua grandezza: '

«La fede antica, il patrio amore

mi scrolla il petto, mi accende il cuore.

Xo spargo il sangue pel mio paese. Sono Albanese.

Quando Bisacca di cor pupillo

spiegd ver Lungro il suo vessillo

Allor Skander nel mio cor scese. Sono Albanese®.

50. Domenico Damis (1824-1904) nasce a Lungro e studia al collegio
di S. Adriano. Nel 1851 viene arrestato ¢ condannato a 25 anni di ferri per
attentato e cospirazione contro lo Stato borbonico. Prenderd parte alla
spedizione dei Mille, dopo esserc entrato nell’esercito nazionale e divenuto
tenente generale, Il Damis sard esponente alla Camera in diverse legislature
(nell’ottava succederi al dimissionario Antonio La Terza), sostenuto dagli

italo-albanesi con totto il loro entusiasmo, come affermano alcuni articoli di -

un giornale di Lungro, "Il Tiro" che, in quell’epoca, veniva pubblicato due
volte al mese. Oggi, piazza "generale Damis”, ricorda alle muove generazioni
lungresi le gesta di uno degli eroi meridionali del Risorgimento italiano.
Vincenzo Stratigh (1822-1885) nasce a Lungro e studia al collegio di S.
Adriano, Imbevuto di idee mazziniane, condivide le tesi del socialista Pisa-
cane, portando le masse popolari alla rivolta, col suo esempio eroico e con i
suoi scritti. Oggi, piazza "16 luglio 1859", ricorda i fatti della rivolta popolare.
Lo Stratigd ha scritto versi in italiano e in albanese, tra cui "Il Proletario” e it
"Bersagliere", '

Oltre al Damis e allo Stratigd, ricordiamo altri bei nomi che hamno
guidato i "500" lungresi, fra i quali Pictro Irianni, Cesare Martino, Pasquale
Trifilio, Andrea Frega, Raffacle De Marco, Angelo Damis, Giuseppe Sa-
mengo.

51. Versi tratti da "L’Albanese” di Vincenzo Stratigd, scritta nel 1857,
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Anche gli operai della miniera di sale saranno coinvolti in
questi avvenimenti. Numerosi si arruoleranno, alcuni.saranno
imprigionati, altri licenziati, dopo i moti del 1848. Ma1i proble-
mi della miniera di Lungro sono appena agli inizi. Dopoil 1860,
Vanno dell’Unita d’Italia, gli operai faranno molte rimostranze
contro il governo centrale per denunciare i rischi che correva-
1o sotto terra, con mezzi estremamente precari ¢ un salario
che, nonostante la produzione del sale fosse stato aumenteggj
per l'introduzione delle mine, rimaneva a livelli molto bassi™.

Dal punto di vista culturale, il XIX secolo & il pericdo della
rinascita per gli italo-albanesi. Promotore principale sara Gi-
" rolamo De Rada. Vengono organizzati tre congressi. Il primo
si tiene a Corigliano Calabro, nel 1895, di cui presidente ono-
rario sard Francesco Crispi, allora presidente del Consiglio.
Questo congresso, nonostanie una certa disorganizzazione in-
terna, metterd in luce alcuni aspetti della realta italo-albanese
con la pubblicazione della rivista "Illi i Arbéreshvet"/La ste1.1a
degli Albanesi, diretta dal sacerdote, poeta e patriota Antonio
Argondizza di S. Giorgio Albanese. Il secondo congresso, pre-
sieduto dal De Rada, si terra a Lungro, nel 1897, dove saranno
evidenziati alcuni punti dello Statuto della "Societd Nazionale
Albanese". Scopo del convegno & affratellare gli italo-albanesi
e aprire i contatti culturali con la madre-patria, I’Albania. 11

: '52. G. SOLE, Breve storia della Reale Saling, Brenner, Cosenza, 1981
Sotto i Borboni 1a situazione della salina si aggrava sempre di pid, soprattutto
per Paria viziata che regna al suo interno — nonostante si tenter di aprire
altri ingressi — e per i pericoli di crolli di masse di salgemma che spesse volte
erano causa di morte per gli operai. _

: Pur in mezzo a questi forti rischi, gli operai «lavorano pazienti e

instancabili come le formiche» T. TARAMELLI, «Sul deposito di Salgemma

di Lungro nella Calabria Citeriore», Afti Acc. Lincet, serie 111, vol. V, 1980.

68

segretario del congresso sara Camillo Vaccaro™.

Il terzo congresso si terrd a Napoli, nel 1903.

Anche dal punto di vista religioso il secolo XIX sara ricco
di fermenti grazie a illustri figure sacerdotali, che hanno per-
meato la vita spirituale, culturale e sociale di Lungro:

— Domenico Damis (1739-1822), laureato in filosofia e
teologia, profondo conoscitore di letiere classiche, sara un
instancabile organizzatore; tra’altro, dara inizio ai lavori della
attuale chiesa-cattedrale. Vincitore del concorso per lanomina
di vescovo del collegio di S. Demetrio Corone, non sara scelto
per motivi politici. Al suo posto sara nominato ’arciprete di S.
Sofia d’Epiro, mons. Francesco Bugliari, Circa la nomina del
Bugliari, cosi scriveva Andrea Lombardi: «Damis ¢ Bugliari
sono stati dichiarati ambedue meritevoli, ma gli esaminatori
giudicarono che il Bugliari avea dato pruove di maggior critica
e dottrina, avea gindiziosamente chiarito i sentimenti di Euse-
bio da Cesarea ed avea in istile piit facile ed elegante manife -
state le dommatiche e canoniche cognizioni tratte dai Santi
Padri Greci dei Concili»*. Al palazzo Damis di Lungro si
conservano alcune delle sue opere letterarie; la cappella dove
egli celebrava la santa liturgia, oggi adibita a biblioteca, e un
quadro che lo raffigura col libro aperto in mano, la stola greca
e i paramenti latini. Le sue spoglie riposano nella cattedrale di
Lungro. '

—Gabriele De Marchis, nipote dei due precedenti vescovi,
Gabriele e Niccold, nasce a Lungro il 9 marzo 1775. Viene
nominato arciprete di Lungro nel 1822, alla morte del Damis,

53. Nato a Lungro, nel 1864, Vaccaro & stato educatore, studioso ¢
filosofo. Ha impartito lezioni gratuite ai giovani lungresi; per i suoi scritti ha
avuto Pelogio del filosofo Ardigd e del Turati, Morira a Roma, nel 1955.

54. I Calabrese, cit., p. 24.
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e, nel 1833 sara eletto presidente del coliegio di S. Adriano e
vescovo di Tiberopoli.

Insigne teologo e liturgista, cerchera di riportare il rito bi-
zantino alla primitiva bellezza. Nel 1837 dara alle stampe un
opuscolo dal titolo Explicatio Caerimoniarum ac Mysterium Li-
turgiae Graecis ritus ¢ pii tardi una pubblicazione sulla ]iturgia
di san Giovanni Crisostomo. Nel 1842, essendosi ammalato, si
ritira al paese natio e il collegio rimarra chiuso fino alla sua

- morte, avvenuta nel 1860. Le sue spoglie riposano in cattedrale.

Della famiglia De Marchis, che vanta il primato di avere
dato tre vescovi alla comunita di Lungro, ci resta il palazzo,
ubicato in piazza Umberto I, con lo splendido portale che
evidenzia, nella figura centrale, in alto, la mitra episcopale.
Ancora oggi, gli anziani sono soliti chiamare il palazzo "pullasi
zotravet" (il palazzo dei preti) e la famiglia De Marchis, per
antonomasia, "zotrat" (i preti).

Durante I’arcipretura del De Marchis i lavori della catte-
drale volgono quasi al termine. (Tav. 1a)*. Il De Marchis vive
in pieno le conseguenze della Etsi pastoralis di papa Benedetto
X1V, che proclamava la superiorita del rito latulo su quello
greco.

- Ecco come suonano duri i moniti del vescovo di Cassano
Jonio: «... Si fa ordine al signor arciprete, sotto pena di sospen-
sione ipso-facto a divinis... di conservare sempre nel Ciborio,
la Pisside latina con le particole consacrate. Ogni sacerdote,
chierico o novizio, tanto nel coro che nelle processioni, sara
vestito assolutamente di sottana chiara, di cotta e di berretta...
Che nella chiesa parrocchiale, in modo particolare, si conservi

55. Per le notizie pid dettagliate sulla cattedrale, cfr, 1a II parte: «Festa
di 8. Nicola, note storiche».
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la Pisside latina, giusta la Costituzione Etsi pastoralis di Bene-
detto XTV»>S,

— Andrea Martino, nato nel 1740, sard arciprete per soli
due anni, per morte precoce.

~ Luigi Stratico (1777-1840), esperto in lingue classiche.

—Nicola Cucci (1796-1864), nominato arciprete di Lungro
nel 1840, e pit tardi vescovo, di cui perd non esphchcra il
mandato per motivi politici.

Negli anni della sua arcipretura, Lungro registra una in-
tensa attivitd religiosa per la presenza di un alto numero di
sacerdoti, fra i quali Filippo A. Samengo (futuro arciprete),
Domenico De Benedictis, Francesco Saverio Bavasso, Glusep-
pe Irianni, due diaconi e quattro novizi.

Mons. A. Mussabini, in una sua visita dal 12 gennaio al 14
febbraio 1841, scrive che a Lungro in questo periodo vivono
circa un centinaio di abitanti di rito latino che seguono il rito
greco in mancanza di preti latini®’.

Durante il periodo del Cucci succedono i celebri fatti
politici del 1856-60°%, Le sue spoglie riposano nella cattedrale

56. Da un documento degli Atti della visita eseguita da don Pietro,
arcidiacono Di Benedetto, per delegazione del vescove di Cassano, mons,
Bombini: 6 ottobre 1830, Archivie Vescovile di Cassano Jonio.

Su mons. Bombini si legge il seguente durissimo gindizio:

«F’ visto come odiato ed esecrato dagli Albanesi perché vuole distrug-
gere il seminario italo-greco ¢ le rendite, che detto vescovo dice pinguissime,
passate ai uattro seminari latini di Cassano, Rossano, Bisignano, Anglona...
Egli non ordina i chierici per costringerli a passare al rito latino». (Grotta-
ferrata: 26, IV, 14, dalla relazione di mons. Rosario Frangilli, VlSltat()l'e delle
Colonie greche, 1857, p. 6).

57. Archivio Propaganda Fide, foll. 488-89.

58. Cfr. la seconda parte «La festa di S. Elia, note storiche».
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Documento scritto da Nicola Cucci, arciprete di Lungro, il 2 dicembre 1846.
- 8inotano: in alto, il timbro del governo del regno delle Due Sicilie; in basso,
il timbro dellarcipretura di Lungro in caratteri greci: "S. Nicola di Mira',
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di Lungro. Sulla sua lapide, poco leggibile, si mettono in evi-
denza le sue doti intellettali, nonché, quelle umanitarie.

- Giuseppe Cavalieri, sard nominato Vescovo di Crotone.
Morira nel 1899.

— Filippo Antonio Samengo e Giuseppe Scaglione, saran-
no fra gli arcipreti pill attivi. Svolgeranno il loro ministero fra
la fine dell’800 e gli inizi del *900. Fra i Padri cappuccini di
Lungro che si ricordano in questo secolo sono: fra’ Antonio
junior, sacerdote, destinato come padre guardiano ¢ maestro
dei novizi al convento di Cassano, nel 1824, ¢ in quello di
Torano Castello, nel 1831, dove morir; fra’ Angelo Francesco,
incarcerato per motivi politici e morto a Cosenza nel 1839; fra’
Francesco, fratello non chierico, morto nel convento di Cassa-
no Jonio, nel 1830; fra’ Pietro, terziario perpetuo, che prestera
la sua opera nel convento di Morano Calabro, nel 1860.

SECOLO XX

E’ il secolo della svolta storica per la comunit italo-albanese
di rito bizantino. Il 13 febbraio 1919, con la costituzione Ca-
tholici fideles, di papa Benedetto XV, viene canomcamente
costituita 'Eparchia di Lungro

Con questo atto «viene ricomposta una unita strutturale
che facilitera la vita di una Comunitd omogenea orientale in
seno alla Chiesa italiana»™.

59, E.F, FORTINO, «Per il 70mo dell’Eparchia di Lungro», Besa n. 35,
p. 2. Ltempi erano ormai maturi perché la Chiesa di Roma creasse una diocesi
per gli italo-albanesi. La convivenza fra latini e greci, infatti, era diventata
insopportabile, soprattutto per il comportamento dei vescovt locali che
hanno fatto cadere la comunitd greco-albanese nel disordine completo.
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Lo stesso papa, nel 1917, favorira I’apertura della Congre-
gazione per le Chiese orientali e il Pontificio Istituto orienta-
1¢%. Con la costituzione dell’Eparchia, la Santa Sede non solo,
dunque, risolve definitivamente un capitolo spinoso durato
circa cinque secoli, ma diventa garante ufficiale per la soprav-
vivenza del rito bizantino della Chiesa italo-albanese, superan-
do brillantemente i malcontenti dei vescovi latini a cui erano
appartenute le parrocchie italo-albanesi prima del 1919,

Diverse visite apostoliche evidenziano questa incresciosa realta: «Le chiese
greche — scrive mons. Alessubini — quelle che hanno sede in Calabria, sono
19, popolate all’incirca di 28.000 anime che non sono esenti da disordini...
famiglie latine frammischiate alle greche, ricevono i Sacramenti alla greca e
nel rito greco allevano i figli, i quali pure ascendono al sacerdozio secondo il
rito grecow, (Grottaferrata, 26, TV, 14, p. 3).

60. All’entrata della cattedrale di Lungro, & stato eretto (4 ottobre 1959)
un busto in onore di papa Benedetto XV, con la seguente dedica: Papés
Venediktit t&€ XV/ Themeltarit CEparhjisé / t& dyzetyjctori té themelimet /
arbéreshté me mirénjohje. (A papa Benedetto XV / fondatore dell'Eparchia
/ nel 40™ della sua fondazione / gli italo-albanesi riconoscenti).

61. L'Eparchia di Lungro comprende le seguenti parrocchie:

- provincia di Cosenza: Lungro (Ungéra), Acquaformosa (Firmoza),
Firmo (Ferma), Piano dello Schiavo (Djagushkall), S. Basile (Shén Vasili),
Frascincto (Frasnita) Ejanina (Ejanina), Civita (Cifti), Plataci (Pllatni),
Castroregio (Kastérnexhi), Farneta (Farneta), S. Benedetto Ullano (Shén
Bendhiti), 8. Sofia &’Epiro (Shén Sofia), S. Demetrio Corone {Shén Mitri),
Macchia Albanese (Magqi), S. Cosmo Albanese (Strigari), Vaccarizzo Alba-
nese (Vakarici), 8. Giorgio Albanese (Mbuzati), Falconara Albanese (Fal-
kunara) e la parrocchia del SS.mo Salvatore a Cosenza;

— provincia di Potenza: S. Paolo Albanese (Shén Pali), S. Costantino
Albanese {Shén Kostandini);

— provincia di Pescara: Villa Badessa (Badhesa).

~ Altre Comunita del Clero dell’Eparchia; la parrocchia di S. Mauro a
Cantinella; la parrocchia di S. Nicola di Mira a Lecce; la Chiesa di S, Giovanni
a Bari; la Chiesa di 8. Atanasio a Roma; di S. Michele Arcangelo a Torino e
la Paroisse Grecque a Cargese (Francia).
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La scelta di eleggere Lungro a sede eparchiale ¢ dipesa
molto dall’immagine stessa che la sua Chiesa si & creata lungo
i secoli rispetto alle altre comunita italo-albanesi.

Scrive mons. A. Mussabini, in una visita fatta alle colonie
greco-albanesi dal 12 gennaio al 14 febbraio del 1841, che «a
Lungro vi era gran desiderio sottrarre tutte le colonie albanesi
alla giurisdizione dei vescovi latini e formare una diocesi per il
vescovo greco. Desiderio che credo essere nato a Lungro dal-
I'essere Iattuale vescovo greco, mons. De Marchis, nativo di
questo paese ¢ di avervi fissato la residenza mentre dovrebbe
dimorare nel Collegio Corsini dove ora e premdente»

Domenico Zangari scrive: «Lungro- era, da piu di due
secoli, considerata la capitale delle colonie albanesi di Cala-
bria»“.

Padre Vincenzo Vannutelli, dopo avere visitato alcune
colonie albanesi nel 1890, cosi afferma: «lungro ha qualche
carattere di piccola cittd, essendo il pit importante di tutti
quelli del rito greco. Ma & anche un paese ricco grazie alla
miniera di salgemma nonostante alcune famiglie abbiano pre-
so la via dell’emigrazione in America, a fare fortuna. La chiesa
parrocchiale & veramente bella e decorosa ed & il pit bel
monumento delle colonie italo-greche d’Italia. Per lo zelo dei
suoi sacerdoti, essa & anche quella che ha maggiore autorita tra
le colonie suddette per il culto religioso e 'adempimento

decoroso delle sacre funzioni»®,

62..Archivio di Propaganda Fide, Acta 1841, «Sulla visita fatta da mons.
Mussabini, arcivescovo di Smirne, nelle colonie greco-albanesi ncl regno di
Napoli», foll. 488-89.

63. D. ZANGARI, Le colonie italo-albanesi di Calabria/Storia e demogra-
fia, secc. XV-XTV, Rinascita Sud, Farneta, 1974, p. 56. .

64. V. VANNUTELLI, Le colonie italo-greche, Tip. Mario Aranni, Roma,
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Lungro, aila vigilia della sua elevazione a Eparchia, conta
¢irca 8.000 abitanti, numero che non sara pill raggiunto.

11 primo vescovo dell’Eparchia di Lungro sarad Giovanni
Mele, eletto nel 1919 da papa Benedetto XV. La sua residenza
sard palazzo Cucci, eretto nel 1878, lungo Corso Skanderberg,
tuttora sede vescovile. Nativo di Acquaformosa, il 19 ottobre
1885, Mele sara arciprete di Lungro dal 1913 al 1919. Cosi si
esprime il vescove di Cassano Jonio, mons. Rivetta, nel pre-
sentare il giovane arciprete di Lungro, Giovanni Mele, per la
candidatura di vescovo degli albanesi: «Hominem non habeo;
dird meglio. Ci ho un parroco Albanese, che per umilta di
sentire, per illibatezza di vita, per amore allo studio e per
scrupolosa diligenza nell’adempimento di tutti i suoi doveri
pastorali, si potrebbe benissimo proporre a modello di tutti gli

altri, greci o non greci; ma & troppo giovane!»®, Infatti, mons.
Mele, sara elevato alla dignitd episcopale a soli 34 anni. Egli

governeri la diocesi per circa cinquant’anni indirizzando le sue

forze al recupero della disciplina canonica e alla costruzione,
o restauro, delle chiese, adattandole alle forme liturgiche bi-
zantine, Nel 1922 dara disposizione al clero, richiamandoli alla
purezza del rito e alla istruzione religiosa. Diverse le istituzioni
sotto il suo governo: il pre-seminario di S. Basile, gli asili

1890, pp. 148-155.

Per gli albanesi di Sicilia, I'Eparchia, con sede a Piana degli Albanest
(PA), sara eretta il 26 ottobre 1937, con la Costituzione Apostolica sedes di
papa Pio X1 .

1’Abbazia italo-greca di Grottaferrata, il 26 settembre 1937, avra la
concessione dello statuto di "abazia nullins”, o monastero esarchico, con
territorio proprio, limitato alle mura dello stesso monastero e una parrocchia
riservata agli abitanti dell’ Abbazia.

65. F. GODINO, Gii albanesi e la difesa del Rito Greco in Calabria, Mit,
Cosenza, 1971, p. 98.
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infantili, le case canoniche. «Le sue disposizioni risentivano
della formazione latinizzata, ma nel complesso tendevano ad
un lento recupero della Tradizione bizantina»®, Mele & stato
fra i promotori del Sinodo intereparchiale, del 1940, (Grotta-
ferrata, Lungro e Piana degli Albanesi). Morira il 10 febbraio
1979. Le sue spoglie riposano in cattedrale, sotto il mosaico del
Buon Pastore.

Chi dard un’impronta prettamente bizantina alla Chiesa
italo-albanese sard Giovanni Stamati. Nato a Plataci, centro
italo-albanese dell’Alto Jonio, il 9 giugno del 1912, ammini-
stratore apostolico "sede plena”, nel 1967, Stamati sard nomi-
nato, nel 1979, vescovo di Lungro, alla morte di mons. Mele.
Nel 1942 verra per la primavolta a Lungroin qualita di parroco,
dopo la morte di Pietro Salvatore Bavasso, arciprete-curato di
Lungro dal 1921 (cioé dopo che mons. Mele avra avuto il regio
exequatur, come vescovo) fino al 1942. Da parroco, Stamati
dar inizio a una intensa attivita spirituale e organizzativa, in
mode particolare con i giovani, dedicandosi con tutte le sue
forze e con una personaliti geperosa e carismatica per cambia-
re il volto di un paese, ancorato, in quegli anni, a una attivita
prettamente agricola, dove la miseria faceva da padrone.

In qualitd di vescovo, attorniato da sacerdoti giovani e
attivi, mettera in moto Papparato organizzativo di una Chiesa,
quale punto di riferimento non solo in quanto espressione della
spiritualitd bizantina, ma espressione anche di capacita propo-
sitive ed operative, inserite nel sociale. :

Ha rinnovato la parte liturgica pastorale e ristrutturato la

parte: organizzativa del rito bizantino, riscoprendo I'antico e -

66. E'F. FORTINO, «X anniversario della morte del vescovo Giovanni
Meles, Kutundi yné, n. 67, 1989, p. 13,
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originale splendore. Morira il 7 giugno 1987, giorno solenne -

della Pentecoste. Le sue spoglie riposano in cattedrale, accanto
alla tomba di mons. Mele. '

Dal 1988, la Chiesa italo-albanese & retta da mons. Ercole
Lupinacci, di S. Giorgio Albanese®. |

Oggi, gli italo-albanesi, pur fra tante difficoltd, vivono il
loro patrimonio spirituale e culturale in termini sempre pili
coscienti, inseriti pienamente nel contesto sociale, in un rap-
- porto di reciproca e proficua collaborazione con la Chiesa
latina d’Occidente. Il decreto Orientalium ecclesiarum, dichia-
ra esplicitamente che le Chiese orientali cattoliche, come quel-
la italo-albanese, non sono soltanto espressioni di un rito, ma
espressioni ecclesiali (con un proprio patrimonio teologico,
liturgico, spirituale e disciplinare) che, come affermala Lumen
Gentium, sono a testimonianza della "cattolicita della Chiesa
indivisa". '

In questo contesto ’Eparchia di Lungro trovalasua ragion
d’essere, di vivere, proiettando i suoi sforzi per annunciare, in

67. Fra le diocesi di Lungro e Piana degli Albanesi si inserisce 'opera
attiva dei monaci basiliani del monastero italo-greco di Grottaferrata, fonda-
to da san Nilo di Rossano (910-1004). Il monastero rappresenta la continuita
della tradizione innografica calabro-siciliana.

L’antica chiesa del monastero, consacrata da papa Giovanni XIX, ncl
1024, conserva, nel suo stile originario romanico-bizantino, gl splendidi
mosaici, gli affreschi sovrastanti Parco trionfale (secolo XII-XIII) ¢ la pro-
digiosa icona della Odigitria del XTI secolo, incastonata in un pregevole
trono marmoreo di scucla berniniana (sec. XVII). Tuttora £ attiva la tradi-
zione musicale della Schola cantorum fondata negli anni *20 dallo jeromona-
co Lorenzo Tardo, :

Anche le suore basiliane "Figlie di Santa Macrina" (sorella di San Basilio
il prande) operano con grande abnegazione nelle due Eparchie di Lungro e
Piana degli Albanesi. La loro fondazione risale al 1921.
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Lo Stemma dell’Eparchia di Lungro & formato da due cerchi concentrici
con la scritta intercalata da frondi d’olivo, nella fascia intercircolare, in
lingua italiana ed albanese: EPARCHIA DI LUNGRO - EPARHIA & UNGRES;

la croce ed il pastorale, e diviso in due campi: quetlo superiore conla figura
del Buon Pastore attorniato da pecorelle, e quello inferiore, con la nave
veleggiante in mare tempestoso, recante sulla vela grande Paquila bicipite
albanese ¢ 1a scritta su due festoni sottostanti, in greco ed in albanese: «Che
siano una sola cosa» {Giov. 17,22).

Lungro, 7.7.1967 dalla Curia Vescovile + Giovanni Stamati

da uno scudo, al centro di una croce greca, sormontato damitra, con ai lati |

primo luogo, il Cristo risorto, e per realizzare una catechesi pill
conforme ai tempi moderni, pur nel rispetto della Tradizione
dei santi Padri, rendendo sempre piil puri alcuni processi di
ibridismo rituale e liturgico. Una Chiesa che deve approfondi-
re maggiormente la suarealtd tipicamente orientale, attraverso

anche il valido contributo dei laici, che non sono parte contrap-.

posta al sacerdozio, ma accanto ai propri papades, formano un
servizio unico e decisivo. :
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Per la Chiesa d’Oriente, il laico & considerato lo "hieré&is”,
il sacerdote del sacerdozio regale e universale. Egli, come
scrive san Massimo il confessore, «costitnisce esattamente lo
stato del monachesimo interiorizzato»®,

E’ in questi termini, dunque, che I'Eparchia bizantina di
Lungro «pud e deve far conoscere nel cuore della cattolicita i
tesori della Tradizione e della Liturgia bizantina ed essere un
punto di incontro tra Costantinopoli e Roma»®.

68. P. EVDORIMOV, Le etd della vita spirituale, 11 Mulino, Bologna, 1968,
p. 243. _

69. Emiliands Timiadis, metropclita ortodosso titolare di Calabria,
durante Pomelia tenuta nellz cattedrale di Lungro, nella solenne celebrazio-
ne fiturgica del 12 dicembre 1965,
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3. ANNOTAZIONI SUL RITO BIZANTINO,
SULLA STRUTTURA ARCHITETTONICA
DELLA CATTEDRALE DI LUNGRO,

SULLA VENERAZIONE DELLE SANTE ICONE

L’Oriente cristiano, a differenza della Chiesa d’Occidente, &
formato da diverse Chiese, ciascuna delle quali mantiene un
rito proprio, vale a dire un insieme di forme liturgiche diffe-
renti dalle altre Chiese cristiane.

Si hanno, nel complesso, tre grandi famiglie liturgiche
orientali: il rito gerosolimitano, scomparso da tempo; it rito
alessandrino, che si ramifica nel rito copto_(egiziano) e in
quello etiopico; il rito antiocheno, che si sviluppa in due bran-
che: il siro-orientale (appartengono il rito caldeo e il rito
malabrese) e il siro-occidentale (appartengono il rito maronita
armeno e, fra tanti altri ancora, il rito bizantino).

Schema delle chiese orientali

copto (egiziano)
Rito alessandrino

etiopico
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— caldeo
siro-orientale

L—malabrese
Rito antiocheno
~=-antiocheno
siro-occidentale
—maronita

L armeno

L _bizantino

Al rito bizantino, a sua volta, appartengono: i Greci, i
Serbi, gli Slavi-russi, i Melkiti, i Georgiani, i Rumeni e gli
Albanesi’,

11 rito bizantino & quello che ha avuto pid di tutti gli altri
un’importanza storica, culturale, teologica, non solo perché
raggruppa pid Chiese cristiane, ma per il ruolo fondamentale
che ha svolto in tanti secoli la cittd di Bisanzio. Secondo la
tradizione, Bisanzio ¢ di origine apostolica®; viene eretta a
capitale dell’Impero e la sua estensione giuridica comprendera
le province del Ponto, della Tracia, dell’ Asia minore. Il concilio
del 381, la onorer col titolo di "nuova Roma" e il concilio di
Calcedonia, del 431, la confermera sede patriarcale con le

1.l rito degli italo-albanesi & il greco-bizantino. Greco, perché in tutle
. le ufficiature domina la lingua greca, che rappresenta la "koing” (unionc) di
tutto I'Impero bizantino. Col termine bizantino si designa il rilo vero e
proprio.

2. Andrea il protoclito {primo chiamato), fratello di Pietro, & veneraio
con un culto particolare in Oriente in quanto le sue reliquie sono state traslate
a Costantinopoli, capitale dell'Tmperc d’Oriente, come vuole un’antica tra-
dizione. Sia la Chiesa d’Occidente cbe d'Oriente celebrano la memoria di
sant’Andrea il 30 novembre.
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medesime prerogative di quelle di Roma. Nel VI secolo i suoi
patriarchi, fra i quali I'illustre Giovanni Crisostomo, si assumo-
no il titolo di "patriarca ecumenico”, rivendicando il ruolo
universale e facendo del rito bizantino I’erede delle tradizioni
liturgiche delle Chiese pin antiche, come quella di Gerusalem-
me, di Antiochia, della Grecia e dell’ Asia minore, che i missio-
nari trasmetteranno alla maggior parte dei popoli slavi, fino
alle estremita dell’Asia russa’.

11 patrimenio spirituale -di Bisanzio ¢ stato composto in
gran parte da siri ellenizzati come Giovanni Crisostomo, Ciril-
lo di Gerusalemme, Romano il melode, Giovanni damasceno,
Andrea di Creta. Dal V al X secolo si sviluppa un immenso
poema liturgico che fara del rito bizantino, il rito unico del
mondo ortodosso. :

Conil concilio di Trullo, del 691, 'Oriente cristiano viene
diviso in quattro patriarcati: Costantinopoli, Alessandria, An-
tiochia, Gerusalemme. Pitl tardi, Costantinopoli diviene pri-

mate della Chiesa d’Oriente e sotto la dominazione ottomana

(1453, presa di Costantinopoli} il suo patriarca assumera il
titolo di etnarca dei popoli ortodossi.

Con la caduta dell’Impero ottomano, Costantinopoli ini-
zia la sua parabola discendente, a causa delle esigenze di
indipendenza dei popoli ortodossi e del moltiplicarsi delle
Chiese nazionali. Nel 1589 la Chiesa russa sara elevata a sede
patriarcale.

3. Fra i patriarcati ricordiamo: la Chicsa di Costantinopoli, di Alessan-

. dria, di Mosca. Le Chiese di Romania, Serbia, Bulgaria (parecchi-gruppi
- cristiani sono uniti a Roma). La Chiesa ¢'Ungaria; quella di Albania. La

Chiesa ucraina, unita a Roma; la Chicsa melkita (la maggior parte unita a

Roma).
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Oggi, 2 Chiesa ortodossa si presenta come una federazm-
ne di Chiese sorelle sotto la giurisdizione dei vari patnarcatl

La struttura architéttonica della chiesa bizantina

Perisanti Padrila Chiesa, "Bva spirituale, eletta prima del sole”
- —come la definisce Giovanni Crisostomo - & la manifestazione
reale del mistero del Dio nascosto (dcus absconditus). Essa
appare come luogo pnvﬂegmto «in cui la divinizzazione dell"u-
manit tutta, si realizza grazie ail’azione dello Spirito Santo»;
essa diventa generatrice della deificazione in quanto trasforma
il cristiano nel’immagine di Cristo-Signore. La Chiesa (dal
greco eklesia = assemblea) rivela, dunque, il mistero della
morte ¢ della resurrezione del Signore e rende visibile la carita
attraverso il kérigma (1’annuncio) del vangelo e della celebra-
zione liturgica. La Chiesa & la realta viva di una comunione
(koinonia) animata dallo Spirito Santo che presiede la vita
ecclesiale, piantata alle profonde radici della Tradizione. Scri-
ve, infatti, Niceforo di Costantinopoli che «tutto cid che si fa
nella Chiesa & Tradizione, Vangelo compreso».

Ecco, dunque, la sottolineatura continua della Chiesa
orientale ai richiami della Tradizione: le sacre Scritture eisanti
Padri, a cui deve attingere il popolo di Dio, Chiesa vivente che
costituisce il Sacerdozio regale.

Alla Tradizione si rifanno anche gli elementi caratieristici

dell’architettura della chiesa bizantina.
La chiesa, orientata in genere a est, viene costruita a una

4, Per maggiori conoscenze sulla Chiesa d’Oriente, cfr. IRENEE-HENRI
DALMATIS, Le liturgie orientali, Pacline, Catania, 1960; M.J.GounLi1ou, Lo
spirito dell’Ortodossia greca ¢ russa, Paoline, Catania, 1962.

5.M.]. GourLLou, op. cit., p.25.
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0 tre navate ed & caratterizzata dall’elemento escatologico
della liturgia orientale, vale a dire dall’attesa della seconda
venuta di Gesu sulla terra, chiamata col termine "parusia”
(arrivo, presenza)®.

Le parti che compongono una chiesa bizantina sono tre:
il Santuario, il Tempio e il Nartece.

Il Santuario (chiamato Ieratéion, dimora sacerdotale, o
Vima), la parte piil sacra della chiesa, & riservato solo al cele-
brante per 'ufficio divino.

Lo scopo principale del Santuario & ’offerta del sacrificio,
ma viene utilizzato anche per Ie altre funzioni sacre (vespri,
mattutini ecc.).

Il Tempio (Naos), ¢ la navata centrale.

Il Nartece (Narteks), & il vestibolo (sala d’ingresso) e per
esso si accede al Tempio. La chiesa, cost strutturata, diventa il
centro del mondo e «traduce la presenza del trascendente»’,

La forma della chiesa bizantina & quadrata, simbolo del-

I'immortalita incrollabile, sormontata dalla forma sferica della

cupola che «traduce il momento discendente dell’amore divi-
no»®. Le chiese a pianta centrale con le tre cupole di oro
simboleggiano i ceri pasquali ed evocano al cristiano 'imma-
gine della resurrezione.

6. I santi Padri usano anche il terntine "apokatastasi" (ristabilire), per
designare la restaurazione delPordine primitivo, quando Dio sara "tutto in
tutti". (8. Paolo ai Corinti).

7. P. EVDOKIMOV, La teologia della bellezza, Paoline, Roma, 1971, p.
75. :

Testimonianze di chiese bizantine si possono ammirare nell’antico
centro di Rossano Calabro, dove si trova la chiesa deutero-bizantina di 8.
Marco, del secolo X, a2 pianta quadrilatera, con cinque cupole & tre absidi.

8. P. EVDOKIMOV, op. cit, p. 176.
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Le chiese, nelle comunit italo-albanesi di rito bizantino,
non sono state costruite secondo i cinoni architettonici ora

descritti per le particolari situazioni venutesi a creare neisecoli -

passati, ma al loro interno vi & stato, e vi & tuttora un forte

ripristino delle forme caratterizzanti una chiesa bizantina’.

Ecco la descrizione della chiesa-cattedrale di Lungro.

In alto, nel catino dell’abside, domina il maestoso mosaico
della Platitéra (tavola n. 2), (dal greco platis = esteso; téra =
suffisso del comparativo = pill /la piil estesa) che rappresenta
]a Madre di Dio seduta in trono con il Bambino in grembo,
attorniata da due arcangeli, dal profeta Isaia (a sinistra di chi
guarda) e dal profeta Davide (a destra 10 Sopra la Platitera vi
& il piccolo mosaico che raffigura I’ Ascensione del Signore.

Sotto I"abside si trova il Santuario, ricco di affreschi bizan- -

tini: al centro domina il Cristo, Sommo-Sacerdote ¢ ai suoi due
lati, gli angeli in adorazione. A sinistra sono raffigurati san-
" Ambrogio, vescovo di Milano e san Leone I, papa (rappre-
sentano la Chiesa d’Occidente); a destra, sono raffigurati san
Basilio il Grande e san Giovanni Crisostomo (rappresentano
la Chiesa d’Oriente). Al centro del Santuario & collocata la
tavola santa (aghia trapeza), I'altare, a forma quadrata, del
sepolcro di Cristo. Essa & sormontata da un baldacchino a
forma di cupola, retto da quattro colonne che poggiano fuori
dell’altare. L altare (dal latino alta-ara = luogo alto) & rivestito
di una stoffa di lino (katasarkion), che simboleggia il sudario
di Gesi nel sepolero, € uno di seta (ependitis) che scende fino

9, Cfr. i paragraﬁ precedenti circa i rapporti storico-sociali fra i due
fiti.
10. Tl mosaico & stato eseguito fra il 1980/81, softo la guida del prof.
Augusto Ranocchi.
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a terra (di color rosso nel periodo quaresimale; di qualsiasi
altro colore negli altri giorni). La stoffa di seta rappresenta la
gloria che attornia la divinita. Ai quattro angoli sono raffigurati
i simboli degli evangelisti: ’angelo (Matteo), il leone (Marco),
il bue (Luca), Paquila (Giovanni)'l. Sopra queste stoffe vi &
I’antimision, su cui & dipinta la scena della Deposizione e del
Seppellimento del Signore. Vi sono racchiuse anche reliquie
di santi'2,

Sopra I’antimision poggia il Libro degli evangeli (evan-
ghélion = buona novella). Poco pit dietro si trova il taberna-
colo (artofdrion), ricco di scene tratte da brani del vangelo. Vi
si conserva il pane eucaristico™, |

Accanto al tabernacolo vi sono ai suoi lati i candelieri a
tre fiamme ciascuno e al centro, appoggiato a terra, dietro
Paltare, il crocifisso™ con due flabelli liturgici (exaptérigi) di
legno su cui & raffigurata la testa di Serafino dalle sei ali. Al
centro del baldacchino ¢ appesa la colomba in argento.

. Dietro Paltare, appoggiati al muro, si trovano il seggio
episcopale (anakatédra) e presbiterale, con i sedili per i cele-

branti (sintronot).

11. L’altare, secondo il rito bizantino, deve essere rivolto verso Oriente

(d:-_ﬂ latino ori_os, sorgere), vale a dire, verso la luce. Le porte di uscita della -
chiesa sono rivolte ad Occidente (dal latino occido, morire/tramontare) a

significare lo spazio oscuro, I'inferno.

12. Il mistico bizantine Nicola Cabasilas (secolo XIV) afferma che il
vero altare sono le reliquie che rappresentano la futura resurrezione detl’uo-
mo. -

13. La Chiesa d’Oriente indica il pane fermentato col termine "nous"/
mente della natura umana del Dio fatto nomo. Il pane eucaristico non
fermentato equivale, invece, alla negazione della natura umana del Cristo.

' 14. L’autore del dipinto & Partenio Pawlyk, monaco ucraino deli’abba-
zia di Grottaferrata, eseguito nel 1964,

87




A de’stré dell’altare si trova il "diakonikon”, dove il cele- B

brante indossa i paramenti, prima della funzione sacra; qui si
conservano sia i paramenti che i libri liturgici. Sul muro del
diakonikodn & rappresentata la scena della Deposizione del
Signore,

A sinistra dell’altare ¢ il luogo dove si preparano i doni
per il sacrificio, chiamato "protesis”. Sul muro & raffigurata la
Nativita del Signore. '

Il Santuario, ora descritto, & diviso dal resto della chiesa
da una balaustra di legno, decorata di icone e di lampade
votive, che prende il nome di "iconostasio”.

Fin dal secolo VIII le chiese bizantine avevano come
iconostasio un cancello che, dal secolo IX in poi, ciog dopo la
vittoria sull’iconoclasmo, sara ricoperto di sante icone.

La struttura moderna dell'iconostasio delle chiese bizan-
tine risale al XV secolo. '

Ecco la descrizione dell’iconostasio della cattedrale di
Tungro (tavola n. 3)
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— Iconostasio centrale
a. porta centrale, o regale (oréa pile), attraversatasoltanto

b.

d.

1.
2.

3.
4

6. i

dal sacerdote durante le funzioni sacre.

porte laterali.

Il simbolo della porta ¢ il Cristo che conduce il cristiano
dentro il suo essere, direttamente all’Bucarestia (dal
greco = azione di grazia).

Laporta centrale & composta di due semlporte (emithi-
ra) con la tenda di velluto (katapétasma). Le due porte
laterali (bemothira) hanno una semiporta e la tenda di
velluto.

. sol¢éa (gradino o semlcerchm), per esso si accede al

Santuario. Ha la forma di un seno materno, a significare
la Madre di Dio che nutre i figli mediante il Pane
eucaristico. E’ il luogo, infatti, dove si distribuisce la
santa Comunione,

i due proskinitari: a destra & posta I'icona del Signore;
a sinistra, I'icona della Madre di Dio.

icona di Nostro Signore Gesu Cristo;

icona della Madre di Dio, orante;

icona di san Giovanni il battezzatore;

.icona di sant’Elia il profeta;
5.1

icona della Cena di Emmaus (& un’icona mobile: altre
chiese hanno raffigurata I’Ultima Cena);

icone dei dodici Apostoli, a gruppi di due (& un’icona
mobile: altre chiese hanno raffigurati alcuni dei santi
Padri della Chiesa orientale oppure le festivith maggio-
ri dell’anno liturgico). “

—Iconostasio laterale (a destra di chi guarda)

7

7.icona di santa Parasceve;
8.

icona dell’arcangelo Michele;
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9. icona di san Luca, apostolo ed evangelista;
10. icona di sant’ Antonio, il grande;
11. affresco raffigurante san Paolo, apostolo.

— Iconostasio laterale (a sinistra di chi guarda)

12. icona di san Nicola, vescovo di Mira, il taumaturgo;

13. icona dell’arcangelo Gabriele;

14. icona di san Marco, apostolo ed evangelista;

15. icona di san Demetrio, il miroviitos (colui che emana
profumo); '

16. affresco raffigurante san Pietro, apostolo®.

Davanti all’iconostasio si pud ammirare il poli¢leo, il
grande lampadario, arricchito di quattro piccole icone che
raffigurano i quattro evangelisti. Il poliéleo ¢ il simbolo delia
misericordia di Dio, luce del mondo. Chiude la zona dell’ico-
nostasio la cattedra episcopale (a destra), chiamata "despoti-
kon"; anticamente nelle chiese dell'Impero era riservata
all’imperatore. A sinistra della cattedra si trova 'ambone (dal
greco anabdino = salgo), cio¢ il pulpito, riservato in modo
particolare al diacono per annunziare il vangelo durante la
liturgia.

Dal luogo della cattedra fino in fondo alla chiesa si svilup-
pa la navata centrale. La navata (dal latino navis = nave) sim-
boleggia I'arca di Nog, figura profetica della Chiesa in
cammino, diretta verso I'Oriente (nascita), cio¢ il Santuario,
tenuto nascosto dall’iconostasio a indicare che il «Signore non
& ancora pienamente tutto in tutti»6,

15. Sui temi dell'iconografia, cfr. J.D. STEPANESCU, L 'illustration des
Liturgies dans l'art de Bysance et I'Orignt, Bruxelles, 1936.
16. Lungo la navata centrale, in alto, vi sono affreschi di scuola napo-
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Lungo la navata centrale, situato quasi all’ingresso dei
cori, localizzato da una lastra marmorea rotonda, vi & I"'omtfa-
los" (ombelico), cosi chiamato in quanto viene posta la vasca
battesimale, quando questa & mobile, simbolo della nascita a
nuova vita del battezzato.

Nella navata laterale (a destra) si possono ammirare:

— il crocifisso con ai lati la Madre di Dio e san Giovanni
I’evangelista (facevano parie del vecchio iconostasio). Sul mu-
ro, in basso a sinistra: la scena della Resurrezione del Signore;
in alto, nella lunetta, il profeta Giona mentre esce dal ventre
dellabalena dopo tre giorni, immagine del Cristo che esce dalla
tomba al terzo giorno.

Sul muro, in basso a destra: la scena della Pentecoste; in
alto, nella lunetta, il profeta Mosé mentre riceve i comanda-
menti di Dio, rivelatosi nel fuoco del roveto ardente, immagine
del fuoco di Pentecoste che scende sugli apostoli.

Al centro, sette medaglioni raffiguranti santi italo-greci e

orientali, Da sinistra: sant’Atanasio, il grande; san Leone, ve-

leatana risalenti al XIX secolo. 1l progetto per i futuri lavori della cattedrale
prevede il mosaico del Pantokrator, nella cupota; il mosaico dei quattro
evangelisti, ai quattro lati del Pantokrator dove ora sono raffigurati quattro
Padri della Chiesa orientale: Basilio, Atanasio, Gigvanni Crisostomo e Gre-
gorio di Nazianzio (ch scuola napoletana). La parete sopra il portale sara
arricchita del mosaico del Giudizio universale.

Nelle colonne della navata centrale sono esposte le sante icone che
rappresentano le feste dell’anno liturgico bizantino, del pittore greco Nikos
Giannakakis, Nelle pareti della navata laterale destra erano esposte le tele
raffiguranti le anime purganti, la Vergine del Buon Consiglio, san Francesco
Saverio; mentre, nelle pareti della navata laterale sinistra, le tele raffiguranti
sant’ Alfonso Maria de’ Liguori, santa Lucia e la Vergine del Carmelo,

Queste tele, di stile napoletano, risalenti al XVIII secolo, saranno
sostituite dai mosaici raffiguranti, nella navata laterale destra, episodi della
vita del Signore e nella navata laterale sinistra, episodi della vita di san Nicola.
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scovo di Catania; san Giorgio, megalomartire; san Fantino,

egumeno del Mercurion; san Nilo di Rossano; san Francesco
di Paola (santo occidentale); santa Lucia.

Nella navata laterale (a sinistra) si possono ammirare: la
statua lignea di san Nicola, vescovo di Mira (probabilmente del
XV secolo).

Sul muro, in basso a sinistra: la scena del Battesimo del
Signore; in alto, nella lunetta, il profeta Mose mentre attraver-
sa il mar Rosso, immagine del Cristo che attraversa il fiyme
Giordano.

Sul muro, in basso a destra: la scena della Trasfigurazmne
del Signore; in alto, nella lunetta, Giuseppe eletto principe
degli egiziani, immagine del Cristo che si trasfigura davanti ai
tre discepoli.

Al centro, sette medaglioni raffiguranti santi italo-greci e
orientali. Da sinistra: santa Macrina, sorella di san Basilio, il
grande; santa Natalia, seguita da sant’Adriano, suo sposo; san
Leoluca, egumeno di S2meri; san Bartolomeo di Grottaferra-
ta; san Giovanni damasceno; san Gregorio, il teologo.

Gli affreschi dipinti nelle due navate laterali appartengo-
no alla scuola macedone e sono stati eseguiti dal greco Costan-
tino Tsitslavidis agli inizi degli anni *80.

Lungo la navata laterale sinistra si trova la cappella del
battistero, con la fonte battesimale al centro in cui vengono
svolti i battesimi per immersione!”.

Per quanto riguarda il Nartece, nelle chiese piu antiche,
esso serviva ai pedagoghi per correggere gli scolari (dal greco

17. Anche la cappella del battesimo, secondo i progetti dei lavori di .

restauro, sara decorata di mosaici raffiguranti scene dellantico ¢ nuovo
Testamento.
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narteks = bacchetta). Nel Nartece, che eralaparte dell’entrata

della chiesa, vi risiedevano i catecimeni (i non battezzati) i
guali non potevano prender parte alla liturgia, dalla recita del
credo in poi. Inoltre, nel Nartece avvengono i riti pre-battesi-
mali e il rito del fidanzamento.

La venerazione delle sante icone

11 concilio dell’860 afferma che «cid che il Vangelo ci dice con
la parola, I'icona ce lo annuncia con i colori e ce lo rende
presente», L’icona haun valore teofanico e, come tale, trascen-
de il piano emotivo, del "gusto" artistico e si presenta nella sua

piena "ariditd" ieratica. Essa & la visione dell'invisibile. L’ico- -

nografo, infatti, lavora su uno spazio celeste senza tener conto
della terza dimensione. Non vi & prospettiva; non vi & profon-
dita, Spazio e tempo non esistono perché cio che l'icona rap-
presenta ¢ fuori da queste due dimensioni prettamente
trascendentali. L'icona & immagine dell’eternita: «Essa rap-
presenta ogni scena in una forma "aperta” € mostra che tutto &
sottomesso al tutto ¢ che tutto & immanente a tutto»'®,

L’icona raffigura il corpo del santo, trasformato dalla
grazia, liberato da tutte le passioni terrene perché egli stesso &
diventato "icona" (dal greco eikdn = somiglianza) vivente di
Dio. Ecco perché nelle chiese bizantine vi ¢ la mancanza delle
statue «per indicare la vittoria dello spirito "senza spessore”
sulle tendenze malvage della corporeita»".

Per san Giovanni damasceno ogni icona riceve la grazia
dello Spirito Santo.

18. P. EVDOKIMOV, op. cit., p. 261.
19. Aa Vv, Jesus, Storia della Chiesa, Paoline, Milano, 1978, vol, I, p.

275,
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Queste brevi considerazioni sull’icona sono i risultati del-
le lotte sanguinose svoltesi in Oriente fra i secoli VIII-IX.
L’imperatore Leone III 'lsaurico sara la causa che spacchera
impero in due fazioni: quella degli iconoclasti (dal gre-
co = spezzatori di icone) e quella degli icondfili (dal greco =

difensori di icone). Dietro queste lotte non mancheranno le |

strumentalizzazioni politiche e gli interessi economici. Sotto
Costantino V Copronimo, 318 vescovi decidono, nel 752, la
condanna dell’uso delle sante icone. E’ I'inizio di una violenza
inaudita contro i fedeli, i monaci (fatti allontanare o uccisi). Un
ricco € prezioso patrimonio artistico iconografico andra perdu-
to o bruciato. Soltanto quasi circa dopo un secolo di lotte,
I'imperatrice Teodora, nell’842, favorira il ripristino del culto
delle sante icone.

La motivazione profonda degli iconoclasti si basava sul
fatto che non & possibile conoscere Dio attraverso rappresen-
tazioni reali, ritenute, dall’antico Testamento, forme di idola-
tria. Teodoro studita, uno dei pid tenaci difensori della
venerazione delle icone, replichera che I'icona non rappresen-
ta una delle nature di Dio, quella divina o umana (si cadrebbe
nel monofisismo); essa rivela il Dio-uomo, dal momento in cui
Dio si & degnato farsi carne. Sia Teodoro che Giovanni dama-
sceno, 'altro grande difensore delle sante icone, affermano che
«’immagine, essenzialmente distinta dall’originale, deve esse-
re oggetto di venerazione relativa, mentre I'adorazione (latre-
ia) & riservata solo a Dio ¢ non pud in nessun modo essere
indirizzata all’immagine. La Madre di Dio ¢ i santi non possono
essere adorati, ma solo venerati»®. L’icona, dunque, in modo
particolare quella che rappresenta il Signore, &:

20, ¥, MEYENDOREFF, Cristologia ontodossa, Ave, Roma, 1974, p. 213.
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1. Theoria (contemplazione dell’Invisibile);

2. Anamnesi (ricordo delle realta salvifiche tratte dal van-
gelo); '

3. Dossologia {contemplazione, in essa, della futura glo-
ria di Dio);

4. IHNuminazione, rappresentata dall’oro delle icone, in cui
si contempla la Luce vera che & il Cristo-Signore®..

Considerazioni sul ruolo della Chiesa italo-albanese

La Chiesa italo-albanese esprime la Tradizione bizantina at-
traverso il patrimonio plurisecolare nella liturgia di san Gio-
vanni Crisostomo? (in lingua greca, nelle festivita solenni, e in
lingua albanese nelle domeniche e nelle funzioni quotidiane);
nelle ufficiature deli’esperinds (vespro), delle ore, del mattu-
tino etc.; nell’amministrazione dei sacramenti, nei libri liturgi-

21.D. CoMo, Battesimo, unzione crismale, eucaristia, Oriente Cristiano,
Palermo, 1984, p. 129. Per maggiori conoscenze sui temi delle sante icone,
cfr, P, EVDOKIMOV, op. cit.; M. DONADEO, Le icone, Morcelliana, Brescia,

1985; G. PassaRrBLLL Iconostasi, La Casa di Matriona, Milano, 1988.

22. Giovanni Crisostomo nasce nel 344 in Antiochia. Profondo cono-
scitore di studi sacri e profani, abbandona la carriera di oratore e si ritira a
vita di penitenza. Elevato alla sede patriarcale di Costantinopoli, riforma i
costumi del clero e converte numerosi eretici. Espulso dalla citta, per invidia
dellimperatrice Eudossia, sara accolto trionfalmente dal popolo, dopo poco
tempo. Di nuovo esiliato, morira nel 407.

E’ stato soprannominato Crisostomo (bocca d’oro} per la sua feconda
eloquenza. Di lui restano molti scritti, omelie ¢ parte della liturgia, ancora
oggi in uso, che da lui prende il nome. La Chiesa lo pone fra i pilt illustri Padri
e Dottori, sia d’Occidente che d’Oriente. Pio X, nel 1908, lo nominera
Patrono dei predicatori della divina parola. La Chiesa bizantina fa memoria,
in modo particolare, il 13 novembre. '
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ci, nei paramenn sacri, negli arredi sacri, nella venerazione
delle sante icone, nell’architettura interna delle chiese®.

Certo, al visitatore sproweduto potré sembrare strana la
presenza di statue venerate al pari delle icone. Cid non deve
destare meraviglia se si pensa che nella Russia ortodossa di
Pietro il grande, sono state introdotte le statue nelle chiese e i
- paramenti neri, al posto del color rosso, nelle funzioni per i
defunti e durante la settimana santa.

Grazie a una radicale educazione sulla realtd spirituale
bizantina italo-albanese, la presenza delle statue si avvia verso
una soluzione indolore. Una volta deteriorate, non vengono
pill considerate oggetto di culto. Cosi dicasi per l¢ alire forme
tipicamente latine (ad es. la recita del rosario) che, col tempo,
dovranno cedere il passo a preghiere piil conformi alla Tradi-
zione bizantina quali le akoluthie della Paraklisis ¢ dell’ Aka-
thistos, in onore della Madre di Dio.

‘Per quanto riguarda le statue venerate a Lungro, bisogna
pur fare una considerazione. Fino al 1850, a Lungro, non vi
erano che le statue di san Nicola, dell’ Assunta, della Vergine
del Carmelo e dell’Addolorata. Le prime due facevano parte
dell’antica tradizione lungrese; la terza & stata introdotta dai
Padri carmelitani, nel XVI secolo. Dopo 'Unita d'Italia,
quando i rapporti sociali tra Lungro e le citta italiane come
Cosenza e Napoli, in modo particolare, diventeranno abba-
stanza frequenti, grazie a famiglie influenti (i Damis, i De
Marchis, i Cortese), si iniziano ad "imporre" diverse festivita

23. Per maggiori informazioni, cfr. V. MATRANGOLO, La divina Liturgia
di S. Giovanni Crisostomo e la Chiesa Bizantina, Arlesheim, BL, Svizzera,
1963; N. GOGOL, Meditazioni sulla divina Liturgia, a cura di Damiano Como,
Oriente Cristiano, Palermo, 1972; E.F. FORTING Lu‘wgla greca, Tip. 8. Nilo,
Roma, 1970,
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tipicamente occidentali e ad introdurre statue. Le statue, dun-
que, ¢ le festivita latine sono d’epoca tarda (fine 800) e tutte
di iniziativa privata®.

Abolita, comunque, la statua, rimane la venerazione verso
quel determinato santo (ad es. san Francesco Saverio, san
Francesco di Paola) che non puo essere avulsa dalla Tradizione
plurisecolare lungrese (come d’altronde di ogni altro paese che
vive gli stessi problemi). E’ giusto che la venerazione verso
questi santi cosiddetti "occidentali” resti.

I santi, infatti, sono parte fondamentale dell’economia
della salvezza (unica per tutti i cristiani, siano essi di rito latino
o bizantino), vissuta con autentica fede cristiana, che supera
qualsiasi questione prettamente logistica (riti, impostazioni
teologiche e cosi via).

E’ significativo il fatto che nella cattedrale di Lungro,
durante gli ultimi restauri della chiesa, fra i medaglioni della
navata laterale destra, sia stata posta l’icona di san Francesco
di Paola, accanto a santi orientali e italo-greci.

Una delle caratteristiche, dunque, della Tradizione della
Chiesaitalo-albanese, restala venerazione di santi, comiini alla
Tradizione orientale e occidentale. Questo fenomeno, alla luce

di cio che sta avvenendo oggi, sul piano dialogico fra le due

Chiese-sorelle, d’Occidente e d’Oriente, fa si che le antiche
ferite storiche inferte dall’egemonia della Chiesa latina alla
comunitad minoritaria italo-albanese, si rivelino segni premo-
nitori del moderno ecumenismo.

Infatti, gli italo-albanesi di rito bizantino, nella sincera
venerazione che nutrono verso i santi della Chiesa d’QOriente ¢

- 24. Cfr. 1a II parte: «Le festivitd celebrate a Lungro».

97




quelli della Chiesa d’Occidente, stanno gid vivendo e realiz-
zando — segno dei tempi maturi per un popolo cristiano in
cammino verso la stessa ed unica meta (Cristo-Signore) - la
primavera dell’Unita delle due Chiese.
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'SECONDA PARTE

Le festivita

dell’anno liturgico bizantino

1. L’anno liturgico bizantino ¢ il ciclo delle festivita.
2. Le festivita a data fissa celebrate a Lungro.
3. Le festivita a ciclo mobile celebrate a Lungro.

* * *

Tutte le festivitd sono presentate secondo lo schema seguente:
— note storiche '

—ufficiatura della festa

— tradizione popolare

I canti delle rispettive festivitd dell’anno liturgico sono stati
trascritti nel Canzoniere: «I canti popolari paraliturgici di Lun-

gro».
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1. L'ANNO LITURGICO BIZANTINO
E 1L CICLO DELLE FESTIVITA

L’anno liturgico bizantino & diviso in due cicli, ordinati nel
tempo ¢ collocati nell’anno civile. Esso ha lo scopo di trasfigu-
rare il tempo ¢ inondarlo della luce del mistero dell’Incarna-
zione. E’ nel IV secolo che "anno liturgico si sviluppa in modo
organico, tale da creare non solo una scadenza ritmica annuale,
ma da far rivivere i diversi momenti che hanno caratterizzato
la vita terrena del Signore, della Madre di Dio, dei santi e le
fasi pity importanti della vita della Chiesa (i concili).

I cristiano, ripercorrendo questi momenti inuna continua
"metanoia™, rinnova la propria fede nel Signore e il tempo
vissuto diventa un "continuo presente" ¢ si riveste di sacro. In
altri termini, il tempo, non viene subito nel suo lento scorrere
inesorabile, ma vissuto attivamente nel suo presente. Spesso,

1. Lametanoia & il cambiamento di mentalith, di vita. E’ lo sradicamento
totale dalle vecchie abitudini. I grido profetico di Giovanni il battezzatore,
"metanoite!" racchiude in s¢ il significato di un cambiamento che «deve essere
portato fino alle radici dell’essere intero: corpo e spirito. In questa accezione
la"metanoia" cambia tutta Peconomia delP’essere umano e bandisce qualsiasi
compromesso con il mondo». (P. EVDOKIMOV, Le eté della vita spirituale
cit., pp. 68-139).

£l
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'uomo vive in un presente alienato e trova rifugio nei ricordi
del passato o attende fiducioso il tempo futuro. Non si accorge
che il tempo, nel suo angoscioso ripetersi, ordinato nell’eterno
ritorno delle ore, dei giorni, dei mesi, degli anni, & inglobato in
un cerchio chiuso in cui si entra a far parte con la nascita e si
esce soltanto con la morte. In questo spazio limitato, fissato da
due punti estremi, nascita e morte, si consuma la vita dell’uo-
mo fra sofferenze fisiche e morali di ogni genere, fra la noia e

la malinconia. Tutto & vissuto in una esistenza assurda e miste- -

riosa in cui il tempo fuggente imprime al corpo i segni della sua
decadenza a mano a mano che ci si inoltra negli anni.

Ma questa realtd, per fortuna, fa parte del tempo ciclico!
1.’uomo, in quanto figlio di Dio, ha avuto la possibilita di vivere
un’altra dimensione del tempo che san Gregorio nisseno defi-
nisce "akoluthia". E’ una dimensione che si sviluppa in termini
di evoluzione e di finalita in cui il tempo assume un carattere
sacro perché scopre la propria centralita in Cristo. Cristo,
infatti, incarnandosi, ha assunto il tempo e ha infuso ad esso un
senso compiuto, proiettandolo nell’eternita. '

Il tempo in funzione dell’eternitd, grazie all’azione litur-
gica che libera il cristiano dal "peso” della realta quotidiana in
quanto nella "memoria" di Dio tutto ¢ presente. Il tempo,
dunque, sacralizzato attraverso il ciclo dell’anno liturgico che
segna «l'inserzione sempre nNuova, sempre possibile, sempre
offerta dal Signore al suo popolo: un’inserzione nella reaita
vera, promessa ai santi Padri, attuata nella Pasqua, proseguen-
dofino alla escatologia® e tuttavia possibile solo nel tempo

2. L™escatologia”, dal greco "ta &skata', & la dottrina che si interessa
delle cose "ultime" cio# della parusia del Signore (1a sua seconda venuta sulla
terra), '
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attuale, anno per anno, nella vita concreta della Comunita»”.
Il tempo sacralizzato, nel rito bizantino, si attua come
segue: :
a. La giornata.
La giornata & 'immagine del ciclo vitale dell’'uomo. Inizia
all’alba (immagine della vita) e termina al tramonto (imma-
gine della morte). La Chiesa trasfigura la giornata e la orien-
ta nell’eternitd. Infatti, se agli ccchi uman: il sole che
tramonta richiama il senso della morte, la Chiesa esattamen-
te in quest’ora, innalza la preghiera del "lucernario” (il ve-
spro), e canta il "Fos ilardn”, la Luce (il Signore) che mai
tramonta. .
Al mattino, la preghiera che apre la giornata ¢ 'orthros
(mattutino) che comprende la veglia notturna e 'ufficio vero
e proprio del mattino®,
Il mattutino si sviluppa con uno schema fisso che comprende
la recita dei salmi 50 e 62, delle laudi 148 e 150, il I canto di
Mosé e il canto dei Tre Fancinlli’.
Nell’arco della giornata, fra I'orthros e ’esperinos (vespro),
- la recita delle ore segna lo scandire del tempo che passa:
nell’ora 111 si fa memoria dello Spirito Santo; nell’ora IV si

fa memoria della Croce; nella ora IX si fa memoria della
morte del Signore. '

3. T. FEDERICL, Teologia liturgica orientale, P1.L., Roma, 1978, p. 195.

4.La preghiera della Chiesa ha avuto origine nei monasteri. It popolo
partecipava alla funzione liturgica nella domenica e nei giorni festivi. Nei
tempi pi antichi, infatti, 1a liturgia veniva celebrata la domenica. Gli altri
giorni erano dedicati alle funzioni del mattutino, delle ore, dei vespri.

5.1l mattutino veniva celebrato anche a Lungro, al mattino presto. Oggi,
pur non essendoci pill I'antica tradizione di cantare il mattutino, & rimasto
Puso di suonare le campane che, ogni domenica e nelle feste maggiori
dell’anno, annunciano, all’alba, la festa che va a celebrarsi ("bie matutina").
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Dopolacena sirecital’apddhipnon (compieta). La preghie-
ra della compieta non chiude la giornata perché il tempo
sacro non conosce né inizio, né fine. Dopo la funzione della
omp1eta, in mezzo alla notte, si innalzano al cielo i "not-
turni®, Le vigilie de]lo Spirito, I'attesa delle vergini savie!

b.La settlmana. _ :
Ladomenica (K il centrodituttala settimana, quale
celebrazione solenne della redenzione dell’umanita. Il rito
bizantino, pill di ogni altro rito orientale, ha dato alla dome-
nica un carattere propriamente pasquale. Ogni domenica,
infatti, si sviluppa il tema della Resurrezione del Siguore
attraverso il ciclo octdico (composto di 8 toni, di cui si
tratterd pilt avanti).
La liturgia domenicale compendia «la luce della Verita
(Oriente) e la Legge della Fede (Pietro) poiché essa rac-
chiude tutto ’arco dei misteri cristiani, dalla esaminazione
del Verbo (Kénosi = svuotamento di Dio che diviene uomo
per la salvezza dell’'nomo, n.d.a.) alla riconciliazione (eiré-
ne) e alla Gloria (doxa) cui la Chiesa tutta unita, con una
sola bocca e un sol cuore da la risposta corale eterna:
Amin!»%,
Lunedi si commemorano i santi Angeli (dngheli = messag-
geri); martedi si fa memeoria di san Giovanni il battezzatore
(rappresenta tutti i santi Padri dell’Antico Testamento);
mercoledi e venerdi si fa memoria della vivificante ¢ pre-
ziosa santa Croce; giovedi si commemorano i santi apostoli;
sabato, i defunti. '

6. V. MATRANGOLO, op. cit., p. 34.

1l termine "amin", nel contesto del Nuovo Tcstamcnto viene usato nel
significato di certezza di cid che & stato pronunciato precedentemente. Al di
fuori della Liturgia, ha il significato di augurio, o atto di approvazione.
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¢. Lanno.
L’anno liturgico bizantino & diviso in due cicli:
a. Ciclo delie feste a data fissa.

Chiamato anche ciclo solare, costituisce il ciclo del santo-
rale che comprende le feste immobili, o fisse: inizia il 1°
settembre e termina il 31 agosto.

b. Ciclo delle feste mobili.

Chiamato anche ciclolunare, & legato alla festa di Pasqua,
da cui si sviluppano le feste dell’ Ascensione e della Pen-

tecoste. Si divide in tre grandi periodi: triddion (& il

periodo della quaresima di Pasqua); pentecostarion (2 il
periodo che va da Pasqua a Pentecoste); octdico (@ il
periodo delle restanti settimane dell’anno).

Nell’arco dell’anno liturgico si celebrano tre tipi di festi-
vitd: B
1. Feste Despotiche (Despotike eorte) in onore del Signore.,

2. Feste Theomitdriche (I‘heoinitoriké eorte) in onore della
Madre di Dio.

3. Feste dei Santi (Episeme eorte)’.

7. Le festivitz despotiche e theomitoriche sono comuni a tutte le
comuniti italo-albanesi di rito bizantino, Divergono soltanto le feste in onore
dei santi in quanto ogni comunita celebra in modo pm solenne la memoria
di alcuni anziché di altri. A Lungro, ad esempio, si celebra la festa di san
Nicola; ad Acquaformosa, di san Giovanni il precursore (29 agosto); a Firmo
eas. Soﬁa d’Epiro si celebra sant’ Atanasio il grande (2 maggio); a S. Cosmo
Albanese i santi Cosma e Damiano (26 settembre), e cosi via.
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1. Feste Despotiche

FESTE A DATA FISSA _
Esaltazione della S. Croce (14 settembre);
Nativita del Signore (25 dicembre);
Circoncisione del Signore (1 gennaio);
Teofania del Signore (6 gennaio);

Incontro di Gesl al Tempio (2 febbraio);
Annunciazione del Signore (25 marzo);
Trasfigurazione del Signore (6 agosto).

FESTE MOBILI
Sabato di Lazzaro;
Domenica delle Palme;
Pasqua di Resurrezione;
Ascensione del Signore;
Domenica di Pentecoste.

2, Feste Theomitoriche

Nativita della Madre di Dio (8 settembre);
Presentazione di Maria Vergine al Tempio (21 novembre);
Concepimento di sant’Anna (9 dicembre);

Maternita della Madre di Dio (26 dicembre);
Deposizione della Veste di Maria Vergine (2 luglio);
Dormizione della Madre di Dio (15 agosto);
Deposizione della Cintura di Maria Vergine (31 agosto).

Le festivita della Madre di Dio, entrate nel calendario eccle-
siastico dopo il IV Concilio di Calcedonia, del 451, hanno avuto
uno sviluppo particolare nella liturgia bizantina in quanto
completano e precisano tutti i momenti del misterc dell’Incar-
nazione. A partire dal concilio di Efeso, del 431, in cui le sara
dato I’appellativo di "Theotdkos" (Madre, Genitrice di Dio), la
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Vergine occuperi un posto privilegiato nel culto liturgico bi-
zantino. :

Non vi & preghiera che non termini con 'invocazione alla
Madre di Dio! L’appellativo di "Theotdkos" riflette il mistero
dell’Incarnazione, legato a un profondo significato teologico.
Non chiamare 1a Vergine "Madre di Dio" significa rifintare il
mistero stesso dell’Incarnazione; non soltanto, cio¢, la Madre
della "carne” di Gesl, ma la "carne” di Dio.

Questo principio verra affermato a chiare lettere dal con-
cilio di Efeso. :

Un altro titolo in onore della Madre di Dio, tanto caro ai
bizantini, & "Panaghia” (Tuttasanta).

3. Feste dei Santi

Anche la memoria dei santi diventa festa liturgica in quanto

essi vivono, gia qui in terra, nella dimensione divina e trasfigu-

rano nel "tempo presente” la storia del’'uomo, che & storia della
salvezza.

- Sel’anno liturgico hainizio con la celebrazione della santa
Pasqua, I’'anno ecclesiastico, che riguarda in modo particolare
il culto dei santi, ha inizio il 1° settembre e si conclude il 31
agosto. E’ una data che risale al 312, sotto I'imperatore Costan-
tino, periodo in cui ha inizio anche il computo, ciog un termpo
sviluppato in quindici anni, chiamato "indizione".

Oggi, il computo ha solo valore storico.

Il 1° settembre & stato considerato il giorno dell’inizio
dell’anno in quanto la Tradizione vuole che in questo giorno il
Signore sia entrato nella sinagoga e abbia letto il passo del
profeta Isaia che allude all’inizio della sua missione salvifica
sulla terra (Luca 4, 16-22).
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Il culto dei santi, in Oriente, ha dato rilievo, in modo
particolare, ai Padr: dell’Antico Testamento per il fatto che,
nel commemorare annualmente il rito della dedicazione delle
chiese in loro onore, si & finito col commemorare 1a loro
memoria. Pill tardi, sard introdotto alla venerazione dei fedeli
il culto dei primi martiri ¢ quello dei vescovi e dei grandi
teologi (Dottori) ritenuti i custodi e i difensori della fede. Un
culto particolare sara poi riservato ai monaci e alle monache,
la cui vita ascetica e di penitenza viene considerata come una
forma di martirio.

Dal X secolo in poi, il rito bizantino allarghera il suo culto
anche ai santi della Siria, dell’ Armenia e di altri popoli dell’O-
riente cristiano. :

Inoltre, la Chiesa bizantina solennizza i pit importanti
concili che hanno gettato le basi teologiche allo sviluppo omo-
geneo del pensiero cristiano®,

8. In appendice del presente volume confronta il calendario bizantino-
italogreco in uso fra gli italo-albanes.

Circa la celebrazione dei concili, 1a Chiesa bizantina solennizza:

—la domenica dopo I'11 ottobre: Memoria dei 350 santi Padri del VII
Concilio di Nicea (787);

— la domenica dopo il 13 luglio: Memoria dei santi Padri che hanno
preso parte ai primi sei concili ecumenici (Nicea, 325; Costantinopoli, 381;
Efeso, 431; Calcedonia, 451; Costantinopoli, 553; Costantinopoli, 680);

— la domenica dopo IAscensione: Memoria dei 318 santi Padri che
hanno preso parte al I concilio ecumenico di Nicea, nel 325.
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2. LE FESTIVITA A DATA FISSA
CELEBRATE A LUNGRO

SETTEMBRE:
8. Nativita della Madre di Dio. |
14. Esaltazione della preziosa e vivificante S. Croce.

NOVEMBRE:
6. S. Leonardo il limosino, abate.
21. Presentazione della Madre di Dio al Tempio.

DICEMBRE:
6. S. Nicola, vescovo di Mira, il taumaturgo.
9. Concepimento di S. Anna.
13. S. Lucia, vergine ¢ martire. -
25. Nativita del Signore secondo la carne.
26. Maternita della Madre di Dio.

GENNAIO: -
1. Circoncisione del Signore.
6. Santa Teofania del Signore.

FEBBRAIOQ:
2. Incontro del Signore al Tempio col Vecchio Simeone.
MARZO:
25. Annunciazione del Signore.
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GIUGNO:
24, Nativitd di S. Giovanni il battezzatore.
29, Santi Pietro e Paolo, corifei degli apostoli’.
AGOSTO:
6. Trasfigurazione del Signore.
15. Dormizione della Madre di Dio.

* ¥

8 Settembre: Nativita di Maria Vergine, Ia Madre di Dio
(né 8 té vjeshtit: Lindja té Shin Méris, ¢ j’Ema t'Inzoti)
NOTE STORICHE

Le origini della festa risalgono probabilmene al V secolo, a
Gerusalemme, in coincidenza della dedicazione della chiesa di

sant’Anna, nel luogo dove la Tradizione indica essere nata la

Vergine Maria. La prima testimonianza innografica della festa
¢ un canto di san Romano il melode, composto fra il 535 e il
556%. La nascita di Maria Vergine & narrata dal protovangelo
di san Giacomo?® e dal "vangelo armeno dell’infanzia” in cui si

1. Neimest di maggio € di gingno si celebrano tre feste di seconda classe.
Sono feste a carattere privato a motivo dell'introduzione di statue o di quadni
sacri da parte di alcune famiglie di Lungro. La Vergine del Rosario (31
maggio), sant’Antonio da Padova (13 giugno), il Sacro Cuore di Gesi (30
giugno). . .

2, San Romano il melode & uno dei pid grandi innografi della Chiesa.
Ha scritto moltissime composizioni (per questo soprannominato "melode")
poetiche e musicali, quali i "kontakia", di cui si conservano circa 80, di 24
strofe ciascuno. Poco si sa della sua vita. Nato in Siria, a Emesia, & stato
diacono a Beyrout e poi sacerdote a Costantinopoli., E’ morto nel 556. La
Chiesa bizantina ne fa memoria il 1° ottobre. :

3. E’ il pid diffuso dei vangeli apocrifi (cio2, non riconosciuti dal
magistero della Chiesa). Descrive la vita della Madre di Dio, di san Giuseppe
e Pinfanzia del Signore.
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legge che sant’Anna, la madre di Maria, abbia partorito al
settimo mese del ventunesimo giorno del mese di "elul" (cioé
1’8 settembre). Il numero 7 simboleggia il settimo giorno della
creazione e il suo multiplo, 21, & 1a cifra della perfezione per
eccellenza (3 per 7 = 21). Alla celebrazione di questa festivita
sara collegata quella del "Concepimento di sant’Anna" (il 9
dicembre). Da dicembre a settembre, infatti, trascorrono esat-
tamente nove mesi, dal concepimento della Vergine alla sua
nascita’, -

In Occidente, la festa della Nativitd sara introdotta ad

~ operadi alcuni monaci orientali emigrati a Roma e papa Sergio

I, nel VI secolo, ordinerd una processione dalla chiesa di
Sant’Adriano alla basilica di Santa Maria Maggiore.

Scrive sant’Andrea di Creta: «Con la nascita di Mariasi &
compito I'eterno Consiglio del Padre». Infatti, «Eva & creata
per aiuto alla pre-Incarnazione e Maria sara la pienezza di Eva
stessa e non solo il suo riscatto. Eva ¢ I'alfa, I'alba di Maria.
Maria ¢ Pomega, il meriggio di Eva. Maria sara aiuto aill’Incar-
nazione»®,

UFFICIATURA DELLA FESTAS

Proeorzia: 7 settembre.
Meteorzia: 4 giorni.
Apddosis: 12 settembre.

4, A, CATTABIANI, Calendario, Rusconi, Milano, 1988,

5. V. MATRANGOLO, op. cit., p. 76.

6. Ogni festa & preceduta da un periodo di preparazione, pili 0 meno
lungo (dipende dalla solennita della festa) chiamato "proeorzia”. Il tema della
festa continua anche nei giorni seguenti ¢ forma il periodo della "meteorzia”
che varia secondo la solennitd della celebrazione. L'ultimo giorno di me-
teorzia prende il nome di "apddosis”, in cui si ripete tutta Pufficiatura propria
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a. Ufficiatura de]l’espehnos
La vigilia della festa si apre con il canto solenne dell’esperi-
nos. Sul proskinitarion si espone alla venerazione dei fedeli
1a santa icona della Nativita®,
Letture: a. Genesi 28, 10-17.
b. Ezechiele 43, 27-44 4.
¢. Proverbi 9, 1-11.

della festa celebrata. Per i santi, il typikdn (contiene le norme delle funzioni
liturgiche) di Costantinopoli, prevede solo giorni di meteorzia per i santi
Pietro e Paolo. La Tradizione italo-greca prevede, invece, 1 giorno dime-
teorzia anche per san Nicola, san Giovanni il battezzatore, san Demetrio e
sant’ Andrea il protaclito,

7. L'esperinds (il vespro) & una delle akoluthie pamcolan, cantato il
sabato sera e nelle vigilie delle grandi festivita. (Nei monasteri si officia ogni
sera). La funzione del vespro si sviluppa fra letture bibliche, recita di salmi e
canti propri (stichira ¢ apdstika) della festa che viene celebrata. Il momento
centrale & il canto dell’inno vespertino (fos ilardn = luce gioiosa; per quesio
la funzione del vespro & chiamata anche "del lncernario®) che il celebrante
intona, tenendo in alto Pincensiere fumante, di fronte alla porta regale
dell'iconostasio. L’inno & antichissimo. San Basilio lo attribuisce ad Athena-
gora, martirizzato nel 169. Il vespro si conclude con i tropari propri della festa
celebrata,

- 8. Il proskinitarion & il mobile su cui poggiano le sante icone.

1l fedele dirito bizantino, entrandoin chiesa, fala “proskmmia" (l'inchino)
el segno della croce davanti alla porta regale delliconostasio e si dirige verso
le sante icone esposte sul proskinitarion, segnandosi col segno della croce ¢
baciandole. Se Pinchino & profondo si dice "piccola metania™ se & una vera
prostrazione fino a terra, prende il nome di "grande metania®, I fedeli di rito
bizantino non usano la genuflessione come prescritto nel rito latino.

1l segno della croce si fa unendo il pollice, I'indice ¢ il medio della mano
destra (simboleggiano le tre persone della SS.ma Trinith), piegando le altre due
dita (simboleggiano le due nature di Cristo: quella divina & quella umana) ¢ si
tocca la fronte (nel nome del Padre), il petto (del Figlio), Ia spalla destra (e del
Santo), la spalla sinistra (Spirito), si uniscono e mani esclamando: Amin!

Questa pratica & stata comune fra le due Chiese fino al secolo IX.

112

Tropario della festa®;

«Vergine, Madre di Dio, la tua nascita annunzia la gioia a
tufta la terra poiché da te € nato il Sole di giustizia, Cristo-
Dio nostro. Egli ci ha donato la benedizione togliendoci
dalla maledizione e ci ha offerto la vita, distruggendo la
mortex»,

-b. Ufficiatura della liturgia.

Il giorno § 31 celebra la solenne liturgia di san Giovanni
‘Crisostomo'®:

— canto dell’eplstola“: Paolo ai Filippesi 2, 5-11.

— canto del vangelo: Luca 10, 38-42/ 11, 27-28.

9. Il tropario, probabilmeate il termine deriva dalla parola "tropos"
(sviluppo), & una breve composizione liturgica, ritmica, di cui il metro varia
¢ il ritmo & basato sull’'accento tonico. QOgni solennitd (maggiorc o minore
che sia) ne ha uno o due propri. Viene cantato alla conclusione del vespro e
durante la liturgia, appena finito il "piccolo isodo". I tropari risalgono al V
secolo, sviluppati fra la Palestina, la Siria ¢ I’Egitto; si dividono secondo il
contenuto € la melodia. NelPufficio dellorthros (mattutino) sono stati uniti
creando un vero poema sacro, chiamato "cinone”. I primi cinoni sono stati
creati probabilmente a Gerusalemme, nel monastero di S. Saba. Il cinone ha
soppiantato ogni forma di imnddia, come i kontakia (cfr. La Festivita del
Natale). Il tropario, agli inizi, era libero da qualsiasi regola musicale, ma in
poco tempo & diventata una composizione poetica con leggi ritmiche ¢
melodiche. Per questo & considerato canto-modello per gli altri inni sacri,
Trai primi compositori di tropiria ricordiamo il patriarca Anatolio, Antimo,
Timocle, san Cirillo, l’mperatorc Giustiniano ed altri. Questi musici-poeti
vengono chiamati *melodi", di cui il piit grande 2 stato san Romano.

10. I rito bizantino & caratterizzato da tre tipi di liturgie: 1a liturgia di
san Giovanni Crisostomo, che si celebra ogni giorno e nelle domeniche. F.a
liturgia di san Basilio, molto pid ricca di preghiere, che viene celebrata dieci
volie all’anno (in modo particolare nel periodo di quaresima). La liturgia di
san Giacomo, usata raramente,

11. L'epistola {dal greco epistole = lettera) & il brano delle letiere
scritte dai santi apostoli Paolo, Pietro, Giacomo ecc. Lepistola si canta
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Il giorno 9 si fa memoria dei santi Gioacchino ed Anna,
genitori della Madre di Dio.

Per le solennitd maggiori, infatti, la Chiesa bizantina ce-
lebra, il giorno dopo la festa, i personaggi che hanno avuto un
ruolo importante nel mistero celebrato il giorno precedente.

LA TRADIZIONE POPOLARE

Fino a pochi anni fa nelle diverse gjitonie era tradizione pre-

parare un vaso di rame di modeste proporzioni su cui le fami-

glie versavano a turno l’olio. Il vaso si poneva sul davanzale

~ della finestra o del balcone e si accendeva all'imbrunire, dall’1
__'al 7 settembre,

- T componenti della gjitonia, seduti a semicerchio, intona-
vano diversi canti sia in lingua albanese che in lingua italiana.
Fra i canti, emergeva uno in dialetto calabrese dedicato alla
"Madonna del Pettoruto™? e un breve canto in lingua italiana,

a rltmo marmale che tuttora si canta durante i falo del santo

durante la liturgia, prima della proclamazione del vangelo. Le epistole sono
racchinse nel libro chiamato "apostolos” che contiene i brani {pericope) sia
delle lettere, sia degli "Atti degli Apostoli", dlstnbum secondo un certo
ordine, nell’arco dell’anno liturgico.

12. La festa della Madonna del Pettoruto (nella parlata di Lungro "shin
Méria Petrutés) si celebra con suggestivi riti a S. Sosti, dall’1 all’8 settembre,
nel santuario omonimo che sorge alle falde del monte Mula (m. 1935). Qui,
fraisecoli IX e XIV, sorgevano diversi monasteri italo-greci, di cui quello di
S.Sozonte. Nel 1979, 1a basilica del Pettoruto {termine che deriva dal dialetto
"petruto”, zona rocciosa e petrosa) & stata elevata al grado di basilica minore
da Giovanni PaoloII. Essa & meta di continui pellegrinaggi. Nei tempi antichi,
i pellegrini di Lungro ¢ dei paesi viciniori attraversavano a piedi, in segno di
devozione alla Vergine, le i mecme strade del monte Mula per trovarsi, il
giorno della festa, al santuario mariano.
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patrono™, In tempi molto antichi era tradizione cantare il santo
rosario in lingua albanese che terminava a tarda notte.

Con la festa della Nativita, secondo la tradizione lungrese,
si entra nel ciclo delle feste invernali che culminano nelle tre
festivita pil importanti: san Nicola, Natale, Epifania.

Cosi recita un’antica cantilena:

- §i na vjen shin Méria Petruta
iké&jin gjith festat t& buta;
moti i lig siell shertime
shénjtrat e dimrit t& mira e urime
(Come arriva la festa del Pettoruto
le feste estive vanno via; :
il brutto tempo ¢i porta malinconia-
i santi dell’inverno cose buone e auguri).

L’ultimoverso allude alle feste disan Leonardo (6 novem-
bre) di san Nicola, san Francesco di Paola e san Francesco
Saverio, festeggiati il 6 dicembre.

_ 13. ]1 testo del canto & semplice: si ripete per tre volte il verso "evviva
Maria" e si conclude: "e chi la cred”.

Ihl'—i—d—d—+ f,.ié = ZE -‘iJH -'. il

¢ & 7
E wwi va Ma ri oa Ma i a ¢ vvi vai E
e e e e T RS SRR
P — — . i JI
vwi va Ma i a e chi a cre o
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14 settembre: _
Esaltazione della santa, preziosa, vivificante Croce
( né 14 t& vjeshtii: Lart&simi t€ Kriges e shénjte)

NOTE STORICHE:

La festa risale al IV secolo, in occasione della consacrazione
dellabasilica della Resurrezione e della Croce, (il 13 settembre
del 335), fatta costruire dall’imperatore Costantino € consacra-
ta solennemente dal vescovo Macario. La chiesa sara distrutta
dai persiani nel 614 e riedificata pilt tardi dal patriarca di
Gerusalemme, Modesto. Distrutta di nuovo dal califfo d’Egit-
to, nel 1130 sara ricostruita dai crociati.

La celebrazione del 335, sara ripetuta ogni anno, pru:na a
Gerusalemme e poi in altre Chiese.

I pellegrini del IV secolo si recavano a Gerusalemme per
venerare la reliquia della Croce e prelevarne qualche fram-
mento. Si narra che nel 351, verso l'ora nona (le ore tre del
pomeriggio), sia apparso un grandioso segno della croce in
cielo, ammirato da tutti i presenti, di cui parla anche san Cirillo
in una lettera a Costanzo. _

L’avvenirnento ¢ ricordato nel calendario bizantino il 7
maggio™.

Nel 326 lareliquia della croce sarad venerata con magglore
solennitd € aumentera nel 626, grazie alla vittoria di Eraclio sui

14. Un’antica tradizione narra che la regina Elena, madre dell'impera-
tore Costantine, convertitasi al cristianesimo a circa 60 anni, avendo intra-
preso un viaggio per Gerusalemme abbia scoperto la vera Croce, 8. Cirillo
(315-318) attesta nelle sue "25 Catechesi" — il pid antico compendio di
- doitrina cristiana — che Ie reliquie della Crace erano diffuse in tutto il mondo

cristiano allora conosciuto € non fa, invece, alcun riferimento al ritrovamento

della regina Elena,
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persiani i quali, quattordici anni prima, avevano trafugato la
Croce, sotto il re Cosroe Parviz, dopo 1a conquista di Gerusa-
lemme.

In Occidente la festa de]la Croce sara introdotta nel VII
secolo e verra celebrata il 3 maggio. Soltanto nel Medioevo
sard Spostata al 15 settembre e infine al 14 settembre, come in
Oriente’,

LA CRQCE NELL’ECONOMIA DELLA SALVEZZA

La Croce rappresenta la passione del Signore. Se alcuni riten-
gono una pazzia annunciare un Dio morto in croce, ciog in uno
degli strumenti di tortura pil infamanti d¢l mondo antico, altri
ritengono che la morte in croce esprima la "potenza di Dio"
(saI_.rPaolo)_. It secondo kdthisma del mattutino della festa cosi
recita: «Appena conficcato il legno della Croce i fondamenti
della terra tremarono». E un tropario: «E’ nella Croce che
Cristo ¢i ha resi degni di vivere nei cieli. Sulla Croce il Cristo
ha aperto al ladro il paradiso». San Paolo afferma: «La Croce
puo essere scandalo per chi non crede, ma per chi crede diventa
strumento di liberazione dalla corruzione, annientando defini-
tivamente la morte».

Il tema della croce ha diversi riferimenti con I’Antico
Testamento.

Most il profeta, apre le braccia a forma di croce e distrug-
ge le forze nemiche di Amalek; apre il mar Rosso, dopo aver
tracciato il segno della croce col bastone. Giona il profeta, nel
ventre del pesce, estende le braccia in forma di croce.

La Croce, presente fin dalle origini nel piano della salvezza

13. O. RAQUEZ, "Lesaltazione della SS.ma Croce nella liturgia bizan-
tina", Echi d’Oriente, anno I, n. 3, 1980, p, 17.
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da parte del Signore, culmina nel dramma del Calvario. Essa &
strumento di sofferenza per Cristo e per ogni uomo che attraversa
la propria vita nel cammino doloroso delia propria croce, per ar-
rivare a vedere, alla fine dei propri giorni, la Vita. Croce e Resur-
rezione: due realti inscindibili, per lareligione cristiana. Mediante
la Croce si pud capire il dolore proprio e altrui; tramite il dolore
si pud accedere alla Resurrezione. La Croce & la chiave di lettura
di tutto il mistero di Cristo-Dio in quanto tutto converge in essa’®,
Come I'albero del Bene e del Male era stato piantato nel mezzo
del paradiso, cosi la Croce & stata eretta al centro delluniverso’.
La liturgia bizantina canta: «Scala divina, per essa noi saliamo al
cielo, esaltando con inostri inni il Cristo-Signore» ™.

UFFICIATURA DELLA FESTA

Proeorzia: 13 settembre.
Meteorzia: 7 giorni.
Apodosis: 21 settembre.

16. Le funzioni liturgiche della S. Croce vengono celebrate, dai sacer-
doti, con i paramenti in rosso. Nel rito bizantino tutte le funzioni dell’anno
liturgico sono celebrate con i paramenti di qualsiasi colore. L'unico colore
distintivo & il rosso, che viene usato nelle funzioni funebri, durante la guare-
sima di Pasqua, durante gran parte della Scttimana santa & nelle celebrazioni
delia S. Croce. Il modello dei paramenti & derivato dalla fastosita di vestire
degli imperatori bizantini e dalP’antica eleganza dei primi tempi delia Chiesa.

17. M. J. GOUILLOU, op. cit., pp. 46-48.

18. La Chicsa bizantina fa memoria della S. Croce in diversi periodi
dellanno Liturgico: 14 _settembre, esaltazione della preziosa ¢ vivificante
Croce; terza domenica di quaresima, adorazione della 8. Croce; 1° agosto,
processione della santa Croce; 7 maggio, apparizione della 8. Croce.

Allentrata di parecchi paesi della Calabria vi ¢ collocata una croce. A
Lungro, un crocifisso & stato eretto da parte dei Missionari Imperiali di
Roma, la domenica del 5 marzo 1939, sotto una antica quercia, nel Inogo
chiamato comunemente «la colonia»,
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11 5 settembre inizia il periodo del novenario®, una breve
funzione che culmina nella benedizione finale con il frammen-
to della reliquia della santa Croce®.

a. Ufficiatura dell’esperinés.
La grande vigilia si apre con la funzione del vespro solenne
e con I'esposizione della santa icona della Croce.
Letture: a. Esodo 15, 22-16, 1. '
'b. Proverbi 3, 11-18.
¢. Isaia 60, 11-16.

Tropario della festa: -
«Signore, salva il tuo popolo e benedici la tua erediti. Con-
cedi ai governanti vittorie sui nemici e custodisci il popolo
con la tua Croce». |
b. Ufficiatura della liturgia.
It giorno della festa, in cui & prescritto il digiuno in ricordo
delle sofferenze patite dal Signore sulla Croce, culmina nella
§01enne. cel.ebraz:ione della liturgia, preceduta dal rito delle
invocazioni. _ -
- Davanti all’iconostasio si prepara il tetrapodio (tavolo qua-
: drax}golare) con i due candeliert a tre flamme ciascuno,
_ All’_mizio della liturgia il celebrante parte dall’altare portan-
do in processione I'ostensorio contenente la reliquia della
Qroce, avvolto da foglie di basilico, mentre il popolo esegue
diverse volte il tropario della festa. L’ostensorio viene posto
s1-11 tetrapddio, fra i due candelieri, e si da inizio alle invoca-
zioni (un rito antico che risale probabilmente al X secolo).

] _19. I.NTella chiesa bizantina il periodo di preparazione alla festa dura tre
giorni (tnd_uo) e non nove (novenario) come nella Chiesa latina.
_20. Fino a pochi anni fa la benedizione veniva fatta con il prezioso
reliquiario del XVIII secolo, trafugato e non ancora rinvenuto.
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1l celebrante compie un giro completo intorno al tetrapodio
con ostensorio tenuto sempre in alto fermandosi ad ogni
lato dell’altarino (i quattro lati simboleggiano i punti cardi-
nali) e pregando per le diverse "intenzioni” (per il bene della
Chiesa, del mondo, dei fedeii e cosi via). I fedeli, nel frattem-
po, cantano ripetutamente: "Lipisi, o Zot" (Signore, pieta)
ed'eseguono grandi ¢ profonde metanie.

Concluso il rito delle invocazioni, i fedelisirecano a baciare
la reliquia della santa Croce e prelevano foglie di basilico
sparse sopra il tetrap(‘)dm

Ha, quindi, inizio la liturgia:

— canto dell’epistola: Paolo ai Corinti 1, 18-24.

— canto del vangelo: Giovanni 19, 6-11. 13—20 25-28a.30-35.

LA TRADIZIONE POPOLARE

Alcune gjitonie erigevano i falo alla vigilia della festa. Fra i
canti, si intonavano: "Sanda Krigja", in lingua albanese e un
canto in lingua italiana®. Qualche anziano ancora ricorda che
attorno ai falo i fedeli pili devoti ripetevano il rito delle "invo-
cazioni" liturgiche. In ginocchio, sgranocchiavano il rosario in
mano, ripetendo di continuo I'invocazione "lipisi, o Zot',

21. Tl basilico avvolge la reliquia della Croce per simboleggiare che
Colui che vi & morto & il Re dell’Universo. I basilico, infatti, era Punguento
preferito degli imperatori bizantini. Le foglie di basilico benedette sono
" ritenute sacramentali dai fedelt ¢ sono portate in casa, in segno dlbencdmone
da parte del Signore.

22. 1 testo del canto & semplice: si ripete per tre volte il verso "vava
la Croce" e si conclude col verso: "E chi la cred". Per la trasctizione musicale,
cir. la nota 13.

23, Era una delle alienazioni rituali in cui il fedele arbéresh lcgava, con
fede genuina e popolare, quasi in un afflato magico, due tradizioni apparte-
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Nel giorno-della festa & tradizione ancora oggi portare in
chiesa mazzi di basilico per essere benedetti durante la santa
liturgia. Il basilico benedetto viene portato in casa e distribuito
fra le famiglie deila propria gjitonia; in modo particolare, 1a
dove vivono anziani o persone malate.

6 novembre: S, Leonardo limosino, abate
(n& 6 té shinmirtirit: Shin Linardi)

NOTE STORICHE

1l monaco-eremita Leonardo & nato nelle Gallie (Francia), nei
pressi di Limoges?, probabilmente nel VI secolo, mala prima
biografia del santo, intessuta di leggende e strepitosi miracoli,
appare soltanto nel secolo XI. Abbandonata la corte di Clodo-
veo, primo re di Francia, Leonardo si rifugia nella scuola
religiosa di san Remigio, vescovo di Reims, vissuto trail 435 ¢
il 530.

Desiderando perfezionarsi nella via della fede, Leonardo
si dedica alla vita eremitica; fonda un monastero, che in poco
tempo diventera il luogo pnvlleglato di molti giovani che desi-
derano seguire il suo esempio.

Nel IX secolo, quando i normanni si stabﬂlscono in Fran-
cia, il culto di san Leonardo ¢ gia molto popolare. Due secoli
dopo, quando essi scenderanno nell’Ttalia meridionale, fonde-

nent.l a due riti diversi: le invocazioni rituali della festa bizantina della S.
.Croce ¢ la coroncina del rosario con cui si serviva per le invocazioni mede-

ime.

Limoges, cifta francese molto fiorente, nota in modo particolare per 'indu-
stria della porcellana,
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24, San Leonardo & soprannominato "it limosino” perché nativo di -




ranno diversi monasteri e introdurranno il culto di alcuni santi
della Chiesa occidentale, di cui quello di san Leonardo. 1
monasteri italo-greci, che non saranno ‘esenti dall’influenza
normanna, accettano il culto di san Leonardo, annoverato nel
calendario latino, creando in suo onore composizioni innogra-
fiche?,

Il nome di Leonardo, infatti, compare nel typikdon del
monastero italo-greco di Grottaferrata, nel secolo XIII, dove

il culto del santo rimarra fino al secolo XVI, quando ormai nel

meridione d’Italia i monasteri italo-greci saranno tutti scom-
parsi,

La festa di san Leonardo, celebrata dalla Chiesa latina il
6 novembre, coincide con quella di san Paolo il confessore,
celebrata dalla Chiesa bizantina. Nel typikon di Grottaferrata
compare la seguente dicitura: tu osiu imon Paviy, tu omologhe-
tn, kai tu osiu patros imon Leondrdu [ si fa memoria del nostro
santo padre Paolo il confessore e del nostro santo padre Leo-
nardo.

A Lungro, la venerazione per questo santo risale prima
della venuta degli albanesi (notizia confermata anche dal Ko-
rolewskj), per cui san Leonardo risuita essere uno dei primi
santi venerati a Lungro. Probabilmente i monaci italo-greci di
Lungro, del monastero di S. Maria delle Fonti, accoglieranno
il culto del santo nel proprio calendario b1zant1n0 € compor-
ranno alcuni inni in suo onore.

Ne da conferma un apolitikion in onore del santo che si
trova nel monastero di Grottaferrata, appartenuto alla Chiesa
di Acquaférmosa (composto probabilmente nel monastero di

25. Niente di strano che i monaci di rito bizantino componessero inni
in onore di santi della Chiesa d’Occidente. Gii san Nilo di Rossano, nel
secolo X, aveva composto un troparion in onore di san Benedetto,
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Lungro perché ad Acquaformosa non vi erano all’epoca mo-
nasteri greci), passato poi al monastero basiliano di S. Deme-
trio Corone e infine al monastero di Grottaferrata (secolo X111,
segnato col n. 1037)%.

A Lungro, il culto di san Leonardo avra vasta risonanza in
quanto & stato sempre legato all’antica attivitd mineraria di
salgemma, punta di diamante dell’economia lungrese fino a
pochi anni fa. Gli operai, che estraevano il sale nelle profondita
della terra, senza mezzi idonei e col continuo pericolo di frane,
lo hanno voluto loro protettore, per avere liberato, come si
raccontanella sua biografia, alcuni schiavi che lavoravano nelle
miniere, Gli operai stessi erigeranno una chiesetta in suo onore
nel luogo pil alto della miniera, fra il XIII e il XIV secolo.

11 suo culto crescera sempre piti col passare del tempo. Si
tramanda che nel XIX secolo, una associazione di operai della
miniera, contava come socio anche san Leonardo al quale, ogni
mattina, previo appello, veniva segnata la presenza in qualitd

26. Le composizioni innograficke in onore di san Leonardo sono per-
venute in due gruppi distinti. Il primo si riferisce alle composizioni dei typikon
di Grottaferrata giunte attraverso una trascrizione di libro corale del sec.
XVIII il secondo si riferisce all’akoluthia del codice ambrosianc. L'aulore
del secondo gruppo non tiene alcun conto della celebrazione di san Paolo il
confessore, festeggiato anch’egli il 6 novembre, ¢ crea un "corpus' composto
di tre "prosdmia” e un "kandn", solo per san Leonardo.

I testi, specie quelli riportati nel codice ambrosiano, hanno uno stile
enfatico e diverse ripetizioni in riferimento ai miracoli del santo e alla sna
patria di origine. Dei due gruppi innografici resta il valore storico ed artistico
sia per "il glossario corretto, per Pesatta stichometria e soprattutto come
testimonianza della continuitd di una tradizione letterario-liturgica tra gli
italo-greci”. (T. MINISCL, «Vestigia del culto di san Leonardo il limosino tra
gli italo-greci», Bollettino di Grottaferrata, vol. VIII, 1954, pp. 49-60).
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di operaio € veniva corrisposta la paga, devoluta al suo culto”.

Nel 1842 sard costruita una nuova chiesetta sulle rovine di
quella antica, di cui erano rimasti alcuni ruderi; dietro continue
suppliche da parte degli opcrai «all’augusto sovrano che si
degno di far visita alla'salina», Si légge nella relazione dell’ar-
ciprete di Saracena, Gaetano Maria Mazziotti, fatta per conto
del vescovo di Cassano Jonio, I'11 novembre 1858: «La cappel-

la della salina, sotto il titolo di San Leonardo &ben mantenuta '

e fa da cappellano il Signor Cortese»_.
Nel 1966, 1a chiesetta sard abbattuta in guanto ritenuta
non pin adatta al culto.

UFFICIATURA DELLA FESTA

1128 ottobre ha inizio il novenario in cattedrale, dove si espone
il quadro raffigurante il santo eremita in atto benedicente ¢ con
il libro delle regole monastiche in mano, da cui pendono le

catene a ricordo del miracolo compiuto in favore degli schiavi.

Sulla tela sono riconoscibili I'anno di composizione del quadro,
1856, ed il cognome del committente: Spano, di Lungro.

Il quadro, di scuola napoletana, si conserva in cattedrale
(tavola n. 4). Per la festa di san Leonardo non & prevista alcuna
ufficiatura particolare in quanto il suo culto appartlene al rito
latino.

Il giorno della festa viene officiata lasanta liturgia nella chie-
setta della Beata Vergine del Carmelo dove si trova la statua del
santo, esposta per 'occasione alla venerazione dei fedeli.

27. Comitato "Commemorazione del Risorgimento”, Parliarno di Lun-
gro, Mit, Corigliano Calabro, 1963, p. 42,

Sulla storia della miniera di Lungro, cfr. G. SOLE, op. cit.

28. D. DE MARCHIS, op. cit., p. 29.

29, Archivio vescovile di Cassano Jonio,
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LA TRADIZIONE POPOLARE

Fino agli anni 20 il novenario si svolgeva nella chiesetta del
santo e nel giorno della festa si snodava, come tuttora, una
imponente fiera, lungo la statale 105, concessa nel 1853, dalla
Regia Munificenza. Il giorno 6, nel primo pomeriggio, davanti
alla chiesetta, si erigeva un palchetto su cui si alternavano
giochi popolari e si finiva a tarda sera con canti e danze.
Intorno agli anni *20, con 'introduzione della statua di san

'Leonardo, fatta commissionare dal dottor Ambrogio Martino,

di Lungro, I’antica tradizione popolare subira delle modifiche.
La statna del santo, infatti, nel pomeriggio del 28 ottobre,
veniva portata con solenne processione ‘in cattedrale dove

rimaneva esposta per il novenario. Nel pomeriggio del 5 no-

vembre, la statua veniva riportata nella chieseita, dopo aver
attraversate le vie principali del paese. Durante la processione
era tradizione, da parte dei giovani, gettare piccole ghiande
(I€nde) alle ragazze e dai balconi le donne spargevano chicchi
di grano duro, simbolo di abbondanza. Nel giorno della festa
si celebrava la liturgia nella chiesetta del santo. Nel 1966 la
statua del santo & stata collocata nella chiesetta della Beata
Vergine del Carmelo.

" 21 novembre: |

Presentazione al Tempio di Maria Vergine, la Madre di Dio
(né 21 t€ shinmirtirit: Paraqgitja e Virgjiris Méri né Faltore)
NOTE STORICHE

La festa della "eisddia" / presentazione (chiamata "metaspori-
za", nella parlata di Lungro) ¢ di origine gerosolimitana, cele-
brata fin dal IV secolo. Probabilmente la sua origine & collegata
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alla ricorrenza della dedicazione della chiesa di S. Maria Nova,
fatta costruire da Giustiniano (527-565) sulle rovine del Tem-
pio di Gerusalemme, a ricordo della presentazione della Ver-
gine Maria, bambina, al Tempio. La ricorrenza della
dedicazione, essendo stata celebrata nel novembre del 543, con
ogni probabilita la festa della Presentazione, come scrive il
Gharib, & rimasta fissa in questo mese. Nello stesso periodo

(VI secolo), la festa era gia celebrata ad Antiochia, a Costan- -

tinopoli e poco pil tardi sara estesa a tutto 'Oriente cristiano.
I testi liturgici della festa appalono nel secolo VLI, con le tre
omelie di sant’Andrea di Creta® e con un meuolbgh10n31 del
Sinai, del 715.

In Occidente la festa della Presentazione sara introdotta
nel X secolo, nei monasteri italo-greci dell’Ttalia meridionale.
Nel 1583, Sisto V la estendera a tutta la Chiesa latina d’Occi-
dente.

Circa l’origine biblica della festa bisogna fare riferimento
al protovangelo di Giacomo e alla tradizione che vuole la
Vergine essere stata presentata al Tempio, all’eta di tre anni,
dai suoi genitori Gioacchino ed Anna. Si racconta, infatti, che
Anna, avesse fatto promessa a Dio di consacrare a Lui I"atteso
nascituro.

Le suc preghiere saranno esaudite con la nascita di Mana,
che sara condotta al Tempio dove il sacerdote, accogliendola,

30. Sant’Andrea di Creta & vissuto a cavallo fra il VII e I'VII secolo.
Grande composttore, & stato vescovo di Gortina (Creta) e difensore del culto
delle sante icone. Di importanza storica, mnsicale e liturgica, la sua compo-
sizione pid conosciuta & il canone del Giovedi santo, ritenuto il primo canone
musicato. Muore a Mitilene, nel 740. La Chiesa bizantina fa memoria il 4
huglio.

31.Tlmenoldghion & la raccolta di 12 volumi, dei quali ognuno & dedicato
ad un mese (minga) dell’anno liturgico.
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profetizza il grande e misterioso ruolo che avra nell’economia -

della salvezza.
UFFICIATURA DELLA FESTA

- Proeorzia: 20 novembre.
Meteorzia: 4 giorni.
Apddosis: 25 novembre.
a. Ufficiatura dell’esperings.

Durante la funzione del vespro si leggono le seguenu letture:
a. Esodo 40, 1-55.
b.IV Re (IRe) §, 1-11.
c. Ezechiele 43, 27-44 4.

Tropario della festa:

«QOggi ¢ I'inizio della misericordia divina e viene annunziata
la salvezza agli uomini perché la Vergine si presenta al
Tempio e preannunzia a tutti la venuta di Cristo. A lei
esclamiamo gndando "Salve, o Maria, i progetti divini del
Creatore in te si realizzano!"».

b. Ufficiatura della liturgia.
Il giorno 21 si celebra la solenne liturgia di san Giovanni
crisostomo:
— Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 9, 1-7.
— Canto del vangelo: Luca 10, 38-42 / 11,27-28.

6 dicembre: San Nicola, vescovo di Mira, il taumaturgo

(né€ 6 té& shindreut: Shin Kolli, Peshkop i Mirés)
NOTE STORICHE

chhissime notizie biografiche sono state tramandate di san
Nicola (nome greco: nika, vincitore e lads, popolo = vincitore
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fra il popolo), venerato in modo tutto part1colare siain Onente '

che in Occidente.

Nato a Patars, cittd della Licia (parte dellodierna Tur-
chia), verso il 270, da una famiglia aglata, avverte, giovanissi-
mo, un forte richjamo al sacerdozio e si ritira nel cenobio di
Santa Sion, a Mira, dove sara ordinato pil tardi vescovo, pro-
babilmente nel 314.

Tutta la sua vita sard un impegno continuo al servizio dei
pill bisognosi e alla difesa coragglosa della venté, lottando
tenacemente contro le eresie sorte ai suoi temp1

Per porre fine alle eresie, spesso sviluppate da differen-
ziazioni di carattere etnico, da spinte centrifughe e da teorie
religiose estranee alle tematiche prettamente cristiane, la
Chiesa indice il I concilio a Nicea, nel 325. Sara un concilio
ecumenico (universale) in cui partecipano circa trecento ve-
scovi; tra questi, il vescovo Nicola®

Dopo lunghe diatribe, il concilio proclamera il principio
dell’omousios, che corrisponde in latino al significato di “"con-
sustanziale”. L’unico documento conciliare pervenuto fino a

32. Le eresie pib gravi erano quelle di Sabellio ¢ di Ario. Sabellio
sosteneva che il dolore della croce e della morte era vissuto allo stesso modo
sia dal Cristo-uomo che dal Cristo-Dio (patripassianesimo). Ario sosteneva
che il Verbo, incarnato in Gesd, non avesse !a stessa sostanza del Padre ma
era la prima delle sue creature. Egli rifiutava la veritd della Chiesa, cio®
dell’omoisios (Cristo-Figlio partecipa della stessa essenza del Padre) poiché
questa verita avrebbe implicato una dOppl.a personalitd in Gesi. Per questo
negava la divinita sostanziale di Cristo ¢ riconosceva soltanto la sua natura
nmana,

33.11"concilio" (dal latino cum-calare / convocare; in greco corrisponde
al termine "sinodo" / assemblea) indica assemblea di tutti i vescovi che
decidono su questioni importanti della vita della Chiesa. La Chiesa cattolica
riconosce 21 concili; la Chiesa ortodossa riconosce soltanto i primi sette.
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noi & il simbolo niceno-costantinopolitane, vale a dire il "cre
do", riveduto in alcune sue parti dal Il concilio tenuto a Costan-
tinopoli, nel 381,

Nicola, che sosterra con forza la Tradizione dei Padri,
come tanti altri suoi compagni, sara calunniato e imprigionato.
Muore nel 342, Sara sepolto nella chiesa di Mira. Nel 1087,
sotto il pontificato di Urbano I, il corpo del santo sara trafu-
gato da alcuni marinai di Bari, sicuri di portare nella loro citta
uno dei santi pill venerati sia in Oriente che in Occidente.

Oggi, le sue spoglie riposano a Bari nella basilica romani-
co-pugliese (X[ XII secolo), meta di continui pellegrinaggi da
tutto il mondo™,

San Nicola ¢ il patrono di Lungro ¢ dell’Eparchia italo-al-
banese di rito bizantino di Calabria. A Tungro il suo culto

rimonta alla venuta degli albanesi i quali, come scrive il De

Marchis, erigeranno, nel 1547, una chiesa a ni dedicata, a
ricordo probabilmente della cattedrale di Alessio, eretta in
onore di san Nicola, dove erano state tummlate le ossa di
Giorgio Kastriota Skanderberg. I.’eroe albanese nutriva, infat-
ti, una devozione particolare per il santo di Mira, Nei momenti
pitl critici della sua vita cosi si rivolgeva al santo:

Ngréjti sit ndér giell

lipi €éndejesé t'Inzoti:
«shénjt i madh, shén Koll
ndihem ti si m& ke ndilur»

(alzd gli occhi al cielo
chiese atuto al Signore:

34. Sulla figura di san Nicola cfr. G. CIOFFARL, San Nicola nella critica
storica, Centro studi nicolaiani, Bari, 1987,
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«Grande santo, o san Nicola
aiutami tu, come sempre hai fatto»)

(Canto popolare "Skanderbeku Véllamjes™)

La chiesa eretta nel 1547, probabilmente sulle rovine
dell’antica chiesa medioevale, due sécoli dopo non sard pili
adatta alla comunita di Lungro che, nel frattempo, € aumentata
di parecchio per cui, come si legge dagli atti della Curia vesco-
vile di Cassano Jonio, nell’agosto del 1773, sotto P'arcipretura
di Domenico Damis, si da inizio ai lavori per la nuova chiesa.
Tutto il popolo lungrese partecipa con entusiasmo e con fede.
Chi contribuisce economicamente, chi con la manodopera a
trasportare enormi massi per la costruzione. F’, iqfat_ti,“di
questo periodo il proverbiale augurio: "T¢€ jeg i fort si gurt€ e
shin Kollit™ (che tu sia forte come le pietre di san Nicola!)®.

Nel 1822 ’antica chiesa, costruita nel 1547, viene interdet-
ta da mons. Gomez Cardosa il quale ordina, nonostante la
nuova chiesa non sia stata ancora ultimata, la sua apertura. La
chiesa sard completata nel 1825, periodo in cui arciprete di
Lungro & Gabriele De Marchis™.

35. Nell’archivio parrocchiale & conservato Pelenco delle persone che
hanno contribuito economicamente alla costrizione della chicsa-caticdrale.
36. La struttura esterna delia chiesa, invece, rimarra incompleta nella

- parte sinistra della facciata (tavola n. 1a). L'unica novita sara la colloc?ziom?
dellorologio sul campanile, avvenuta nel 1916. L'interno della chiesa si
presentava, come tuttora, a croce latina, a tre navate ampie; il canccllp
separava l"altare dal resto della chiesa e una balaustra di marmo chiudeva il
passaggio verso la zona dell’altare, separandolo nettamente dal resto della
navata centrale, All'inizio della navata centrale spiccavano due grandi pulpiti
inlegno, mentre le navate laterali erano disseminate di altarini. Tuttala chicsa
si presentava in stile barocco (tavola 1c). Dopo I'erezione dell’Eparchia, la
chiesa inizierd a essere strutturata secondo i canoni liturgici bizantini, pur
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Silegge nella relaziore dell’arciprete di Saracena, Gaéta— |

no Maria Mazziotti, fatta per conto del vescovo di Cassano
Jonio, dell’11 novembre 1858: «Nelle navate laterali vi sono gli
altari adornati di crocifisso, candelieri... Vi & 'organo situato
in luogo comodo e decente... Il coro e il presbiterio & ben
situato e anche il campanile, che si & fatto nuovo, & ben situato

¢ coperto € ha una scala comoda per salirvi e con porta chiusa

a chiave», :

Nel periodo della sua costruzione fino ad oggi, la chiesa- -

cattedrale ¢ stata impreziosita di alcune tele e di icone raffigu-
ranti san Nicola. Si possono ammirare la tela del XVII secolo
che rappresenta il santo in atto benedicente mentre compie il
miracolo dei tre fanciuili. Probabilmente, essa & una copia
della tela che si trova nel Santuario del Carmine Maggiore di
Napoli (Cappella di S. Nicola di Bari, di autore ignoto). Prima
del restauro della cattedrale essa era collocata sopra 'altare,

dove oggi si pud ammirare ’affresco del Cristo Sommo-Sacer-

dote. In alto della navata centrale, vi & I'affresco (secolo XIX)
che raffigura il santo vescovo mentre ascende alla gloria del
Signore. A sinistra dell’iconostasio vi & Iicona di san Nicola,
del pittore greco Printisis e all’entrata della cattedrale vi &
esposta un’altra icona in cui il santo di Mira appare nella sua
maesta ieratica, in atto benedicente. Queste due icone sono
state dipinte in questi ultimi anni.

conservando la sua struttnra architettonica originale. Sara eretto iconostasio
murale (1921; sostituito alla finc degli anni *70 da quello attuale, in legno);
saranno tolti gli altarini laterali, i due pulpiti, la balaustra di marmo, il rialzo
dove aveva posto Porgano (sopra il portale); le statue saranno conservate in
apposite nicchic nel locale adiacente la sagrestia.

Circa l'esterno della cattedrale, la facciata, costruita in stile classicheg-
giante, con il campanile ben visibile, su cui spiccano piastrelle di ceramica
(stile prettamente napoletano), subira ghi ultimi ritocchi nel 1920 (tavola 1b).
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Gli elementi che caratterizzano gli abiti liturgici di un vescovo bizantino:

omgoforion:

stikarion:

epitrakilion:

cintura:

epimanikia:

epigonation:

mitra:

pastorale:

enkolpia:

' lunga e larga banda di stoffa che gira intorno al collo,

mentre le due estremita scendono quasi fino a terra. E
decorata di grand1 croci e indossata sopra il sakkos (tunica
liturgica, munita di due larghe mezze-maniche}. L'omofo-
rion simboleggia la pecorella perduta e ritrovata che il
buon pastore mette sulle spaile.

lunga thnica di stoffa a righe, in genere di seta biancao a
colori. Indica la missione sacerdotale: celebrare e far ce-
lebrare dalla comunita cristiana la salvezza da parte del
Signore per I'umanita.

stola sacerdotale lunga, che gira attorno al collo & scende
davanti fino sotto le ginocchia. Simboleggia la grazia del
sacerdozio sparsa sul sacerdote.

simbolo di forza spirituale e di rettitudine.

soprammaniche che tengono ferme ¢ aderenti le maniche
dello stikdrion.

ha forma di un rombo su cui, al centro, spicca il disegno di
una croce, di un angelo o di una spada. Si porta all’altezza
del ginocchio. Anticamente serviva al vescovo per conser-
vare il testo del’omelia. E’ simbolo di autorita.

ha forma di corona imperiale bizantina ed & sormontata da
una piccola croce. E’ simbolo di perfezione e di pienezza.

o bastone, di metallo prezioso, che termina in cima con due
teste di serpente che si gnardano reciprocamente. Simbo-
leggia la prudenza del vescovo verso it proprio gregge.

medaglioni di forma ovale che pendono al colio mediante
una catena e arrivano al petto. L'immagine pit comune del
medaglione & quella della Madre di Dio, 1a quale rappre-
senta la Chiesa, il cui centro & il vescovo. Accanto all’en-
kolpia della Vergine, il vescovo pud portare anche un altro
che rappresenta il Signore o la SS.ma Trinita. In questo
caso, al centro fra i due enkodlpia si porta la croce.
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Inoltre, si pud ammirare la statua lignea di san Nicola, di
medie dimensioni, probabilmente del XVI secolo, ricavata
per intero da un tronco di ulivo. Nel periodo della festa, essa
viene rivestita degli abiti episcopali bizantini (tavola n. 5).

UFFICIATURA DELLA FESTA

La tradizione italo-greca prescrive per san Nicola un giorno di
meteorzia, il 7 dicembre, 11 27 novembre ha inizio il solenne
novenario con I’esposizione della vetusta statua del santo®”, La
funzione del novenario si inserisce nel periodo quaresimale del
Natale ed & caratterizzata dai canti del cinone di Natale com-
posto da san Romano il melode.

a. Ufficiatura dell’esperinds.

Prima che abbia inizio la solenne funzione del vespro, si

prepara il tetrapodio con il crocifisso e i due candelabri ai
lati, a tre fiamme ciascuno. Al centro del tetrapddio, collo-
cato al lato sinistro dell’iconostasio, vengono posti dei pani-
ni, un’ampollina di olio e una di vino. Al termine della
funzione vespertina, il celebrante si dirige davanti al tetra-
podio e da inizio al breve rito dell’artoklasia, vale a dire la
benedizione del pane, dell’olio e del vino, elementi naturali
ritenuti sacramentali,

37. Lafesta di san Nicola viene celebrata insieme ad altri due santi: san
Francesco di Paola (2 aprile) e san Francesco Saverio (3 dicembre). Due

..santi venerati dalla Chiesa d’Occidente, ma che fanno parte dell’antica

tradizione di Lungro. Fino agli anni ’50, durante il novenario, venivano
esposte, alla venerazione dei fedeli, le tre statue raffiguranti i santi Nicola,
Francesco di Paola e Francesco Saverio. Nel 1954, quella di san Francesco
Saverio & stata tolta al culto perché logorata. Oggi, vengono esposte soltanto
quella di san Nicola e quella di san Francesco di Paola.
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1l rito ldell.’arfoklasia viene svolto, di solito, durante la vigilia
delle grandi solennita dell’anno liturgico.

Letture del vespro:
a. Proverbi 10, 31-11,12, -
b. Proverbi (dal testo greco).
¢. Sapienza 4, 7-15.

Tropario della festa:

«La verace parola delle tue azioni ti ha dimostrato al tuo
gregge regola di fede, modello di mansuetudine ¢ maestro
di continenza. Con l"umilta hai raggiunto le vette pin eccelse
e con la povertd hai acquistato la vera ricchezza. Padre
nostro, nostro Pastore Nicola, prega Gesil, nostro Dio, di
salvare le nostre anime».

Al termine vengono distribuiti i panini benedetti mentre i
fedeli sciolgono a gran voce i canti in onore dei santi festeg-
giati.

b. Ufficiatura della liturgia.
1l giorno della festa cuimina nella solenne liturgia pontificale
officiata dal vescovo con i diaconi ed altri celebranti.
- Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 13, 17-21.
- Canto del vangelo: Luca 6, 17-23.

LA TRADIZIONE POPOLARE

Dal 3 al 5 dicembre, dopo il suono dell™Ave Maria’, si innal-
zano nelle gijtonie del paese i fald in onore dei tre santi
- venerati. Anni addietro si eseguiva un rito particolare. Alcuni
giorni prima, i ragazzi e i giovani giravano per le case a racco-
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gliere la legna per i fald che ogni gjitonia allestiva con cura
perché I'indomani diventasse dominio pubblico la bravura dei
suoi organizzatori. I fald venivano accesi al primo suono delle
campane; quindi, si dava inizio al rito delle invocazioni: una
delle donne (in genere chi intonava i canti) invocava ad alta
voce i tre santi festeggiati e continnava a nominare altri santi
celebrati a Lungro nell’arco dell’anno, il nome della Vergine,
del Signore e cosi via.

Quando le campane suonavano per la terza volta si dava
inizio ai canti® che venivano spesso interrotti dai gruppi di
giovani e di adulti che giravano per le vie del paese a suon di
zampogna e di organetti (4 bassi), facendo sosta nelle gjitonie
dove ardevano i fald. Era anche un’occasione per improvvisare
fugaci incontri fra gli innamorati, mentre le famiglie distribui-
vano vino ¢ cibi fatti in casa. Consumato il breve pasto, i gruppi
continuavano a girare per il paese e andare nelle altre gjitonie,

Durante le tre serate, sui balconi e sulle finestre, & tuttora
viva la tradizione di tenere accesi lumini o lampade votive ad
olio, simbolo della luce che mai tramonta (Luca: «Io sono la
luce del mando»).

Terminati i fald, la brace veniva distribuita fra le famiglie
che avevano contribuito alla raccolta della legna e fra le case
in cui vi erano i malati. La brace simboleggia la presenza del
Signore apparso a Mose nel roveto ardente e «le lingue come
di fuoco che si dividevano e si posavano su ciascuno degli
apostoli» (Attt 2,3). Inoltre essa fariflettere suila frase pronun-
ciata da Gesli: «Sono venuto a portare il fuoco sulla terra; come

38. I riti dei fald segnono tuttora la tradizione del suono delle campane,
che vengono fatte suonare tre volte di seguito, a un quarto d’ora di distanza
'una dall’altra. Al primo suono si iniziano ad accendere i fald; al secondo
suono si da inizto al canti veri e propri.
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vorrei che fosse gia accesol» (Luca 12,49).

La tradizione dei fald e 1a distribuzione della brace fra le
case & ancora in uso sia a Lungro che in altre comunita arbére-
she.

Il 3 dicembre, giorno in cui la Chiesa latina celebra la
memoria di san Francesco Saverio, si allestiscono i fald in suo
onore; il 4 dicembre, in onore di san Francesco di Paola, di cui
la Chiesa latina celebra la memoria il 2 aprile; il 5 dicembre,
in onore del santo patrono, Nicola®. Inoltre, il 6 dicembre si

39, Notizie storiche su san Francesco Saverio,

Di origine spagncla, nasce, nel 1506, da nobile famiglia. Giovanissimo,
entra nella Compagnia di Gesh (Congregazione religiosa fondata da sant’l-
gnazio diLoyola), Breve, ma intenso, il suo apostolato, svolto nelle Indie dove
battezzera circa trentamila persone. Tenterd di entrare anche in Cina con
una nave contrabbandiera, ma muore presso Canton, assistito da un cuoco
cinese, E’ il dicembre del 1552.

1t colto di san Francesco Saverio, a Lungro, ha avuto inizio verso 1a fine
del secolo scorso ad opera di alcuni missionari della Compagnia di Gesi. La
statua del santo 2 stata commissionata da un gruppo di operai della minicra
di salgemma di Lungro, agli inizi del *900.

Nel 1954, la statua, essendosi logorata per via dell umidita della nicchia
dove era collocata, & stata tolta al culto. (Notizie gentilmente fornitemi da
mons. Giovanni Stamati, vescovo di Lungro, il 12.7.1974).

Notizie storiche su san Francesco di Paola.

Nasce-a Paola (Cosenza) nel 1416, La sua vita terrena coincide con la
venuta degli albanesi in Calabria. Fonda I'ordine dei Minimi. Nel suo eremo di
Paola vanno a fargli visita umili ¢ potenti, fra cui il re di Napoli, Ferrante
d’Aragona. Durante il lungo viaggio che lo portera in Francia, avra modo di
soffermarsi a Castrovillari e a Morano, due centri poco distanti da Lungro. In
Francia, il santo sar3 ospite del re Luigi IX. Qui morird nel 1507, Le sue spoglie,
nel 1935, saranno trionfalmente traslate a Paola. Pio X1 lo proclamera "Patro-
no della gente di mare” e Giovanni XXTI, "Patrono della Calabria”.

Il culto di san Francesco di Paola, a Lungro, ha origini antiche, nono-
stante non ci sia mai stato un giorno particolare per celebrare lasua memoria.
L*unica, antica tradizione in onore del santo erano i fald allestiti nelle tre sere
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snoda la solenne processione® per le vie del paese mentre per
il corso Skanderberg si sviluppa un ricco mercato, che fino agli
anni *40 si svolgeva in piazza Garibaldi (ka Qenga).

(3,4,5 dicembre) di cui una, la sera del 4, era a Iui dedicata. La statua di san
Francesco, infatti, introdotta agli inizi del *900, per iniziativa popolare, veniva
esposta insieme alle statue di san Nicola e san Francesco Saverio. (Notizie
gentilmente fornitemi da mons. Giovanni Stamati il 12.7.1974). .

Circa Pufficiatura della festa di san Francesco di Paola e di san Fran
cesco Savero, non vi & una particolare in quanto il culto dei due’ santi
appartiene alla Tradizione della Chiesa d’Occidente.

40. L'itinerario delle processione segue uno schema comume a tuite le
altre processioni del corso delPanno {(eccetto quella del Venerdi santo che
segue uno schema pill breve), Si ripercorrono le strade principali del pacse,
le pill antiche: piazza Garibaldi, la strada "ka konxa”, corso Skanderberg e via
De Rada. Apre la processione "sandardi” (lo stendardo), un palo alto circa
cinque metri, avvolto di una antica e preziosa stoffa raffigurante I'immagine
di san Nicola. Anni addietro, chi portava lo stendardo aveva il compito di
annunciare arrivo della processione, per cui andava molto piil avanti rispet-
to al corteo. Nell’attesa che la processione arrivasse nel luogo dove il porta-

_tore dello stendardo si fermava, questi iniziava a fare giochi da equilibrista,

appoggiando lo stendardo sulla spalla sinistra, poi sulla destra, quindi sul
mento. A esibizione finita, la gente, che aspettava nel frattempao il passaggio
della processione, offriva del demaro.

Al passaggio della processione, & tradizione lasciare spalancate finestre
¢ balconi perché entri la benedizione del Signore. I balconi, inoltre, vengono
adornati delle migliori coperte (palacat). In tempi molto antichi, invece, era
uso, da parte delle famiglie che avevano subito eventi luttuosi, tenere chivsi
balconi ¢ finestre e all’avvicinarsi della processione, battere forte sui cassoni
con un legno per dimostrare la propria rabbia contro it Signore.

Circa la processione di san Nicola, la statua del patrono apriva il corteo,
seguito dalla statua di san Francesco Saverio e da quella di san Francesco di
Paola. Davanti al sagrato della chiesa, prima della processione, aveva luogo
Fincanto delle tre statue. I fedeli offrivano olio, fichi secchi, capretti. I
cacciatori, durante la processione, occupavano il posto d’onore dietro la
statua del santo patrono, e, armati di carabine rivolte in alto, alternavano
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9 dicembre: Concepimente di sant’Anna
(né 9 t& shindreut: Zénia e shénjtes Ang)

NOTE STORICHE

La Chiesa bizantina fa memoria del concepimento di sant’An-
na fin dal IV secolo. La festa si ispira al protovangelo di
Giacomo. Le prime notizie di questa festa, che in molti sinas-
sari & chiamata "Festa d’annunzio della concezione della beata
Vergine Maria", le troviamo nel canone di sant’Andrea di
_Creta. La Chiesa bizantina celebra questa festa il 9 dicembre
fin dal secolo VIIL In Occidente sara introdotta nel secolo IX,
ad opera di alcuni monaci irlandesi e, dal secolo X1 in poi, cio®
dopo lo scisma d’Oriente del 1054, sara celebrata I’8 dicembre.
Papa Pio IX, con la bolla "Ineffabilis Deus", proclamera il
dogma dell’Immacolata Concezione nel 1854, ma la festa, fin
dal XV secolo, veniva celebrata con grande devozione popola-
re. Di cid, ne prendera atto papa Clemente XI il quale, nel
1708, estenderi la festa a tutta la Chiesa d’Occidente.
Uno dei maggiori difensori dell’Immacolata Concezione
& stato Giovanni damasceno®’. Cosi si esprime in una delle sue

spari in onore del santo. Questa tradizione & stata abolita, netl 1948, dal
vescovo Giovanni Mele, a canisa di un incidente avvenuto durante gli spari.

_ 41. Giovanni damasceno, nato a Damasco nel 676 da una nobile fami-
glia, riceve una educazione completa negli studi letterari. Giovanissimo, si
ritira nella laura di san Saba, col fratello adottivo Cosmas. Profondo cono-
scitore delle sacre Scritture, si impegna strenuamente per la difesa delle sante
icone durante il periodo dell’iconoclasmo, ¢ viene considerato, per le opere
scritte in favore di esse, il fondatore della teclogia delle icone. Ci ha lasciato
opere di immenso valore letterario e spirituale. E’ considerato il protettore
della gioventis studiosa orientale. Morird nel 749. La Chiesa bizantina fa
memoriail 4 dicembre. Del fratello Cosmas, anch’egli compositore di canoni
liturgici bizantini, ne fa memoria il 14 ottobre.

138

P
i
P

T

AT LA AT
BE SR e

0

omelie: «La natura fu vinta dalla grazia poiché dovendo Maria
nascere da Anna, la natura non ardi prevenire il frutto della
grazia ma rimase infruttuosa finché la grazia non produsse il
SUO». :

UFFICIATURA DELLA FESTA

E’ considerata festa di seconda classe perché celebra non tanto

la festa della Madre di Dio, quanto quella di sant’Anna. Ha,

infatti, solo un giorno di proeorzia. |
Il giorno della festa culmina nella liturgia solenne.
Tropario:
«Oggi ha inizio la nostra salvezza poiché il seno sterile di
Anna diventa fertile. Lei esulta con Gioacchino, ¢ Adamo si
rallegra con essi. Anche noi, vedendo la sua liberazione,
esclamiamo alla divina fanciulla: «Salve, piena di grazia. 1l
Signore € con te!»

— Canto dell’epistola: Paolo ai Galati 4,22-27.
— Canto del vangelo: Luca §,16-21.

LA TRADIZIONE POPOLARE

Nelle gjitonie devote alla Vergine Immacolata si innalzano
diversi fald in suo onore.

13 dicembre: Santa Lucia, Vergine e Martire
(né 13 té shindrent: Shénjta Llugi, virgjir dhe martiri)

NOTE STORICHE

Di origine siracusana, vissuta tra il II ed il III secolo, Lucia, di
famiglia molto agiata, ancora giovanissima, si converte al cri-
stianesimo e cambia radicalmente il suo tenore di vita, soprat-
tutto quando si reca in pellegrinaggio a Catania, a pregare sulla
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tomba di sant’Agata (martire palermitana) per impetrare la
guarigione della madre malata e, dalla santa, le viene predetio
il martirio. Tornata a Siracusa, abbandona le ricchezze e rompe
il fidanzamento con un giovane appartenente a una famiglia
aI'Ere.ttanto facoltosa il quale la denuncera di professare la fede
cristiana. Lucia viene minacciata in diversi modi, ma la sua fede
non crollera. Viene decapitata nel 304.
.Ne.lla t-r_adizione iconografica la santa & rappresentata con
Uzl piattino in mano su cui splendono i suoi occhi. Questa tradi-
zione hg preso consistenza in epoca molto tarda, quando cipé
si era diffusa, in poco tempo, per tutta ’'Europa occidentale {a
pia _leggen_da della santa che, per non essere causa di peccato
perilsuogiovane innamorato, aveva fatto estrarre i propri occhi.

UFFICIATURA DELLA FESTA

11 10 sera si espone alla venerazione dei fedeli il quadro raffi-
'gur_antfa la santq con la palma in mano, simbolo del martirio, e
il piattino su cui splendono i suoi occhi®. ’

Si svolge il triduo dal 10 al 12 dicembre, 11 o
Inogo Ia solenne liturgia; ¢. Il glorno 13 ha

Tropario della festa:

«Cople gloriosa sposa di Gestl, martire invitta e veneranda,
vergine santa Lucia, tu ti guadagnasti una eterna e divina

gIor{a. Con le tue p{eghiere ottieni la remissione dei peccati
a noi che con devozione ti festeggiamon.

— Canto dell’epistola: Paolo agli Efesini 6,10-17.
— Canto del vangelo: Matteo 25,1-13.

42. I quadro, che si espone durante il triduo, appartiene alla scuola

napoletana. E’ issi i 1
» PO . a. B stato commissionato, nel 1856, dalla signora Lucia Damis, di
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LA TRADIZIONE FOPOLARE
I.a sera della vigilia le famiglie pill devote alla santa siciliana

erigono i fald onorandola con canti e preghiere in lingua .

albanese ¢ in lingua italiana. In tempi pil antichi, il giorno 13
eratradizione dare inizio alla consumazione dei fichi secchi. Si
usava dire: «Sot i nxiret gozhda figvet» (oggi si toglie il chiodo
ai fichi!)

25 DICEMBRE: NATALE DEL SIGNORE NOSTRO DIO E
SALVATORE GESU CRISTO, SECONDOQ LA CARNE
(né€ 25 € shindreut: Lindja mishérore ¢ Zotit Krisht)

NOTE STORICHE

Nel cronografo (una specie di almanacco) di Furio Dionisio
Filocolo, del 354, & riportato il calendario liturgico cristiano
pit antico in uso a Roma che pone la festa del Natale il 25
dicembre, data peraltro molto discussa dagli studiosi in quanto
fonti attendibili (Clemente Alessandrino, vissuto nel I secolo)
riportano date diverse circa la nascita di Gesi: 29 maggio; 25
028 marzo; 2 0 19 aprile. La data del 25 dicembre verrd imposta
probabilmente nel periodo costantiniano e si estendera a mac-
chia d’olio in quanto essendo il giorno in cni si festeggiava in
tutto 1’Oriente la rinascita del sole (solstizio d’inverno), la
Chiesa la fara propria, una volta ottenuta la liberta di culto, nel
313, rivestendo la figura di Gesli degli stessi attributi riferiti al
sole. Ricorre, infatti, frequente nei tropari della festa ’'espres-
sione "sole di giustizia", cantata gia dai profeti Isaia e Malachia.
Prima del IV secolo la celebrazione del Natale coincideva con
quelia dell’Epifania (6 gennaio) in quanto per la Chiesa d’O-
riente il Natale ¢ una delle tante epifanie/manifestazioni del
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Signore. Ancora oggl diverse Chiese ortodosse celebrano le
due feste il 6 gennaio.

Verso la fine del IV secolo le due feste avranno una colloca-
zione temporale diversa. Il Natale sari celebrato il 25 dicembre e
IEpifania il 6 gennaio. In Oriente la festa del Natale verra intro-
dotta molto lentamente e avra una solenniti minore rispetto al-
IEpifania. Da un’omelia del Crisostomo, del 386, si conosce
quanto sia stata travagliata ’accettazione della festa della Nativita
nella Chiesa bizantina. La celebrazione del Natale, dunque, si svi-
luppa maggiormente in Occidente. I testi pid antichi risalgono alla
fine del IV secolo. San Romano il melode e i monaci sabbaiti ar-
ricchiranmoil cicloliturgico neisecoli VIe VII, mentre l'ufficiatura
sara completata dai monaci studiti fra PVIIL e il IX secolo.

«DIO SI E FATTO UOMO PERCHE L'UOMO DIVENGA DIO»

Cristo, incarnandosi, ha accettato di farsi vomo e ha unito le
due nature, quellaumana e divina, in una sola persona (Iposta-
sis) per cui la sua Incarnazione (sarkosis) & diventata il punto
di partenza del processo di divinizzazione (th&osis). Lo afferma
sant’ Atanasio il grande, il concetto gia espresso da sant’Ireneo:
«Dio si & fatto nomo perché 'uomo divenga Dio», nel senso
che Cristo da all’uomo, per mezzo della sua persona ipostatica,
~ una grazia divina soprannaturale per cui 'uomo pud accedere
alla divinizzazione. L’icona della Nativita presenta il Bambino
coricato su un triangolo oscuro, come nelle viscere dell’infer-
no. Scrive Evdokimov che Cristo, per porsi nel cuore della
creazione, situa misticamente la sua nascita agli Inferi, nel
punto delia disperazione piit estrema®. L’uomo & stato creato
ad immagine ¢ somiglianza di Dio ¢ a Dio deve tornare,

43, P. EVDOKIMOV, Le eta della vita spinituale, cit., p. 96.
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nonostante la rottura causata dal peccato originale. Scrive san
Basilio il grande che «l’'uono & una creatura che ha ricevuto
ordine di divenire Dio»*. L’'uomo, infatti, ha la vocazione
innata a partecipare alla vita divina attraverso ’Incarnazione
di Dio in Geslt di Nazareth. «Dio, rivelandosi agli nvomini,
rivela anche l’uomo a se stesso col manifestargli 1a sua natura
pii profonda»®. L’icona della Nativita riveste di profondi si-

- gnificati teologici il mistero del Natale: Cristo nasce all’ombra

della morte (il triangolo buio) che presagisce la sua fine tragica
attraverso i pannolini che lo coprono a forma di fasce mortua-
rie. La madre di Dio coricata, rappresenta 'umanita e Ginsep-
pe, immerso in una profonda meditazione, la tempesta
interiore, Ilibri liturgici chiamano "Pasqua" la festa del Natale.
L’intero anno liturgico, infatti, cammina su due binari paralleli:
la Pasqua della Nativita e la Pasqua della Resurrezione. Scrive
il Matrangolo: «Se il punto di arrivo della creazione & I'Incar-
nazione da parte di Dio, il punto di arrivo della creatura umana
non pud non essere la sua deificazione, alla vita spirituale»?,
La Madre di Dio, nel contesto del mistero del Natale, ha avato

44. S. Basilio & uno dei pii grandi Padri della Chiesa. Insieme ai santi
Giovanni Crisostomo ¢ Gregorio di Nazianzo, costituisce il gruppo dei tre
gerarchi che la Chiesa greca festeggia in comune it 30 gennaio, fin dal secolo
XI. Basilio nasce nel 329 in Cesarea di Cappadocxa Colto, virtuoso, grande
scrittore e riformatore. Eletto vescovo, si impegna per la riorganizzazione
della Chiesa con omelie, discorsi, opere morali e fonda i istituzioni per alle-
viare il dolore fisico dei sofferenti, Prima di diventare vescovo, trascorre un
periodo nella penitenza fra gli anacoreti; fonderi cenobi e dettera le regole
monastiche adottate dai monaci orlcutah che da lui prenderanno il nome di
Basiliani. Morird il 1° gennaio del 379,

45. E. F. FORTING, «Natale nella Chiesa bizantina», D:aspom nl
Roma, 1970, pp. 1-5.

46. V. MATRANGOLO, op. cit., p. 78.
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un ruolo essenziale. Senza il consenso della Theotokos —scrive

il mistico bizantino Nicola Cabasilas (secolo XIV) - I'opera di o 24 dicembre. Sara intorno al secolo XI Che nasce 1"351831123 di
Dio sarebbe stata irrealizzabile. Lei ha partorito il Cristo rima- .+ unperiodo di quaranta giorni in preparazione al Natale, sul
nendo pura, contro ogni legge naturale. Per questo viene raf- S modello della quare:sma pasquale. . .
figurata con tre stelle: una sulla fronte, una sulla spalla destra - Nella Chiesa d’Occidente il tempo quaresimale natalizio

e una sulla spalla sinistra, a significare il suo stato verginale : © stato rﬁ’otto a quattro settimane che prendono il nome di
prima, durante, dopo il parto. Uno stichira della festa cosi avvento™". Il periodo quaresimale ripercorre il mistero del-
canta: «Che cosa ti offriremo, o Cristo, poiché per noi nasci I'Incarnazione, in modo particolare nelle due domeniche che
sullaterra come uomo? Ciascuna delle creature che sono opera g precedono il Natale.

tua ti reca la sua testimonianza di gratitudine: gli angeli il loro
canto, i cieli la stella, i magi i loro doni, i pastori la loro
ammirazione, la terra la grotta, il deserto la mangiatoia. Noi
uomini ti offriamo una Madre Vergine!» (Tavola n. 6).

a. Domenica dei santi Patriarchi:
Corrisponde alla penultima domenica di avvento.
Sicommemorano i Progenitori del Signore secondo la carne:
Abramo, Isacco e Giacobbe. '

— Canto dell’epistola: Paolo ai Colossesi 3,4-11.

UFFICIATURA DELLA FESTA

Hl periodo natalizio comprende un tempo di preparazione, cosi '_ ~ Canto del vangelo: Luca 14,16-24.
suddiviso:
Quaresima di Natale: : b. Domenica dei santi Padri:
a. domenica dei santi Patriarchi; _ : Corrisponde all’ultima domenica d’avvento.
b. domenica dei santi Padri. Si commemorano i Padri dell’ Antico Testamento che hanno
Grande Proeorzia: preceduto la venuta del Messia, da Adamo fino a Gmseppe,
a. dal 20 al 24 dicembre; : lo sposo della Madre di Dio.
b. la Grande Vigilia del giorno 24.

Letture dell’esperinos:

a. Genesi 14,14-20.

b. Deuteronomio 1,8-17.
¢. Deuteronomio 10,14-21.

Periodo di Natale:
a. il giorno solenne della Nativita;
b. Sinassi della Madre di Dio;
¢. domenica dopo Natale.

QUARESIMA DI NATALE : 47. Quattro sono i periodi quaresimali nel’anno liturgico della Chiesa
La celebrazione della Nativita del Signore & preceduta da un : %r;:ﬁaq;f;zm. a‘g Nat"leﬁ (s ob P“"’."ib’e -P24I dicembre); ‘g‘an‘:s‘mr; adi

. . i e e s . . . i ) 51ma a1 sanl1 aposto 1€Lro € Faolo; quaresima de OTIi-
periodo quaresimale che ha inizio il 15 novembre ¢ termina il - zione della Madre di Dio (1-14 agosto).
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Kontakion della Festa:

«Rallegrati, Betlem; preparati, Effrata: ecco l’Agnel]o che

recanel suo seno il grande Pastore ed € prossima a darlo alla

luce. I santi Padri, vedendo cid in ispirito, esnltano e con i
“pastori inneggiano alla Vergine nutrice».

La domenica culmina nella solenne liturgia:

— Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 11,9-10.32-40.
— Canto del vangelo: Matteo 1,1-25. '

GRANDE PROEORZIA

La celebrazione della Nativitd entra nel vivo delle cerimonie
con il periodo della proeorzia, che ha inizio il 20 dicembre,
periodo in cui ufficiatura & propria del Natale. 1l novenario,
che inizia il 16 dicembre, con ’esposizione dell’icona della
Nativita, sviluppa i temi natalizi con i canti dei tropari e dei
kontakia, in particolar modo con il cinone di san Romano il
melode®.

48. Il canone (dal greco kandn = regola, norma) ¢ la pin diffusa forma
innografica, che gia dal secolo VII soppianteri il kontakion. Molti studiosi
attribniscono la paternitd a sant’Andrea di Creta, uno dei compositori pit
geniali. 1| cAnone si sviluppa in nove odi, a modello delle nove odi bibliche
che si recitavano al mattutino. Ciascuna di esse ¢ caratterizzata da una
struttura metrica ¢ musicale proprie. I cinoni formano it 9% dei testi liturgici
perché sono semplici ad eseguirsi. Soppiantano, infatti, ben presto il sistema
metrico classico dell’antichit e creano un sistema basato sull’accento tonico
(omotonia) e sul numero della siliabe (isosillabia). Il canone & composto di
nove odi (sarebbero in realta otto in quanto la seconda ode, ritenuta peniten-
ziale fin dal secolo XI, viene omessa nei periodi non penitenziali), di cui
ognuna ha 4-5 strofe. Il cinone pud essere anche di quattro odi (tetraddion),
di tre odi (triddion) e di due odi (diddion) e assume diversi titoli a seconda
gli argoment trattati: paracletico {allo Spirito Santo); catanittico (invito alla
penitenza); paraklisis e akathistos (dedicati alla Madre di Dio). Anche la
Tradizione italo-greca ha avuto eccellenti innografi come san Giuseppe
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La grande Vigilia del 24 dicembre é__dedicata al digiuno
(nesteia), come testimonianza di amore ¢ di riconoscenza per
le sofferenze che il Slgnore ha dovuto patire per la salvezza
dell'uomo®. Bssendo giorno di penitenza, la Chiesa d’Oriente
non celebra la liturgia maT'ufficiatura delle ore®.

ORAI

Salmi: 5-114-45.

Letture: Profezia di Michea 5;1-3.
Epistola: Paolo agli Ebrei 1,1-12.
Vangelo: Matteo 1,18-25.

ORA III

Salmi: 66-86-50.

Letture; Profezia di Geremia 3,36-4, 4
Epistola: Paolo ai Galati 3,23-4,5,
Vangelo: Luca 2,1-20,

ORA VI

Salmi: 71-131- 90

Letture: Profezia di Isaia 7,10-16/8,1-9.
Epistola: Paolo agli Ebrei 1,10-14/2,1-3.
Vangelo: Matteo 2,1-12.

innografo, al quale si collega la scuola melurgica del monastero italo-greco
di Grottaferrata che ha conservato il ricco patrimonio di codici innografici
portati dall'Italia meridionale (secolo X).

49. Le norme del digiuno nella Chiesa bizantina sono austere. B’ vietato
Puso della carne, del pesce e di ogni prodotto animale (latte, formaggio,
uova). La Chiesa ha indirizzato Pesercizio del digiuno su due finaliti: attesa

gioiosa del Signore che sta per venire ed esercizio pratico della carita che

sfocia nella solidarieta con i propri fratelii.

50. L*ufficio delle ore & intessuto di salmi, inni, antifone e letture. Sono
divise in quattro parti: Ora I, ITI, VI, IX, Corrispondono alle ore minori
dell’ufficio romano, anche se sviluppano una diversa struttura.
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ORA IX

Salmi: 109-110-85.

Letture: Profezia di Isaia 9,6-7.
Epistola: Paolo agli Ebrei 2,11-18.
Vangelo: Matteo 2,13-23.

I_a sera ha luogo il grande esperinos con la llturgla di san
Basilio.

Letture del vcspro.

a. Genesi 1,1-13.

b. Isaia 9,6-7.

c. Isaia 7,10-16/8,1-4.9-10.

d. Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 1,1-12.

e. Canto del vangelo: Luca 2,1-20.

Tropario della festa:

«La tua nascita, Gesd nostro Dio, ha fatto sorgere al
- mondo la luce della veritd. I Magi che adoravano gli astri sono
stati in questo giorno guidati da un astro ad adorare Te, Sole
di giustizia e a conoscere Te, aurora celeste. Signore, gloria a
Tel»

IL PERIODO DI NATALE
a. Il Giomno solenne della Nativitd.

1l giorno 28, in cui la Chiesa bizantina celebra la nascita del
Signore, ’adorazione dei Magi e I’annuncio ai pastori, cul-
mina nelia liturgia pontificale:

— Canto dell’epistola: Paolo ai Galati 4,4-7.

— Canto del vangelo: Matteo 2,1-12.

Al termine della liturgia i fedeli si accostano alla porta regia
dell’iconostasio a rendere omaggio al Signore.
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Da oggi ha inizio il "periodo della gioia del Natale”. Per i
monaci bizantini e italo-greci vi & la dispensa dal digiuno e
dall’astinenza che dura fino alla vigilia del'’Epifania. Questo
periodo viene chiamato "dodecaimeron” (12 giorni). '
La sera del 25 si celebra I’esperinds dove si continua a
proclamare la gioia della nascita del Signore’..

b. Sinasst della Madre di Dio

(Amésia e shin Méris, € j"Ema t’Inzoti)

Il giorno dopo la celebrazione del Natale, la Chiesa d’Orien-
te fa memoria della maternita della Madre di Dio, di colei
che maggiormente ha concorso al mistero dell’Incarnazinne.,
Con questa festa ha inizio il periodo della meteorzia di
Natale che si conclude il 31 dicembre.

11 giorno 26 si celebra la solenne liturgia:

Tropario della festa:

«Colui che & stato generato “ab aeterno" dal Padre senza
madre, oggi, sulla terra si incarna in te, o Vergine, senza
padre. La stella lo annunzia ai Magi e gli Angeli coni pastori
esaltano con inni il tuo parto ineffabile, o piena di grazial»

— Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 2,11-18.
— Canto del vangelo: Matteo 2,13-23.

c¢. Domenica dopo Natale:

(e diella pas Krishtélindjes)

Memoria di Davide Re, Giacomo apostolo, Giuseppe, lo
sposo di Maria. (Kujtomi shénjtrat: Rregji Davidi, Jap&ku
apostuII Zefi, i dhéndri shin Méris)

51. Soltanto le festivita di Natale, Pasqua e Pentecoste hanuo I'vfficio

dell’esperinds anche la sera del giorno della festa.
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Con I'odierna festivita la Chiesa invita a celebrare tre santi
che hanno avuto un vincolo di parentela secondo la carne,
con il Signore: Davide, re e profeta, dalla cui stirpe & nato
Gesty; Giacomo, I’apostolo, cugino di Gesh (si fa memoria
in modo particolare il 23 ottobre) e Giuseppe, il padre
putativo. ' _

Tropario della festa:

«Annunzia pure, o Giuseppe, al divino progenitore Davide,
le meraviglie cui hai preso parte: hai ammirato una Vergine
partorire; con i Pastori hai cantato la gloria di Dio; coni Magi
I’hai adorato; da un angelo sei stato istruito. Supplica Gestl,
nostro Dio, perché salvi le anime nostre!»

- Canto dell’epistola: Paolo ai Galati 1,11-19.
— Canto del vangelo: Matteo 2,13-23.

LA TRA_DIZIONE POPOLARE DEL NATALE

La tradizione occidentale si & inserita in pieno nelle comunita
italo-albanesi con gli elementi che la caratterizzano: ’albero e
il presepe. Nella cattedrale di Lungro ¢ antica tradizione alle-
stire il presepe da parte dei giovani durante il novenario®. Fino
agli anni *30 era viva la tradizione delle fiaccole (vravashkat,
preparate con verbasco, un tipo di erba che si faceva seccare
durante ’anno) che si accendevano nella notte di Natale, dopo

52. Molti della mia generazione ricordano con affetto padre Giordano
Caon che ogni anno allestiva meravigliosi presepi in cattedrale, attorniato da
noi ragazzini, sempre pronti ad aiutarlo con grandi slanci di entusiasmo.
Padre conventuale, Caon fu chiamato nel 1942 a Lungro dove, per 36 anni,
ebbe Pincarico di segretario e cancelliere del vescovo Giovanni Mele, E
vissuto sempre nel silenzio e nella pitli profonda umilta, B’ morto nel 1989 nel
convento francescano di Castrovillari, dopo una lunga ed estenuante malat-
ﬁa. .
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essere state spalmate di olio. Con le fiaccole accese si andava
in chiesa al suono festivo delle campane di mezzanotte. Diver-
se famiglie erigevano, davanti al portale della chiesa, un enor-
me fald attorno al quale la gente cantava a suon di zampogne
e pifferi. Prima che avesse inizio la messa di mezzanotte era,
ed & tradizione fare una breve processione col Bambinello
attorno alle navate della chiesa fra canti e suoni di zampogne
e pifferi. Dopo la funzione di mezzanotte i giovani continuava-
no a cantare € a suonare per le vie del paese annunciando la
gioia del Cristo-nato.

Circa i dolci di Natale, di cui ancora oggi ¢ viva la tradi-
zione, si possono gustare "grispelet”, specie di frittelle ottenute
con la pasta lievitata; "kanarikulit", specie di cannoli di pasta
sfoglia cosparsi di miele; "bukunotet”, a forma di mezza-luna,
chiusi a portafoglio e ripieni di marmellata o ricotta. I dolci,
secondo la tradizione popolare, si preparano "per devozione a
Gesi Bambino" e non possono essere assaggiati se non dopo
la mezzanotte santa. Nei tempi piti antichi venivano distribuiti
alle famiglie meno abbienti e in modo particolare alle famiglie
che nel periodo natalizio avevane subito eventi luttuosi, quale
segno di continuita della vita e di solidarieta.

1 gennaio: Circoncisione di Nostro Signore Gesu Cristo
(né t& paré t€ janarit: Rrethpresja mishérore t€ Zotit toné J.

* Krishti)

NOTE STOGRICHE

«Compiti che furono gli otto giorni per fare la circoncisione del
Bambino, gli fu posto nome Gesil, com’era stato chiamato
dall’angelo prima di essere concepito» (Luca 2,21). Il nome
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Gesi deriva dall’ebraico Yeshua, forma ridotta di Ye’hoshua,
che significa "Dio salva". La circoncisione e I'imposizione del
nome, nella tradizione ebraica, esprimono il significato di
alleanza fra Dio e il suo popolo. La Chiesa d’Occidente, fin dal
VI secolo, celebrava in questo giorno la festa della Maternita
di Maria (’Oriente la celebra il 26 dicembre) che piu tardi, con
Pinflusso della liturgia gallicana, sard sostitnita con la festa
della Circoncisione. Conil nuovo calendario liturgico haripre-
so a celebrare la festa della Vergine Maria col titolo di "Maria

- Santissima, Madre di Dio",

UFFICIATURA DELLA FESTA

La vigilia si apre conla sol_énne funzione del Vespro:
Letture: a. Genesi 17,1-14.
b. Proverbi 8,22-30.

c. Sapienza (dal testo greco).

Tropario della festa:

«Gesl, pieno di misericordia, hai voluto assumere forma
senza mutarti, pur essendo Dio. Per ademplere la legge, ti
sei assoggettatp nella tua carne alla circoncisione per dile-
guare le tenebre e togliere la nebbia dalle nostre passioni.
Gloria alla tua bﬁnta gloria, o Verbo, alla tua ineffabile
benignita!»

Terminato 1"ufficio del vespro, ha luogo il rito della benedizio-
ne finale in cui si canta la doxologhia®, Si ringrazia il Signore

53. La doxologhia (lode alla SS.ma Trinita) & uno dcei canti pid antichi
della Chiesa bizantina. E’ un canto di gioia e di lode al Signore per tutto cid
che ha fatto ¢ fa per Ie sue creature. Canto festivo, dunque, che si esegue alla
fine del mattuntino e all'inizio della solenne liturgia.
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per I’anno trascorso e si prega che mandi grazie copiose peril
bene spirituale e corporale.

I1 1° gennaio la Chiesa bizantina celebra anche uno dei pit
grandi santi venerato sia dalla Chiesa d’Oriente che d’Occiden-
te, san Basilio il grande. In suo onore, oggi si canta la liturgia
da lui composta:

— Canto dell’epistola: Paolo ai Colossesi 2,8-12.
— Canto del vangelo: Luca 2,20-21.4(0-52.

LA TRADIZIONE POPOLARE

E’ nella tradizione popolare pili antica aspettare 1’anno nuovo
fra cenoni, canti e balli in casa di parenti e amici. Quando la
miniera di salgemma era ancora in attivita, si faceva suonare la
"sirena" per tre volte, allo scoccare della mezzanotte, seguito
da spari di fucile provenienti da numerosi balconi o finestre. In
tempi molto pill antichi era usanza andare a cantare da parte
di giovani e adulti, appartenenti a famiglie bisognose, davanti
alla porta delle famiglie ricche per ottenere cibi e vestiari. 11
canto augurava salute e prosperita alle famiglie per 'anno che
stava per iniziare>.

6 GENNAIO: SANTA TEOFANIA DI NOSTRO SIGNORE
GESU CRISTO
(né 6 t€ janarit: Theofania e shénjte Zotit toné Jisu Knst]:ltl)

NOTE STORICHE

In Oriente viene celebrata fin dal I secolo, come attesta Cle-
mente Alessandrino. L’Oriente ha dato grande rilievo a questa
festivitd in quanto si considerava che I'Incarnazione del Signo-

54. Cfr. «Il Canzoniere», "Il canto di Capodanno”,
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re, come sostenevano soprattutto gli gnostici, fosse avvenuta

non con la nascita ma col battesimo. Poco pil tardi, le Chiese -

d’Oriente purificheranno le tendenze gnostiche e la festa si

trasformera nella celebrazione comune della Nativita del Si-

gnore, dell’adorazione dei Magi, del battesimo di Gesii e del
- miracolo di Cana.

In Occidente si diffondera nel IV secolo, ma con alcune
maodifiche, soprattutto a Roma, dove il Natale veniva festeg-
glato il 25 dicembre e I'Epifania il 6 gennalo In Oriente,
invece, il Natale e I'Epifania, celebrate insieme il 6 gennaio,
saranno festeggiate singolarmente a partire dal I'V secolo (Co-
stituzioni apostoliche del 326). Cost spiega I'avvenimento Gio-
vanni Crisostomo: «’Epifania non ¢ 1a festa della Nativita, ma
quella del Battesimo. Prima Gesll non era conosciuto dal
popolo; col battesimo si rivela a tutti»>. Per questo, la festa del
6 gennaio prende il nome di Epifania o Teofania (manifesta-
zione di Dio). Ambedue le Chiese, d’Oriente e d’Occidente,
manterranno lo stesso nome di "Epifania". Mentre, pero, 'O-
riente celebra la manifestazione di Gesi al fiume Giordano,
PQOccidente celebra la manifestazione di Gesti a1 Magi, cio¢ al
mondo.

LA TEOFANIA: EORTE TON FOTON (FESTA DELLE LUCI)

Il battesimo, pill volte predetto dai Profeti, prefigurato nel-
I’Antico Testamento, & stato direttamente istituito dal Signore
che si & manifestato nel’acqua del Giordano come Dio-Trini-
ta. San Cirillo d’Alessandria scrive che il battesimo di Gesi &
superiore in modo incomparabile al battesimo dell’Antico
Testamento e al battesimo di Giovanni il battezzatore. Infatti,

35. G. CRISOSTOMO, Omelia sul battesimo, n. 37.
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san Basilio il grande afferma che mentre il battesimo di Gio-
vanni elimina il peccato, quello di Gesii ci unisce a Dio. 1l
battesimo di Gesil & la manifestazione delle tre Ipostasis (Per-
sone) della SS.ma Trinitd. La Chiesa d’Oriente chiama questa
festa "il grande anno nuovo” (in guesto giorno i vescovi annmun-
ciavano la data della celebrazione della Pasqua) e eorté ton
foton (festa delle Iuci). L’icona della Teofania rappresenta
Gesl che si manifesta come il nuovo Isacco/l’Agapetds ed

entra nel fiume Giordano come in una tomba liquida, a forma .

di caverna, contenente Pintero corpo del Signore. «Questa
immersione-sepoltura con Cristo — scrive Basilio il grande a
proposito del nostro battesimo — & seguita da una emersione-
resurrezione per cui si stabilisce una solidarietad piena con
Cristo». «L’antico Adamo, che ogni uomo porta con sé, perisce
sepolto nelle acque del battesimo e il nuovo Adamo, quale &
diventato il battezzato per la sua incorporazione a Cristo,
emerge da quelle acque e si riveste di Cristo»’, Scrive il
Matrangolo: «La nascita battesimale & da Spirito Santo e da

Fede ¢ la fede di ogni credente fa parte del fiat panumano di-

Maria»*’. I santi Padri parlano, dunque, di immersione (kata-
dasis) ed emersione (anadasis), cioé discesa e risalita, dalla
morte alla vita, dagli Inferi al Paradiso. Anche la parola "bap-
tisma" ha il significato di "morire" per cui la vasca battesimale
diventa un campo di battaglia, un duello a morte per la vita!
(Tavola n, 7).

UFFICIATURA DELLA FESTA .
11 periodo della festivita della Teofania viene cosi suddiviso:

56. D. CoMo, op. cit., p. 56.
57. V. MATRANGOLO, op-. cit., p. 101.
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— Periodo della Grande Proeorzia:
a. Domenica avanti 1a santa Teofania;
b. La Grande Proeorzia del 5 gennaio.

— Solenne celebrazione del 6 gennaio.

— Periodo della Meteorzia:
a. Memoria di san Giovanni il battezzatore;
b. Domenica dopo la santa Teofania,

PERIODO DELLA GRANDE PROEQRZIA

Il periodo di preparazione alla festa ha inizio il 2 gennaio con
Pesposizione dell’icona della Teofania sul proskinitarion. Que-
sto periodo € strettamente legato all’ufficiatura che contempla
il mistero teofanico. I canti hanno diversi temi in comune con
Pufficiatura della Settimana santa: Pufficiatura del 3 gennaio
ha forti analogie con quella del grande e santo Mercoledi;
Pufficiatura del 4 gennaio con quella del grande e santo Gio-
vedi; Iufficiatura del S gennaio con quella del grande e santo
Venerdi. :

a. Domenica avanti la santa Teofania.

L'ufficiatura dell’esperinos snoda le varie fasi del tema bat-
tesimale che saranno poi sviluppate nel vespro della grande
vigilia.

— Canto dell’epistola; Paolo a Timoteo 4,5-8.

— Canto del vangelo: Marco 1,1-8.

b. La grande Proeorzia del 5 gennaio.

La grande vigilia & giorno di digiuno e di penitenza. Non si
celebra la liturgia; si officiano le ore.
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ORA1
salmi:
letture:

ORA III
salmi:
letture:

ORA VI
salmi:
letture:

ORA IX
salmi:
letture:

5-22-26.

Profezia di Isaia 35,1-10.

Atti degli Apostcli 13,25-33a.
Vangelo: Matteo 3,1-6.

28-41-50.

Profezia di Isaia 1,16-20.
Atti degli Apostoli 19,1-8.
Vangelo: Marco: 1,1-8.

73-76-90.

Profezia di Isaia 12,3-6.

Epistola: Paolo ai Romani 6,3-11.
Vangelo: Marco 1,9-11.

02-113-85.

Profezia di Isaia 49, 8-15. _
Epistola: Paolo a Tito 2,11-14; 3,4-7.
Vangelo: Luca 3,1-18.

La sera del 5 gennaio ha luogo il solenne esperinos con la
liturgia di san Basilio:

Letture: a. Genesi 1,1-13.

b.1Re 2,6-14.

c.IV Re 5,9-14.

d. Canto deli’epistola: Paolo ai Corinti 9,19-27.
e. Canto del vangelo: Luca 3,1-18.
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Tropario della festa: _
«Signore, mentre Tu vieni battezzato nel Giordano, si rivela
a noi 'adorabile Trinitd. La voce del Padre rende a te
testimonianza, proclamandoti suo diletto Figlio e lo Spirito
Santo, sotto forma di colomba, conferma quella testimonian-
za. Cristo-Dio che ti riveli a noi e spandi sul mondo la tua
luce, gloria a Tel»

LA SOLENNE CELEBRAZIONE DEL 6 GENNAIO

Il giorno delia festa culmina nella solenne liturgia pontificale
a cui fa seguito I’akoluthia della benedizione- delle acque.
Durante la santa liturgia si proclamano le seguenti letture:

— Canto dell’epistola: Paolo a Tito 2,11-14/3,4-7.

— Canto del vangelo: Matteo 3,13-17.

Prima della funzione liturgica si prepara davanti all’iconostasio
centrale il tetrapddio col crocifisso al centro e i due candelieri
ai lati. Al centro del tetrapddio viene collocata una conca
d’acqua. Al termine della liturgia, il vescovo, i diaconi e i
celebranti si recano davanti al tetrapodio, mentre i fedeli can-
tano diverse volte il tropario della festa. Ha inizio la solenne
benedizione delle acque. E’ un rito suggestivo, ricco di canti e
di preghiere invocanti lo Spirito Santo perché benedica 'acqua
e i fedeli presenti.
Letture: a. profezia di Isaia 25,1-10.

b. profezia di Isaia 55,1-13.

¢. profezia di Isaia 12,3-6.

d. epistola: Paolo ai 1Corinti 10,1-4.

e. vangelo: Marco 1,9-11,

Dopo le letture, il vescovo recita a voce alta la solenne
preghiera di benedizione, immergendo per tre volte la croce,
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mentre i fedeli cantano il tropario della festa e le campane
suonano a distesa. Al termine della funzione i fedeli si recano
davanti al tetrapodio dove il vescovo asperge 'acqua benedetia
sulloro capo con un mazzetto dibasilico € porge ad essila croce
per essere baciata.

La sera dello stesso giorno si celebra il solenne esperinds
della festa.

PERIODO DELi.A METEORZIA

La meteorzia della santa Teofania dura 9 giorni. Il giorno 15 vi
¢ Papodosis della festa,

7 gennaio: Memoria di san Giovanni il battezzatore

(n€ 7 té janarit: Kujtomi shin Joanin Pagzori)

1l giorno dopo la celebrazione della Teofania si commemora
la figura di san Giovanni il battezzatore che ha avuto un ruolo
importante nel mistero celebrato il giorno precedente. Gio-
vanni, il cui nome significa "grazia di Dio", preparera la via del
Signore con la parola e esempio.

DOMENICA DOPO LA SANTA TEQFANIA

L'ufficiatura continua i temi della festa appena celebrata,
— Canto dell’epistola: Paolo agli Efesini 4,7-13.
— Canto del vangelo: Matteo 4,12-17.

LA TRADIZIONE POPOLARE

Ifedeli che si recano in chiesa per la celebrazione del solenne

pontificale portano bottigliette di acqua per essere benedetta.
L’acqua benedetta viene conservata in casa perché ritenuta
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sacramentale. Nei tempi passati la benedizione delle acque
aveva luogo al fiume Tiro dove si andava in processione, una
volta terminata la liturgia. Dopo la benedizione da parte del
celebrante, i fedeli riempivano le loro bottigliette di acqua
prelevata dal fiume e le portavano a casa. Nel pomeriggio del
giorno 6, i papades di diversi paesi italo-albanesi, come a
Lungro, vanno a benedire le case. _ o

Circa la tradizione a carattere profano, la festa dell’Epifania,
oltre a essere legata alla magica figura della befana e al rito
della calza che i bimbi attentamente appendono sotto il cami-
1o, apriva, fino a pochi anni addietro, il periodo di preparazio-
ne al carnevale. Infatti, dal 6 gennaio fino al martedi grasso,
per le vie di Lungro vi era, soprattutto il sabato e la domenica,
un continuo risuonare di zampogne, di fisarmoniche e di canti.

2 febbraio:

Incontro del Signore al Tempio con il Vecchio Simone

(né& 2 t& fjavarit: T€ pirpjekurit t'Inzoti n€ Faltore me Simeonin
Pjak)

NOTE STORICHE

La legge di Mosé ordinava che la donna, dopo 1l parto, non
poteva entrare al Tempio per un periodo di quaranta giormni.
Dopo di che, vi si recava con un agnello ¢ una tortorella in
sacrificio al Signore. Se la famiglia era povera, come quella
della Madre di Dio, al posto dell’agnello si presentava un’altra
‘tortorella. Anche la vergine Maria, sottomettendosi alla Tra-
dizione ebraica, si reca al Tempio con Giuseppe e il Bambino
e assiste all’Ipapandi/incontro fra Gesi e il Vecchio Simeone.
Questa festa ha inizio a Gerusalemme verso il 390, con la data
del 14 febbraio, vale a dire quaranta giorni dopo il Natale che,
prima del IV secolo, si celebrava il 6 gennaio. S. Giovanni
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Crisostomo in una sua omelia si dichiara propenso alla data del
2 febbraio quando il Natale verra spostato al 25 dicembre.
L’ufficiatura della festa risale ai secoli IV e V.

In Occidente verra introdotta nel secolo VIII sotto il nome di
"Purificazione di Maria Vergine" che verr, perd, abolito dal
messale del 1965, Infatti, la celebrazione sara restituita alla
festa soterologica (del Signore) col nome di "Presentazione del
Signore”. Inoltre, in Occidente, questa festa & conosciuta anche -
sotto il nome di Candelora in quanto fin dal secolo X era
tradizione benedire le candele (simbolo di Cristo-luce) in
questo giorno.

UFFICIATURA DELLA FESTA

Proeorzia: 1 febbraio.
Meteorzia: 7 giorni.
Apddosis: 9 febbraio.

a. Ufficiatura delP’esperinds.

La vigilia della festa si apre con il vespro solenne; si espone
la santa icona della Presentazione.

Letture del vespro:
a. Esodo 13,1-6.
b. Isaia 6,1-12.
c. Isaia 19, 1-21.

Tropario della festa:

«Salve, piena di grazia, Vergine Madre di Dio! Da te & sorto
il Sole di giustizia, Gesi nostro Dio, venuto ad illuminare
tutti quelli che giacevano nelle tenebre. Anche tu, Giusto
Vegliardo, che hai ricevuto fra le braccia il Signore, rallegra-
ti. Egli i conceda di giungere alla resurrezione!»
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b. Ufficiatura della liturgia.
Il giorno 2 ha luogo la solenne hturgla

- Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 7,7- 17
- Canto del vangelo: Luca 2,22-40.

1l giorno dopo la festa, la Chiesa fa memoria del Vecchio
Simeone che ha avuto un ruolo importante nel mistero
celebrato il giorno prima.

LA TRADIZIONE POPCLARE

Ancora oggi si ripete il vecchio proverbio: "Kandéllora ku nget
dielli vien bora!" Per candelora dove tocca il sole, 1a nevichera.

25 marzo: Annunciazione di Maria Vergine, la Madre di Dio
(né€ 25 té marsit: Ungjéllésimi shin Méris Virgjir, e j Ema
t'Inzoti) :

NOTE STORICHE

«Salve, 0 Maria, piena di grazial» Cosi I'angelo saluta Maria e
. le annuncia le grandi meraviglie che si compiranno in lei. Maria
¢ stata prescelta per essere la Madre del Signore. Lei, con'la
pil profonda umiltd, pronuncera il "fiat" e da quel momento il
~ Verbo di Dio, incarnandosi in lei, si fa nvomo. E’ il mistero
del’Evanghelismos / annuncio.

Prima del IV secolo la festa dell’ Annunciazione (nella parlata
di Lungro, "nuxjata”) veniva celebrata nello stesso giorno del
Natale: Dopo il V secolo sara portata al suo posto naturale, il
25 marzo. Per i primi documenti dell’ufficiatura della festa
bisogna risalire al VII secolo. La festa del 25 marzo si collega
a quella del Natale (nove mesi di preparazione al parto) e alla
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tradizione che vuole che I'incarnazione del Signore sia avvenu-
ta nell’equinozio di primavera, periodo che coincide con il
tempo della creazione del mondo ¢ dell'uomo.

In Occidente, di cui le prime tracce della festa le troviamo nel
sacramentario gelasiano e nei canoni del concilio di Toledo
(656), inizialmente era celebrata come festa del Signore. Nel
Medioevo, invece, la festa acquistera sempre pitl valore mario-
logico, sotto il titolo di "Annunciazione della Beata Vergine
Maria". Soltanto con la riforma liturgica la Chiesa d’Occidente
dara a questa festa 'antico valore soterologico, col nome di
"Annunciazione del Signore".

UFFICIATURA DELLA FESTA

Proeorzia: giorno 24;
Meteorzia: nessun giorno,

La festa, infatti, cade nel periodo di quaresima. Il concilio
di Trullo (691) ha sancito che la celebrazione dell’ Annuncia-
zione deve considerarsi sempre festa liturgica, anche se il 25
marzo coincide con giorni aliturgici®. Non solo. La festa, es-
sendo in rapporto cronologico con il Natale, non subisce varia-
zioni di tempo, anche se il giorno 25 coincide col Venerdi santo
0 Sabato santo.

a. Ufficiatura dell’esperinos.
La vigilia si apre con la solenne funzione del vespro; si
espone la santa icona dell’Annunmazmne
Letture del vespro:
a. Genesi 28,10-17.
b. Bzechiele 43,27-44.4.
¢. Proverbi 9,1-11.

58. Cfr. «La Quaresima di Pasqua».
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Tropario della Festa: :
«Oggi ¢ il principio della nostra salvezza e la mamfestazmne
dell’eterno mistero. Il Figlio di Dio diviene il Figlio della
Vergine ¢ Gabriele annunzia alla Madre di Dio: «Salve,
-piena di grazia, il Signore & con tel»

b. Ufficiatura della hturgia
Il giorno della festa si celebra la solenne liturgia:

- Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 2,11-18.
— Canto del vangelo: Luca 1,24-38,

1l giorno dopo lafestasi fa memoria defl’arcangelo Gabriele.

‘Maggio - Giugno: Le feste di Il classe

1. Beata Vergine del Rosario
(Shin Méria e Ruzares)

2.S. Antonio da Padova
(Shin Ndoni)

3. S. Giovanni il battezzatore
(Shin Janij Pagzori)

4, Santi Pietro e Paolo
(Shin Pjetri dhe shin Pali).

Beata Vergine del Rosario - S. Antonio da Padova

Il quadro della Beata Vergine del Rosario ¢ stato introdotto a
Lungro appena finita la seconda guerra mondiale, ad opera di
alcune famiglie, devote alla Vergine, che hanno organizzato
una questua per il paese™. Il quadro & stato eseguito dal pittore

59. Notizie fornitemi dalla signora Rosina Borsani il 22.5.1981.

164

A
!
T
N
ot
it

F. Fiore di San Benedetto Ullano su proposta di mons. Gio-
vanni Mele. Da allora il quadro delia Vergine del Rosario si
espone in cattedrale per tutto il mese di maggio alla venerazio-
ne dei fedeli. I1 31 maggio viene celebrata la liturgia senza
alcuna ufficiatura particolare in quanto il culto della Vergine
del Rosario appartiene alla Tradizione della Chiesa d’Occi-
dente®.

La venerazione per sant’ Antonio da Padova (Shin Ndoni, mo-
dificato in sin Andoni) & stata sempre viva a Lungro, anche
prima che fosse introdotta la statua, nel 1924, per interessa-
mento di Antonio Straticd, devoto al santo dei miracoli per una
grazia ricevuta. Con 'introduzione della statua, la venerazione
per il santo & andata sempre crescendo in quanto Parciprete di
allora, Pietro Bavasso, officiava ogni anno il novenario, dal 4
al 12 giugno, e la liturgia il giorno 13, Tale tradizione & in uso
ancor oggi. Il 13 giugno viene celebrata la liturgia senza alcuna
ufficiatura particolare in quanto il culto di sant’Antonio da
Padova appartiene alla Tradizione della Chiesa d’Occidente®.

60. La devozione alla Madonna del Rosario & di origine medioevale,
mentre le pratiche devozionali (it mese mariano) risalgono al XV secolo ¢
saranno completate verso il XVIII secolo. Le origini della recita del rosario
sono oscure. La sua diffusione, completa con i misteri, si deve al domenicano
Alano de la Roche. Pio V raccomandera ai fedeli la recita del rosario ¢ in
poco tempo diventerd una delle preghiere pitt popolari d’Oceidente. Lo

stesso papa istituir la festa della Beata Vergine del Rosario, il 7 ottobre, in

ricordo della battaglia di Lepanto, nel 1571, combattuta fra i cristiani,
vincitori, e i turchi.
61. Notizie fornitemi dal signor Angelo Straticd il 19.11.1986.

.. 62. Sant’ Antonio € uno dei santi occidentali pidt venerati, Nato a Lisbo-

na, nel 1195, conoscera Francesco d’Assisi e fra i due nascera un rapporto di
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24 giugno: Nativita di S. Giovanni il battezzatore

(n& 24 t& theristis: Lindja shin Janjit Pagzori) -

E’ il santo venerato con un culto particolare sia dalla Chiesa
d’Oriente che d"Occidente. Si fa memoria non tanto del dies
natalis (29 agosto, giorno in cui si ricorda il suo martirio)
quanto della nascita. Giovanni & la figura pitt grande del Nuovo
Testamento. Egli & il precursore, colui che preparera le vie del
Signore. Nell’arte iconografica della Déisis®® si pone al sommo
sacerdozio universale sia la Vergine che Giovanni. Essi testi-
moniano la loro "amicizia” col Signore: "devono diminuire” per
far "crescere” lo Sposo. La Vergine trova gioia nel considerarsi
Pancella del Signore (lo Sposo); Giovanni trova gioia nel con-
siderarsi ’amico dello Sposo.

La tradizione italo-greca prescrive per la festa di san Giovanni
un giorno di meteorzia®,

profonda collaborazione. Tanta era solida la cultura di Antonio che France-
sco era solito chiamarlo "il mio vescovo!” _

Grande predicatore, nei suoi pochi anni di apostolato (moriri a 36 anni),
andra per le strade d'Italia a portare conforto con lasua parola e i suoi miracoli.
11 13 giugno del 1231 morira a Padova dove oggi sorge la basilica in suo onore,
edificata tra il XIII e il XTIV secolo, in stile romanico-gotico, con elementi
veneziani ¢ bizantini, meta di continui pellegrinaggi da tutto il mondo.

63. L’icona della Déisis (intercessione, preghiera) rappresenta al centro
il Cristo-Signore; alla sua destrala Madre di Dio in atteggiamento di supplica
¢ alla sua sinistra Giovanni il battezzatore, un po’ inclinato ¢ in preghiera
verso Gesil. Sia 1a Theotdkos che Giovanni testimoniano Pintercessione della

- Chiesa verso il Signore,

64. La Chiesa greca fa memoria di san Giovanni il battezzatore nei
seguenti giorni delPanno: 23 settembre: si fa memoria del suo concepimento;
7 gennaio: si commemora la sua partecipazione al mistero del Battesimo del

. Signore; 24febbraio: si celebralal e laIl Invenzione del suo Capo; 25 maggio:

si celebra la ITI Invenzione del suo Capo; 24 giugno: si commemora la sua
nativitd; 29 agosto: si fa memoria del suo martirio.
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a. Ufficiatura dell’esperinds.
Letture: a. Genesi 17,15-19; 18,11-14a; 21,1-8.
b. Giudici 13,2-18.21. _
¢. Isaia 40,1-9; 41,17b-18; 45,8; 48,20c-21; 54,1.

Tropario della festa.

«Profeta e Precursore della venuta di Cristo, noi non indu-
giamo arenderti ogni onore. Con la tua gloriosd € veneranda
nascita, la sterilitd di tua madre & cessata e tuo padre ha fatto
ritorno alla parola. Con la tua nascita fu annunziata al mondo
PIncarnazione del Figlio di Dio».

b. Ufficiatura della hturgla
1 giorno 24 si celebra la solenne liturgia:

— Canto dell’epistola: Paolo ai Romani 13,11.14,4.
— Canto del vangelo: Luca 1,1-25.57-68.76-80.

29 giugno: Santi Pietro e Paolo, corifei degli Apostoli
(né 29 té theristis: Shin Pjetri dhe shin Pali)

Pietro nasce a Betsaida di Galilea. Abbandonato il mestiere di
pescatore, segue Gesii con suo fratello Andrea. Dopo I'ascesa
del Signore al cielo, Pietro tiene il I Concilio per sostituire
I’apostolo traditore. Dopo I'avvento della Pentecoste iniziera
il suo apostolato per diverse citta fino ad arrivare a Roma dove,
nell’anno 67, verra crocifisso col capo all’ingill. Verra sepolio
sul colle Vaticano dove sorge la basilica a lui intitolata, Di
Pietro ci restano due lettere, scritte probabilmente a Roma,
nel 64. '
Paolo nasce a Tarso, in Cilicia, parte sud-orientale della
Turchia. Si converte al cristianesimo dopo essere stato colpito
dauna abbagliante luce sulla via di Damasco. Il suo apostolato
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sara travagliato (subird ingiurie e carceri) e lungo, toccando
regioni come la Siria, la Cilicia, la Grecia, fino ad arrivare a
Roma dove, nel 69, sara decapitato. Verra sepolto inun terreno
della via Ostiense, dove oggi sorge I’antica basilica a lui intito-
lata. Di Paolo ci restano numerose lettere indirizzate ai fratelli
di Roma, Corinto, Gerusalemme ed altri, per confermarli nella
fede. La festa dei due apostoli viene celebrata nello stesso
giorno fin dal III secolo, probabilmente in sostituzione della
festa pagana che il 29 gingno veniva celebrata a Roma, vale a
dire quella di Quirino Romolo e Quirino Sabino®.

1l typikon di Costantinopoli prevede un giono di meteor-
zia per i due santi e un periodo di preparazione quaresimale,
che ha inizio otto giorni dopo la festivita di Pentecoste ¢
termina il 28 giugno.

a. Ufficiatura del’esperinos:
Letture: a. 1 Pietro 1,3-9,
b. 1 Pietro 1,13-19.
¢. 1 Pietro 2,11-34.

Tropario della festa:
«Voi che occupate i primi seggi degli Apostoli e siete i
Maestri di tutta la terra, pregate il Signore di tutti perché

conceda la pace al mondo e alle anime una grande miseri-
cordia».

b. Ufficiatura della liturgia.
Nel giorno della festa viene celebrata la solenne liturgia:

— Canto dell’epistola: Paolo ai 2Corinti 11,21-12,9.
— Canto del vangelo: Matteo 16,13-19.

65. M. GUARDUCCI, «Festa ¢ non triste ricorrenzas, If Tempo,29.6.1987.
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11 giorno dopo, 30 giugno, la Chiesa d’Oriente celebra con
particolare solennita la "Memoria dei santi Dodici Apostoli”.
Durante la liturgia si proclamano le seguenti letture:

- Canto dell’epistdla: Paolo ai 1Corinti 4,9-16.
— Canto del vangelo: Matteo 9,36-10,8.

* ¥ %

Nell’'ultima decade di giugno si svolge il novenario in onore del
Sacro Cuore. La statua del Sacro Cuore & stata introdotta nel
1935 ad opera della signora Elisabetta (zonja Beting), nativa
di Saracena ¢ residente a Lungro. Era maestra elementare e il
marito, Camillo Irianni, di Lungro, era funzionario della Pub-
blica Sicurezza di Napoli. La signora aveva donato alla chiesa
parrocchiale di Lungro il fondo denominato "Drago”, in con-
trada Sant’Angelo perché si onorasse con un novenario e la
celebrazione della santa messa il 30 di gingno il Sacro Cuore
di Gesi%,

L’usufrutto del fondo era stato lasciato al sacerdote Ar-
mando Amato Magno che all’epoca ricopriva un incarico am-
ministrativo presso la Curia vescovile perché provvedesse a far
celebrare le novene e la santa liturgia. In epoca recente il
parroco pro-tempore di Lungro ha provveduto a riscuotere il
fondo, liquidando il diritto di usufrutto al sacerdote Magno con
la cessione di un lotto di terreno del fondo stesso.

Tuttora la statua del Sacro Cuore viene esposta nel perio-
do del novenario, con inizio il 21 giugno mentre il giorno 30 si
celebra la santa messa, senza alcuna ufficiatura particolare in

66. Notizie fornitemi dalla signorina Adelina Irianni il 26.6.1976.
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quanto la venerazione per il Sacro Cuore di Gesll appartiene
alla Tradizione della Chiesa d’Occidente?’.

6 agosto: Santa Trasfigurazione del Signore
(né 6 t& gushtit: Shpérfytyrimi e shénjte t'Inzoti)
NQOTE STORICHE

E’ una delle feste pill importanti dell’anno liturgico. Celebra
la Metamorfosis (Trasfigurazione) del Signore sul monte Ta-
bor davanti a Pietro, Giacomo ¢ Giovanni, che ammirano il
maestro splendere come il sole, con accanto Mosé, simbolo
della legge, ed Elia, simbolo dei profeti. I santi Padri hanno
voluto celebrare questa festa al termine del ciclo annuale del
calendario ecclesiastico in concomitanza di un avvenimento
misterioso, quale appunto la Trasfigurazione, accaduto al ter-
mine della vita pubblica di Gesd.

In Occidente, la festa & stata introdotta nel 1457, da papa
Callisto III.

LA TRASFIGURAZIONE DEL SIGNORE:
CRISTOFANIA-PNEUMATOFANIA

La Trasfigurazione del Signore esprime due realta teologiche
- . fondamentali in quanto & una cristofania / manifestazione del

_ 67. La devozione al Sacro Cuore di Gestt ha inizio nel medioevo, ma

chi daré un forte impulso alla sua espanstone sara santa Margherita Alacoc-
que. La Chiesa di Roma & stata restia, agli inizi, nel concedere Papprovazione
delculto del Sacro Cuore in quanto si riteneva non ortodosso che si venerasse
come oggetto specifico il cuore fisico di Gesi. Papa Clemente X1, dietro
continue pressioni da parte delPepiscopato polacco, approvera la festa del
Sacro Cuore, sia pur limitatamente ad alcune regioni. Soltanto nel 1856 Pio
IX estendera il culto del Sacro Cuore a tutta la Chiesa d’Occidente.
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Cristo che anticipa la resurrezione, ¢ una pneumatofania /
manifestazione dcllo Spirito, sempre presente negh avveni-
menti pilt importanti della vita del Signore. L'icona della Tra-.
sfigurazione rappresenta il Cristo che appare nella forl?la di
Dio, come una delle Ipostasis (Persone della SS.ma Trinita). I
tre apostoli sviluppano con i loro movimenti tre azioni compo-
site: Pietro, in ginocchio, a destra, si protegge gli occhi per il
tanto bagliore che sprigiona il corpo del Signore; Giovanni, in
mezzo ai due, volta le spalle alla luce abbagliante del Signore
e Giacomo fugge e cade indietro. In alto, Gesti immobile; iz}
basso, il dinamismo degli apostoli che sono ancora umam
davanti alla rivelazione che li sconvolge. Il Cristo sta al centro
dei cerchi concentrici; le tre sfere contengono tutti i misteri
della creazione divina. Accanto a Cristo: a sinistra il profeta
Mose; a destra, il profeta Elia.

1.’icona della Trasfigurazione € abitualmente la prima che
dipinge il monaco iconografo perché il Signore «faccia risplen-
dere la sua luce nel suo cuore».

UFFICIATURA DEILLA FESTA

Proeorzia: 5 agosto.
Meteorzia: 7 giorni.
Apodosis: 13 agosto.

a. Ufficiatura dell’esperin0s, _
La vigilia della festa si apre con la solenne funzione del
vespro e con esposizione della santa icona della Trasfigu-
razione.

Letture: a. Esodo 24,12-18.
b. Esodo. 33,11-23/34,4-6.8.
c.2 Re 19,3-17.
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Tropario della festa:
«Ti sei trasfigurato sul monte Tabor, Gestt nostro Dio, per
mostrare ai tuoi Discepoli la gloria della tua divinita, per
quanto essi potevano comprendere. Fa’ risplendere anche
su di noi la tua luce ineffabile, per le preghiere della Madre
tua. Datore di luce, sia gloria a Tel»

b. Ufficiatura della liturgia.
Nel giorna della festa si celebra la solenne liturgia:
— Canto dell’epistola: 2 Pietro 1,10-19,
— Canto del vangelo: Matteo 17,1-9.

15 agosto: _

Santa Dormizione di Maria Vergine, la Madre di Dio

(n& 15 t& gushtit: T& Fjeturit ¢ Shin Méris Virgjir, ¢ fEma
t'Inzoti)

NOTE STORICHE

Fin dal VI secolo era tradizione recarsi ogni anno, il 15 agosto,
in una chiesa, situata nella valle del Getsemani, ritenuta da
sempre il luogo del sepolcro della Vergine (notizia confermata
da un documento di san Teodoro di Gerusalemme, del VI
secolo). Dopo la seconda meta del VI secolo, 'imperatore
~ Maurizio ordina la celebrazione della Dormizione in tutte le
Chiese dell’'Tmpero. L'introduzione di questa festa incontrera
parecchi ostacoli, soprattutto nel concilio di Efeso. Dopoil 431,
istituita ufficialmente come celebrazione liturgica, a Gerusa-
lemme, la festa della Dormizione sard arricchita di racconti
apocrifi, fra i quali il pil) noto & quello attribuito a san Giovanni
evangelista, del VI secalo. Gli apocrifi raccontano gli ultimi
giorni terreni della Madre di Dio. La festa della Kimisis (Dor-
mizione} della Vergine conoscera un periodo aureo nel secolo
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VIII ad opera dei saati Germano di Costantinopoli, Andrea di
Creta e Giovanni damasceno.

E’ probabile che nel meridione d’Italia, per la presenza di
parecchi monasteri italo-greci, la festa sia stata celebrata per
tutto il periodo medievale sotto il titolo di "Dormizione" in
guanto vi sono ancora oggi, in diverse comunita di rito latino,
vetuste statue raffiguranti la Madre di Dio dormiente.

In Occidente, 1a festa sard introdotta nel VII secolo sotto
il titolo di "Assunzione della Vergine”, Nel 1950, papa Pio X1,
proclamers, con la Costituzione apostolica "Munificentissimus
Deus", il dogma dell’assunzione corporea della Madre di Dio
al cielo. ,

A Lungre, questa festa veniva celebrata con un culto
particolare fin dal XII secolo, come attesta "’atto di concessio-
ne" del conte Qgerio il quale aveva fatto costruire il monastero
di S. Maria delle Fonti attiguo all’antica chiesetta intitolata,
appunto, alla Vergine Assunta in cielo®. Shin Méria e Gushtit
(Santa Maria di agosto), come viene comunemente chiamata
la celebrazione del 15 agosto, & stata 1’antica protettrice di
Lungro; prerogativa durata fino alla fine del secolo XVII,
quando ciog, con ’avvento dei Padri carmelitani, & stata intro-
dotta la festa della Beata Vergine del Carmelo®, e quando
ormai sia la chiesetta dedicata alla Vergine Assunta che il
monastero ad essa attiguo, S. Maria delle Fonti, saranno defi-
nitivamente abbandonati per i danni irreparabili causati dai
terremoti del XV e XVIII secolo.

Agli inizi del XVIII secolo, essendo commendatario del-
’antico monastero di S. Maria delle Fonti il cardinal Niccold
Colonna dei Principi Stigliano, verra costruita una chiesetta,

68. Cfr. I parte, «Il periodo italo-greco a Lungros.
69, Cfr. I parte, «La festa della Beata Vergine del Carmelo».

173




a
i

artigu.a alla chiesa parrocchiale (Pattuale cattedrale), che in
quegh anni, precisamente nel 1773, si era iniziata ad erigere. Il
cardinale, secondo quanto scrive il De Marchis, dara I’incarico
al suo cappellanc, Antonio De Marchis, per U'inizio-dei lavori
e fia Roma mandera tre quadri per il decoro della nuova
chiesetta. A lavoro compiuto, la chiesetta si presentava a una
navata con tre altarini su cui erano stati posti, al centro, il
guadro della Vergine Assunta, in quanto la chiesetta era a’lei
intitolata; negli altri altarini, il quadro della Madonna di Lore-
to e quello di sant’Atanasio il grande. La chiesetta & stata
aperta al culto per pochi anni in quanto priva di cappellano
stipendiato. Ogni anno, perd, «si solennizzava il giorno festivo
de.:]l’Assunta onde serbare la divozione per la primitiva protet-
trice del paese»”. Nel 1820, quando Lungro assumeri il titolo
di Capoluogo del Circondario, il piano superiore della chieset-
ta sara adibito a carcere e il pianterreno a teatro. Nel 1907
Pintero edificio sara distrutto. Nel 1969, nel luogo della chie-
setta del XVIII secolo, & stato eretto il monumento in onore
dell’eroe albanese Giorgio Kastriota Skanderberg,

UFFICIATURA DELLA FESTA

Proeorzia: 14 agosto.
Meteorzia: 8 giorni.
Apodosis: 23 agosto.
a. Ufficiatura dell’esperinos.
La vigilia si apre col vespro solenne:
Letture: a. Genesi 28, 10-17.
'b. Ezechiele 43,27-44 4.
¢. Proverbi 9,1-11.

70. D. DE MARCHEIS, op. cit., p. 28,
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Tropario della festa: -

«Nel tuo parto hai conservato la verginita e nella morte non
hailasciato il mondo, o Madre di Dio, ma sei passata alla vita,
tu che sei madre della vita. Con le tue preghiere, libera le
nostre anime dalla morte».

b. Ufficiatura della liturgia.

Nel giorno della festa si celebra la solenne liturgia:

— Canto dell’epistola: Paolo ai Filippesi 2,5-11.

— Canto del vangelo: Luca 10,38-42; 11,27-28.

La festa della Dormizione & preceduta da un periodo di qua-
resima, dal 1° al 14 agosto, in cui viene celebrata, ogni sera, con
I’esposizione della santa icona della Dormizione, I’akoluthia
della "Paraklisis” in onore della Madre di Dio™.

LA TRADIZIONE POPOLARE

Fino agli anni *40 la processione della Vergine Assunta™ si
svolgeva a suon di zampogna che accompagnava i vjershe di

71. L’antore della Parklisis & probabilmente san Giovanni damasceno. -
L ufficio ha inizio con Ia recita dei salmi 142 e 50, intercalati dal canto del
mattutino "Theds Kirios". Quindi, si cantano Ie nove odi. Dopo la VI ode ha
luogo la proclamazione del vangelo (la pericope riguardain modo particolare
imomenti pid significativi della vita terrena della Vergine: Luca 1,26-38; Luca
1,39-56; Matteo 1,18-25; Luca 2,22-35; Luca 2,41-50). Dopo il canto dell'ode

IX si canta il megalinarion che sviluppa la preghiera della Vergine, procla-

mata nel momento del suo "fiat”.

L’akoluthia della Paraklisis ¢ dominata da un senso di dolore ¢ di
angoscia, Non esprime alti concetti teologici, ma si attienc ai temi popolari
di supplica e di richieste di protezione da parte dei fedeli. Per questo, la
Paraklisis & diventata una delle preghiere pit diffuse nel mondo bizantino,

72.E’ antica tradizione esporre, durante la quindicina di agosto in onore
della Vergine, la statua dell’Assunta, che risale probabilmente al secplo
XVIIL.
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natura estemporanea intonati dai fedeli in onore della Madre
di Dio™. Inoltre, il giorno della festa si snodava P'imponente
“fiera di ferragosto".

3. LE FESTIVITA A CICLO MOBILE
CELEBRATE A LUNGRO

— Pasqua di Resurrezione;

— Ascensione del Signore;

h — Pentecoste;

N ~ —Santa Maria dell’Icona (ovvero di Costantinopoli);
-- Beata Vergine del Carmelo;

— Sant’Elia il profeta;

— Santa Maria del Monte.

La grande festivita della Santa Pasqua

La Santa Pasqua nella Chiesa greca viene preceduta da un
lungo periodo di preparazione:

' - 1.1 periodo delle quattro settimane che precedono la santa
Quaresima.

2.1l periodo della santa Quaresima.

3.La grande ¢ santa Settimana.

Nei primi due periodi, che complessivamente formano un
- - ciclo di dieci settimane, si usa il "triddion", chiamato cosi in
73. Cfr. «Il Canzoniere», "I canto di Santa Maria di Agosto”. : quanto il canone & composto di tre odi anziché di nove. Inoltre,
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la settimana ha inizio con il lunedi-e termina con la domenica

(le settimane dopo Pasqua, invece, hanno inizio con la dome-.

nica). Ogni domenica prende il nome della pericope (brano)
evangelica che viene proclamata durante la liturgia.

La Chiesa d’Occidente chiamava questo lungo periodo,
"di Settuagesima" (70 giorni di preparazione fino al sabato
santo}; oggi, con la riforma liturgica, & stata abolita. ,

1. IL PERIODQ DELLE 4 SETTIMANE
CHE PRECEDONO LA SANTA QUARESIMA

Decima settimana: domenica del fariseo e del pubblicano
(¢ dhjeta javé: e diella té fariseut e t& voishtarit)
Tropario:

«Fuggiamo la presunzione del fariseo ed apprendiamo a vivere
- umilmente come il pubblicano. Con le lacrime agli occhi gri-
diamo al Salvatore: Tu solo ti lasci placare; sii a noi propizio!»

— Canto dell’epistola: Paolo a 2Timoteo 3,10-15.
— Canto del vangelo: Luca 18,10-14.

Nona settimana: domenica del figlio prodigo

(e nénda javé: e diella e birit t& ndoht&)

Tropario:

«Ho abbandonato le ricchezze della gloria paterna, da stolto,
e ho dissipato in mezzo ai vizi cid che Tu mi avevi donato.
Anch’io elevo la voce del prodigo dicendo: Padre misericor-
dioso, ho peccato contro di Te. Accogli me pentito e ricevimi
come uno dei tuoi servil»

— Canto dell’epistola: Paolo ai Corinti 6,12-20.

— Canto del vangelo: Luca 15,11-32.
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La Settimana dei Defunti
(java e Prigatorvet)

Lasera di questa domenica ha inizio Ia "Settimana dei defunti”
(java e prigatorvet), Ogni sera si svolgono le funzioni intessute
di canti e di preghiere tratte dal "trisdghion" dei defunti. Il
venerdi si commemorano i sacerdoti e 1 vescovi, in modo
particolare, della Chiesa locale. Il sabato dei defunti (shtuna e
prigatorvet) si celebra la solenne liturgia.

Tropario:

«QO solo Creatore che governi I'universo con profonda sapienza
e amore ¢ doni a tutte le tue creature quello che a ciascuna si
conviene, concedi riposo alle anime dei tuoi servi perché essi
hanno riposto la loro unica speranza in Te, creatore e nostro
Dio».

- Canto dell’epistola: Paolo ai 1Tessalonicesi 4,13-17,
— Canto del vangelo: Luca 21,8-9; 25-27; 33-36.

Al termine della liturgia ha Inogo la processione al cimitero
dove 1l celebrante, terminate le preghiere, benedice le tombe,
Per tutto il giorno il cimitero & meta continua di gente che
rende visita ai propri defuntiZ,

1. In alcune comunitd italo-albanesi di rito bizantino si rinnova la
tradizione dclle collive, frumento cotto, condito di diversi ingredienti. Si
pongono sul tetrapodio, davanti all’iconostasio, per essere benedette. 1
frumento & simbolo della resurrezione del Signore. Questa tradizione risale
at tempi di Ginliano I'apostata (IV secolo d.C.). .

2. La Chiesa d’Occidente celebra la commemorazione dei defunti il 2
novembre, in uso fin dal X secolo.
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LA TRADIZIONE POPOLARE DELLA SETTIMANA DEI DEFUNTI

Fino agli inizi degli anni *60 era viva la tradizione della "pici-
hudhra", che si richiamava alle antiche usanze dei primi cristia-
ni i quali erano soliti portare sulle tombe dei propri defunti
alimenti come il pane, cibi cotti, vino ed acqua quali elemosine
per le famiglie pili bisognose. In diverse comunit3 italo-alba-
nesi, come anche a Lungro, durante la settimana dei defunti, i
piupoveri andavano a chiedere 'elemosina, cioe "picihudhrin”,

Le offerte erano generose in quanto era credenza popo-
lare che in quei poveri prendessero forma le anime dei defunti
che, per Pintera settimana, vagavano per il paese. Ad ogni
offerta, il povero rispondeva con I’espressione tipica che si usa
tuttora quando muore qualcuno, "ndéje, o Zot" (perdona, o
Signore). Secondo la tradizione popolare i trapassati facevano
ritorno nella loro eterna dimora il sabato mattina, durante la
processione al cimitero da parte dei fedeli, dopo la liturgia. Per
tutta la settimana dedicata ai defunti cessavano le attivita
carnevalesche che a Lungro avevano inizio appena conclusa la
festa della Epifania. Si riprendevano la domenica successiva
per terminare in gran pompa il martedi grasso.

Ottava settimana; domenica di carnevale
(e teta javé: e diella e karnivallit)

Da questa settimana & prescritta I’astinenza dalle carni.
Tropario: :

«Signore, quando verrai sulla terra nella tua gloria, guando
Puniverso tremera ed un fiume di fuoco tutti trascinera davanti
al tuo tribunale, quando i libri si apriranno e le cose nascoste
saranno rese pubbliche, allora, ¢ Giudice molto giusto, libera-
mi dal fuoco eterno e fammi degno di sedermi alla tua Destras.

180

&,
o
s
&
B!
&
k;
N3
£
3
i

%

§

.

- Canto dell’epistola: Paolo ai 1Corinti 8,8-9,2.
— Canto del vangelo: Matteo 25,31-46.

LA TRADIZIONE POPOLARE

Questa domenica & chiamata "e diella t€ lidhurvet" (letteral-
mente delle cose unite). Infatti, le famiglie si riuniscono, ancora
oggi, intorno alla tavola imbandita per ricorda_re ancora una
volta i propri defunti per i quali si ¢ pregato nei giorni prece-
denti. Quando era in vigore la tradizione della "picihudhra”
anche le famiglie pili povere si riunivano e insieme consuma-
vano cio che avevano raccolto durante 1a "settimana dei defun-
ti".

Settima settimana: domenica dei latticini
(e shtata javé: e diella e djathit)

Il digiuno diventa pin stretto, secondo la prescrizione dellaf
Tradizione antica. Da questa settimana ha inizio astinenza dai
latticini. '

Tropario: _

«Signore, Maestro di sapienza e guida dell’intelligenzra, Tu‘ qhe
ti compiaci istruire gli ignoranti e proteggere i poveri, fortlfl(;a
il mio cuore ¢ ammaestralo. Tu che sei il Verbo del Divin
Padre, infondi anche a me la tua parola ed io non fermerd le
niie labbra dal ripetere: Dio misericordioso, abbi pietd di me
che sono miseramente caduto».

— Canto dell’epistola: Paolo ai Romani 13,11-14,4.
— Canto del vangelo: Matteo 6,14-21.
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Laseradi questa domenica 'ufficio del vespro solenne apre il
periodo della grande e santa Quaresima. :

E ] * &

Ladomenica in cui ha inizio la quaresima coincide con Pultima
domenica di carnevale. Gli italo-albanesi di rito bizantino per
giustificare la loro adesione alle follie del carnevale, nonostan-
te sia gia periodo di quaresima, sogliono dire di aver preso in
prestito due giorni ai latini, vale a dire il lunedi ¢ il martedi
grasso (i marrmi hua di dité 1&tinjvet).

* * ¥

2. IL PERIOD(O DELLA GRANDE E SANTA QUARESIMA

NOTE STORICHE

In Oriente le origini della Quaresima risalgono al IV secolo,
ma gia Origene (teologo e filosofo del III secolo) nell’omelia
sul Levitico, esprime la necessita del digiuno in un periodo
denso di significati quale & la Quaresima. I santi Padri afferma-
no che il periodo quaresimale deve consistere non solo nel
digiuno e nella rinunzia di beni materiali, ma anche nell’acqui-
sizione della pace interiore, allargata ai propri fratelli in Cristo.
In questi termini il periodo quaresimale diventa un ritorno alle
radici della propria santit3®,

3.1l tema del digiuno & stato gid trattato in occasione della festivita del
Natale. Qui si vuole sottolineare la finalith del digiuno nell’economia della
salvezza. Secondo i santi Padri, non bisogna prendere a modello Adamo ed
Eva, vinti dal demonio per mezzo del cibo (la mela), ma uscire vittoriosi sul
cibo attraverso il digiuno che diventa strumento di liberazione materiale ¢ al
tempo stesso simbolo di attesa (Pavere fame, produce desiderio). Loggetto
del desiderio & lo Sposo (il Signore) che sta per venire. Il digiuno sara
eliminato quando arrivera lo Sposo, con la celebrazione eucaristica.
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Il termine "quaresima" (dal latino quadragesima, quaran-
tesimo giorno) evoca i quaranta anni di esodo degli ebrei nel
deserto, prima di arrivare nella terra promessa; ricorda i digiu-
ni fatti dai profeti Mosé ed Elia ¢ dallo stesso Signore.

L'UFFICIATURA DEL PERIODO QUARESIMALE

a. La liturgia viene celebrata soltanto il sabato ¢ la domenica;
i sacerdoti vestono i paramenti in rosso; nelle domeniche si
canta la liturgia di san Basilio il grande.

b. Il mercoledi e il venerdi viene celebrata la "projasmena”

(prezmena)®,

¢. Ogni venerdi sera ha luogo la celebrazione dell’ Akathistos

in onore deila Madre di Dio’. |

4. La Projasména, la liturgia dei Presantificati, densa di salmi e canti
penitenziali, viene celebrata con i doni consacrati la domenica precedente,
dato che i mercoledi ed i venerdi di quaresima sono aliturgict, per cui, pily
che una vera celebrazione eucaristica, la projasmna  un rito di comunione.

F’ sviluppata in due momenti: nella prima parte si celebra il vespro fino
al canto del "Fos tlardn"; nella seconda parte vizono le letture, intercalate dal
canto del "katefthinthito" durante il quale, mentre il sacerdote incensa P'intera
chiesa, i fedeli fanno grandi prostrazioni.

La funzione si conclude con la distribuzione della santa comunione.

5. Dal greco "a-kathiso” (in piedi, durante la funzione non bisogna restare
seduti), & una akoluthia composta in onore della Madre di Dio; poema liturgico
sviluppato a Bisanzio, probabilmente in occasione della liberazione della citta,

al tempo di Eraclio. Difficile conoscerne Pautore ¢ il periodo certo della sua

composizione, (Cfr. C. DEL GRANDE, L 'Inno Akdthistos, Pussi, Firenze, 1948).
11 poema dell’ Akathistos & ritenuto una delle opere piil significative e pid
singolari di tutta la letteratura bizantina, sia per i contenuti teologici sia per la
struttura stilistica. L’opera sviluppa in modo organico, ricco di annotazioni

particolari, il saluto delPangelo Gabriele alla Vergine: Kaire! (i latinitraducono

"Salve™; i greci "Gioisci”). Ogni stanza viene sviluppata da dodici encomi e la
chivsa ripete ogni volta il ritornello: "Gioisci, 0 Sposa inviolata!",
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LA TRADIZIONE POPOLARE

Appena inizia il periodo della quaresima si prepara in casa il
grano che sard poi portato in chiesa per allestire il “sepolcro”
del Signore. Si prende un recipiente di modeste proporzioni in
cui vengono deposti i chicchi di grano; si spruzza un po’ di
acqua e viene, quindi, tenuto in ambiente buio. Quando il
grano sara alto, viene adornato di fiori oppure, come si usa in
alcune famiglie, viene legato con stoffa di lino rosso, in ricordo
dei pannolini che avvolsero Gesii infante nella mangiatoia.
Anche nella tradizione popolare, come nella liturgia e nei canti
paraliturgici, emergono dunque analogie fra il mistero della
Nativitd e quello della morte del SignoreS. Altra tradizione
popolare, ormai scomparsa, & quella della "kreshmesha", fan-
toccio di stoffa a cui si facevano introdurre sei penne di gallina
¢ si esponeva sulla finestra. Ogni domenica, a partire dalla
prima domenica di quaresima, si estraeva una penna per indi-
care il numero delle settimane che rimanevano al termine della
quaresima. Anche le campane, per tutto il periodo quaresima-
le, comprese le domeniche, non suonano a festa. B’ infatti
antica tradizione far suonare a distesa soltanto la campana
grande (kémbora e madhe).

Circa i canti popolari’, essi venivano eseguiti soprattutto

-dai giovani per le vie del paese, oppure recitati in casa, quali

forme di preghiera, in particolar modo durante il pomeriggio,
nelle diverse gjitonie, da parte delle donne pil devote.

6. Cfr. «Il Canzoniere», "La Kalimera del santo Barmbino” e "La festivita

del Natale”,

7. Cfr. <l Canzoniere», "Le Kalimere della Passione".
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LE SETTIMANE DELLA SANTA E GRANDE QUARESIMA

Sesta settimana / e gjashta javé o o
(da lunedi dopo la "domenica dei latticini" alla I? domenica di

quaresima) o

Questa settimana ¢ chiamata "kathara evdom?s“ (settimana
pura), in quanto, come scrive san Teodoorc?, il .fedele c_lex:e
purificare 'anima e il corpo nutrendo lo spirito di sante virtu.

Mercoledi:Letture della Projasmeéna
a. Genesi 1,24-2,3;
b. Proverbi 2,1-22.
Venerdi: Letture della Projasména
a. Genesi 2,20-3,20;
b. Proverbi 3,19-34,
La sera di questo venerdi si canta la prima stanza dell’Inno
Akathistos.

I sabato di Quaresima: commemorazione del m{i;racolo delle
collive, compiuto da san Teodoro megalomartire®,

I2 domenica di quaresima: Domenica dell’Ortoc!oESia
(e diella e paré té kreshmes: e diella ¢ Ortodoksisé)

NOTE STORICHE

E’ il giorno del trionfo della Chiesa d’Oriente, dopc_) circa due
secoli di violente persecuzioni contro la venerazione delle

8. La tradizione narra che Giuliano Papostata aveva progettato di conta-
minare, col sangue offerto agli idoli, i cibi dei cristiani venduti 'al mercato
durante la settimana di quaresima. Appare allora san Tf:oc.loro in sogno al
vescovo di Costantinopoli ¢ suggerisce di far nutrire i cristiant con le collive.
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sante icone, difese fino al martirio da monaci e semplici fedeli.
Nel 787, il Concilio condannera I’eresia dell’iconoclasmo (di-
struzione di icone), anche se sara soltanto nell’842, ad opera
dell’imperatrice Teodora, che il culto delle icone verra ristabi-
lito definitivamente. 1’11 marzo dell’843, I domenica di Qua-
resima, il patriarca di Costantinopoli, Metodio di Siracusa,
istituisce la festa delle icone portandole in solenne processio-
ne, presente la stessa imperatrice Teodora co! figlio Michele.

UFFICIATURA DELLA FESTA

Prima che abbia inizio la liturgia di san Basilio, al canto della
doxologhia si portano in processione le sante icone lungo la
navata centrale della chiesa.

Tropario:

«O Buono, adoriamo la tua santa immagine, implorando il
perdono dei nostri peccati. Cristo-Dio nostro, che spontanea-
mente sei voluto salire sulla croce per liberare le tue creature
dalla schiavitii del nemico, noi ti ringraziamo ed esclamiamo:
Salvatore, venendo a redimere il mondo, hai colmato ogni cosa
di tua letizia»,

~ Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 11,24-26; 32-40.
— Canto del vangelo: Giovanni 1,43-51.

Quinta settimana / e pesa javé
(dalunedi, dopo lal domenica di quaresima, alla Il domenica)

‘Mercoledi:Letture della Projasména.
a. Genesi 4,16-26.
b. Proverbi §,15-6,3.
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Venerdi: Letture della Projasména,
a. Genesi 5,32-6,8.
b. Poverbi 6,20-7,1. .

Lasera di questo venerdi si canta la seoonda stanza dell’Inno
Akathistos.

112 domenica di quaresima: domenica del Paralitico guarito
(e diella ¢ dita t& kreshmes: e diella e Paralitikut t& shéruar)

1l paralitico, modello di tutta 'umanita peccatrice, & I'immagi-
ne inferma che viene purificata e guarita da Gesi.

Tropano
«Padre di bonta e di rmscncordla, accog]m:u come il Figlio
prodigo. Mio Salvatore, ritorno pentito a te, non mi rigettare,
ma Tu per primo abbracciami per la tua grande misericordia.
Tu, infatti, sei il Pastore di coloro che a te si nvolgouo con
fiducia».

— Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 1,10-14; 2,1-3.
— Canto del vangelo: Marco 2,1-12°,

9. In questa domenica la Chiesa ortodossa fa memoria di san Gregorio
Palamas (sec. XIV), considerato come «un nuovo ed ultimo testimone della

fede ortodossa nella deificazione dell’'uomo per la grazia, come conseguenza

della divina Incarnazione», La Chiesa bizantina venera in lui anche «colui
che qualche decade prima della caduta di Bisanzio, seppe integrare in una
sintesi dottrinale la tradizione secolare del monachesimo contemplativo

del’Ordine Cristiano» (J. MEYENDORFF, S. Gregona Palamas, Gribaudi, -

Torino, 1976, p. 5).
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Quarta Settimana / e katéra javé
(da lunedi, dopo la T2 domenica di quaremma, alla HI2 dome-
nica)
Mercoledi: Letture della Projasména.
a. Genesi 7,6-9.
b. Proverbi 9,12-18.

Venerdi: Letture della Projasména.
a. Genesi 8,4-21.
b. Proverbi 10,31-11,12.

La sera di questo venerdi si canta la terza stanza dell'Inno
Akathistos.

II1? domenica di quaresima / domenica di adorazione della
Santa Croce

(e diella e treta t& kreshmes: e diella té Kriges e shénjte)
Questa domenica segue P'ufficiatura del 14 settembre.
Tropario: cfr. la festivita del 14 settembre.

~ Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 4,1-16; 5,1-6.

— Canto del vangelo: Marco 8,34-9,1.

Terza Settimana / e treta javé
(dalunedi, dopo la ITI* domenica di quaresima, alla IV2 dome-
~ nica)
Mercoledi Letture della Projasmeéna.
a. Genesi 9,18-10,1.
b. Proverbi 12,23-13,9.

Venerdi: Letture della Projasména.
a. Genesi 12, 1-7.
b. Proverbi 14,15-26.
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La sera di questo venerdi si canta la quarta stanza dell’Inno
Akathistos.

IV? domenica di quaresima: San Giovanni climaco
(e diella e kat&ra t& kreshmes: Shin Janji klimak)

In questa domenica si fa memoria di san Giovanni, autore della
celebre opera "Scala del Paradiso”, usata ad edificazione delle
anime durante il periodo quaresimale Composta di trenta
capltoh essa insegna i modi per salire i gradini delle v1rtu per

- i quali 'uomo pub accedere alla perfezione spirituale”.

Tropario:

«Beato Giovanni, con il libro della perfezione ci offri frutti
sempre maturi. Tu avvalori le nostre opere tutte le volte che
ne attingiamo con sobrietd. Padre, il tuo libro & una scala che
conduce dalla terra al cielo, alla gloria eterna e noi grati ti
onoriamo con fede».

— Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 6,13-20.
— Canto del vangelo: Marco 9,16-30.

Seconda settimana / e dita javé
(da lunedi, dopo la IV2 domenica di quaresima, alla V2 dome—
nica)

Mercoledi:Letture della Projasména.
a. Genesi 17, 1-9.
b. Proverbi 15,20-196,9.

10. Giovanni nasce in Palestina verso il 525, Si ritira giovanissimo nella
solitudine e dopo quarant’anni distudio e di penitenza viene eletto egumeno,
ma per breve tempo, del monte Sinai. Ritornera nel deserto dove morira nel
606. E’ soprannominato Klimaco (scala) per il suo famoso trattato, dal titole
"Scala del Paradiso”. La Chiesa bizantina fa memoria, in modo particolare, il
30 marzo.
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Giovedi: del Gran Canone (e énjte ¢ kanunit t&é madhe)

E’ il grande canone penitenziale che costituisce la parte fonda-
mentale dell’ufficiatura odierna. L’autore & sant’Andrea di
Creta. '

Venerdi: Letture della Projasména.

a. Genesi 22,1-18.

b. Proverhi 17,17-18,5.
Laseradi questo venerdi si cantano le quattro stanze dell’'Tnno
Akathistos.

Sabato dell’Akathistos

L’occasione di celebrare il "Sabato dell’Inno Akathistos" pro-
viene da Costantinopoli, quale testimonianza di affetto per
la Vergine che ha liberato la citta dalla ferocia dei barbari.

— Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 9,1-7.
— Canto del vangelo: Luca 1,39-49,56.

V® domenica di quaresima: santa Maria, Pegiziaca
(e diella e pesa t& kreshmes: Shin Méria s& Egjiptit)

Tropario: _

«Beata Maria, fuggita la nebbia del peccato, risplendesti nelia
luce della penitenza. Hai donato il tuo cuore a Gest, sceglien-
do come tua avvocata e madre di misericordia la Vergine
tuttapura. Hai ricevuto il perdono dei tuoi peccati ed ora gioisci
nell’eternitd in mezzo agli Angeli»*. '

11. Maria egiziaca & la figura della perfetta penitente. Dopo una
gioventl dissoluta, si ritira nei monti del Giordano dove rimane nascosta per
circa cinquant’anni. Sar3 anacoreta Zosimo a scoprire il luogo del suo ritiro
e a conoscere la sua vita, Morra in solitudine nel 432,

La Chiesa bizantina fa memoria, in modo particolare, il 1° aprile.
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— Canto dell’epistola: Paolc agli Ebrei 9,11-14.
— Canto del vangelo: Marco 10,32-45.

Prima settimana / e para javé
(da lunedi, dopo la V2 domenica di quaresima, al venerdi)

Mercoledi:Letture della Projasména.
a. Genesi 43,25-31a/45, 1-16.
b. Proverbi 21,23-22,4.

Venerdi: Letture della Projasména.
a. Genesi 49,33-50,26.
b. Proverbi 31,8-31.

LA GRANDE E SANTA SETTIMANA
(java e madhe dhe e shénjte)

La "megali evdomas" (grande settimana) ha antiche radici a
Gerusalemme dove fin dai tempi antichi si facevano rivivere
gli avwvenimenti della Passione del Signore. Di questi fatti ce ne
parla la monaca Etheria (IV sec.) nel suo diario durante il
pellegrinaggio in Terra Santa,

L’ufficiatura greca segue, nell’arco della grande e santa
Settimana, la Passione del Signore, passo dopo passo, anche se,
nel corso dei secoli, ha subito alcune modifiche per complesse
vicende storiche.

La Settimana santa comprende otto giorni: ha inizio il
Sabato di Lazzaro ¢ si conclude con il Grande e Santo Sabato.

E’ una settimana "grande" ¢ "santa" non solo perché sifa
memoria della Passione del Signore, ma per le ampiezze delle
ufficiature e per la forte austerita del digiuno.
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Sabato di Lazzaro
(e shtuna e Laxarit)

Questo sabato segna il passaggio dalla quaresima alla Settima-
na santa. '

: I_az‘_zaro., fratello di Marta e Maria, amico di Gesi, morto
da tre giorni, diventa il simbolo del Cristo risorto. La sua

. " e .
resurrezione ¢ la"prefigurazione della nostra comune resurre-
zione". | |

UFFICIATURA DELLA FESTA

La vigilia si apre con il vespro solenne, arricchito di antichi-

stichlira, di cui 'autore & I'imperatore Leone il sapiente, del IX
secolo.

Si espone sul proskinitarion I'icona di Lazzaro, risorto da
Gestl, |
Tropario: :

«Per conf'ermare la comune resurrezione, prima della tua pas-
sione, hal. fatto nsorgere Lazzaro, Cristo-Dio nostro, per cui
aflche‘ noi, come i fanciulli, portando in mano le palme della
vittoria, ate, vincitore della morte, gridiamo: Benedetto sei Tu,
c¥1e vieni nel nome del Signore. Osanna a Te, nel pin alto dei
cielil» '

Si canta la liturgia di san Giovanni crisostomo:

— Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 12,28-13,9.

- — Canto del vangelo: Giovanni 11,1-45.

Gra_nde e santa Domenica delle Palme
(e diella e dhafnis, e madhe dhe e shénjte)

La Chilesa fa memoria dell’entrata di Gesd in Gerusalemme
da tutti acclamato con rami di ulivo e palme. Gli evangelisti
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non parlano espressamente di rami di ulivo anche se, gia
pell’ Antico Testamento, 'ulivo erasimbolo di rinascita e di vita
(Vepisodio di No2 e la colomba). Nel vangelo apocrifo di
Nicodemo (IV secolo), I'ulivo viene considerato simbolo del
Signore che sta per venire.

Gesd, all’entrata di Gerusalemme, da una parte viene
acclamato dai bambini, che rappresentano la sposa casta che
accoglie il suo Re, dall’altra, & tenuto a vista dai capi d’Isracle,
che rappresentano la sposa adultera che rifiuta il dono del
Signiore. Ma il Signore & vemito per tutti-perché il trionfo di
Gerusalemme si proietta nel trionfo finale della Resurrezione.

UFFICIATURA DELLA FESTA

Si espone I'icona dellingresso di Gest a Gerusalemme, prima
che abbia inizio la funzione del vespro solenne:

Letture: a.Genesid49, 1-12.
b. Sofonia 3, 14-20.
¢. Zaccaria 9, 9-15a.

Tropario della festa:

«Consepolti con te, Cristo-Dio nostro, mediante il battesimo
per la tua resurrezione, siam fatti degni della vita immortale.
Inneggiamo, dunque, e gridiamo a te: Osanna nel pitt alto dei
cieli; benedetto Colui che viene nel nome del Signorel» .

Laliturgia delia domenica continua il tema del trionfo di Gesd
sulla morte. Tutta Ia Chiesa & in festa: si canta la liturgia del
Crisostomo e il celebrante veste i paramenti di bianco.

Prima che abbia inizio la liturgia si prepara, al lato sinistro
dell’iconostasio, il tetrapodio col crocifisso al centro ¢ i due
candelieri ai lati. Sopra il tetrapodio vengono deposti ramo-
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scelli di ulivo e di palma che saranno benedetti dal celebrante
al termine della liturgia. -

— Canto dell’epistola: Paolo ai Filippesi 4, 4-9.

— Canto del vangelo: Giovanni 12, 1-18.

Al termine della liturgia ha inizio la breve processione intorno
al sagrato della Chiesa in cui i bambini agitano festosi i ramo-
scelli di ulivo e di palma che saranno portati in casa in segno di
benedizione da parte del Signore. :

UFFICIATURA DELLA DOMENICA SERA

Lasera di questa domenrica e fino alla sera del Mercoledi santo,
si celebra I’akoluthia del Ninfios'?, una ufficiatura particolare
che segue lo schema dell’orthros (mattutino) e prende il nome
di "Ninfios" in quanto il suo tropario, cantato per tre volte
consecutive, ripropone il tema dello Sposo (ninfios), cioe del
Signore che sta per venire e richiama le anime a stare deste fino
alla sua venuta. Il Ninflos non viene celebrato al mattino, ma
anticipato la sera prima. Infatti il Ninfios del Lunedi santo
viene anticipato la domenica sera.

Il celebrante, fino al Venerdi sante, in tutte le funzioni,
veste i paramenti di rosso.

Memoria: «In questo Grande e Santo Lunedi si fa memoria
del beato ¢ ottimo Giuseppe e del fico maledetto,
- fatto seccare dal Signore».

12, La funzione del Ninfios si svilappa come segue: dopo le invocazioni
iniziali, si recitano i salmi 3, 37, 62, 87, 102, 142, seguiti dal tropario mesonit-
tico "Ecco lo Sposo”. Segue la proclamaziene del vangelo al cui termine si
recita il salmo penitenziale n. 50. Si continua con i canti del Triodion,
dellexapostilarion (ton ninfona), della doxologhia, Si conclude con gli stichi-
ra e le invocazioni finali, :
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Riflessione: Giuseppe ¢& figura di Gesil e rappresenta il nuovo
Adamo rivestito di gloria, onorato, in Egitto, come
un re. Egli & la creatura nuova del regno, avendo
resistito alle lusinghe della donna egiziana. 11 fico
maledetto rappresenta, invece, la maledizione che
ha colpito il popolo d’Israele, infedele e adultero
verso il suo Sposo che ha fame — come scrive
Andreadi Creta~ di salvezza per tutti gli uomini®®.

Tropario del Ninfios:

«Ecco, lo Spose viene nel mezzo della notte. Beato il servo che
trovera desto; indegno colui che sara trovato in ozio. Anima
mia, non lasciarti prendere dal sonno, per non essere conse-
gnata alla morte ed esclusa dal Regno. Rifletti ed esclama:
Santo, Santo, Santo, sei Tu, o0 Dio, per Pintercessione della
Madre di Dio, abbi pieta di noi».

— Canto del vangelo: Matteo 21, 18-43.

| Grande e Santo Lunedi: Memoria di Giuseppe venduto dai

fratelli e del fico maledetto
(e héna e madhe dhe e shénjte: Mbami mend Zefin i shitur nga
véllezérit dhe fiku i mallkuar)
UFFICIATURA DEL MATTINO:
Liturgia dei presantificati (projasména).
Letture: a. Esodo 1, 1-21.
b. Giobbe 1, 1-12,
¢. Canto del vangelo: Matteo 24, 3-35.

13. Questa sera, prima del Ninfios, si prepara il tetrapodio con i due
candelieri davanti alliconostasio. Al canto di "Ecco, lo Sposo”, il celebrante
porta in processione, partendo dall’altare, Iicona del Cristo-Sposo e la
colloca sul tetrapodio dove restera esposta fino al mercoledi sera.
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UFFICIATURA DELLA SERA:
Akoluthia del Ninfios

Memoria: «In questo Grande e Santo Martedi si fa memoria
della parabola evangelica delle dieci vergini».

Riflessione: Per la Chiesa d’Oriente, tre sono le passioni pri-
marie alla base del peccato: I'ozio (rathimia), la
dimenticanza (lithi) e I"ignoranza (agnoia). L uo-
mo ¢ in continua lotta con queste tre potenze
contro cui deve essere sempre vigilante, come le
dieci vergini prudenti le quali, con le loro lampade
accese, hanno aspettato e accolto lo Sposo.

Tropario: vedere Ninfios di domenica sera.
Canto del vangelo: Matteo 25, 15-46/23, 1-39.

Grande e Santo Martedi: Memoria delle dieci vergini savie
(e martja ¢ madhe dhe ¢ shénjte: Mbami mend dhjetat Virgjé-
resha)

UFFICIATURA DEL MATTING:
Liturgia dei presantificati (projasmeéna).
Letture: a. Esodo 2, 5-10

b. Giobbe 1, 13-22,

¢. Canto del vangelo: Matteo 24, 36-51/25;
1-46/26, 1-2.

UFFICIATURA DELLA SERA!
Akoluthia del Ninfios.

Memoria: «In questo Grande e Santo Mercoledi si fa memo-

ria della donna peccatrice che unse con unguento
profumato i piedi del Signore».
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' Riflessione: La donna peccatrice offre spunti di meditazione
che si ricollegano alla antica Tradizione della
Chiesa bizantina. Il profumo (miron) rappresenta
Gestl stesso che si effonde per tutta la casa; dun-
que, per tutta 'umanita. Il toccare la carne del
Signore da parte della peccatrice significa che essa
ha riconosciuto in Lui il Messia atteso. In questi
termini la peccatrice diventauna "mirofdra” prima
della sepoltura di Cristo, anticipando cosl il gesto
delle donne che andranno al sepolcro a ungere il

corpo del Signore, La peccatrice & il simbolo della -

vera "metanoia”.

Tropario: vedere Ninfios di domenica sera.
Canto del vangelo: Giovanni 12, 17-50%,

Grande e Santo Mercoledi: Memoria della donna peccatrice
che unse i piedi del Signore
(e mirkura ¢ madhe dhe e shénjte: Mbami mend mékatarjen
¢l lajti kémbit Zotit Krisht)

UFFICIATURA DEL MATTINO:

Liturgia dei presentificati (projasmeéna).
Letture: a. Esodo 2, 11-23.

b. Giobbe 2, 1-10.

¢. Canto del vangelo: 26, 6-16.

14. Al termine del ninfios, dopo il doxastikon, si canta questa sera la
suggestiva preghiera della monaca Cassiani, poetessa ¢ musicista, vissuta
probabilmente nel secolo I '
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UFFICIATURA DELILA SERA:
Akoluthia del Ninfios.

Memoria: «In questo Grande e Santo Giovedi si fa memoria
della sacra lavanda dei piedi agli Apostoli, della
mistica Cena, della preghiera divina e del tradi-
mento di Giuda».

Riflessione: La lavanda dei piedi ci riporta al tema del battesi-

~mo, cioe¢ alla purificazione dell’uomo prima della
Cena encaristica. Una volta purificati, gli Apostoli
possono consumare degnamente i doni offerti dal
Signore: il pane e il vino. Fa eccezione Giuda che,
secondo i santi Padri, non ha voluto comprendere
il mistero che si avverava davanti ai suoi occhi.
Soltanto, dunque, bevendo alla coppa della im-
mortalita (calice di salvezza) I'uomo pud capire,
senza motivo di scandalo, il mistero di guesto gran-
de e santo Giovedi.

Tropario:

«Quando i gloriosi Apostoli nella lavanda della cena venivano
illuminati, ’empio Giuda veniva ottenebrato dalla passione
dell’avarizia. Egli consegnava te, giusto Giudice, a iniqui giu-
dici. Rifletti bene, anima mia, s questo uomo avido di ricchez-
ze per causa delle quali si impicca, Fuggi I’anima insaziabile
che oso tali cose contro il Maestro. Signore, gloria a Te, che sei
buono con tuttil»

Canto del vangelo: Luca 22, 1-39,

LA TRADIZIONE POPOLARE DEL MERCOLEDI SANTO

In diverse comunit italo-albanesi, compresa Lungro, & ancora
vival'usanza di allestire, in chiesa, un piccolo altare circondato
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di vassoi di grano, preparati nel periodo della quaresima, in
casa. [l mercoledi i fedeli di Lungro portano i loro vassoi in
chiesa per abbellire “sumbullkun”, il sepolcro del Signore. E’
una tradizione suggestiva e significativa: il chicco di grano,
messo sotto terra (immagine della sepoltura di Gesi), & desti-
nato a germogliare e crescere (immagine della sua resurrezio-
ne). La presenza del grano intreccia, dunque, in una mirabile
sintesi, i due misteri cardini dellareligione cristiana, vale a dire
la morte e la resurrezione del Signore.

Grande e Santo Giovedi: Memoria della istituzione della Fu-
carestia, della lavanda dei piedi, della preghiera sacerdotale
di Gesu .
(e €njta e madhe dhe e shénjte: Mbami mend Jisu Krishtin ¢&
na la Misterin, ¢& lajti kémbit t& nx&nésvet dhe na la vratin e
klerit)

UFFICTATURA DEL MATTINO:

Nella tarda mattinata le campane suonano a festa’® ad annun-
ciare la solenne liturgia di san Basilio. I celebranti vestono i
paramenti di bianco: & 1a gioia grande della istituzione del’Eu-
carestia € del sacerdozio da parte del Signore. I santi Padri
chiamano la festa di oggi "Piccola Pasqua" perché il Signore &

15. E’ tradizione far "zittire" le campane a partire da oggi fino al Sabato
santo. "Lidhen kumborgté", si légano le corde delle campane alla colonna
centrale. Alloro posto, soprattutto durante la processione del Venerdi santo,

+ sl usava, fino a pochi anni fa, "troka", strumento di legno a forma di ruota

dentata fissata ad un perno ¢ poi fatta girare su una linguetta flessibile, che
«quando viene messo in atto dal suonatore, batte forte da un dente all’altro
e provoca dei suoni ritmici, varianti a seconda della lunghezza delia lingua ¢
del passo dei denti». (A. RENNIS, «Strumenti e musica nell’area arbéreshe»,
Katundi yné, anno X1V, n. 47, 1983, p. 9). :

199




realmente presente nella SS.ma Eucarestla, gloriosamente ri-
sorto.
La funzione ha inizio con il solenne esperinds:
Letture: a. Esodo 19, 10-19.
b. Giobbe 38, 1-21/42, 1-5.
¢. Isaia 50, 4-11.
d. Canto dell’epistola; Paolo ai Corinti 11, 23-32.
e. Canto del vangelo: Matteo 26, 2-20.
Giovanni 13, 3-17 / Matteo 26, 21-39.
Luca 22, 4344 / Matteo 26, 40-75.
Matteo 27, 1-5.
Terminata la proclamaz:lone del vangelo si continua con la
liturgia di san Basilio™.

UFFICIATURA DELLA SERA:

Akoluthia del mattutino.
Memoria: «In questo Grande e Santo Venerdi si fa memoria
dei salutari ¢ tremendi patimenti del Signore ¢

16. Al termine della liturgia ha lnogo 'antica tradizione della solenne
processione del Santissimo, dallaltare al "Sepolcro®, dove viene esposto fino
al Sabato santo. E’ un’usanza piena di significati profondi e molto vicina al
pensiero teologico dei santi Padri. La deposizione del Corpo di Cristo, nel
"Sepolcro” attorniato da un "campo® di grano, & simbolo di resurrezione, 11
chicco di grano, infatti, per diventare tale, deve essere sotterrato per poi
spuntare e diventare maturo. Gia nei giorni di giovedi e venerdj, in cui si
riflette sulta morte del Signore, il pensiero della resurrezione diventa vivo e
presente nellPanimo del credente.,

~ Cosl cantano gli enkdmia dell’'orthros del Sabato santo: «Come un
grano di fraomento sotterrato nel seno della terra, Tu hai prodotto una spiga
carica di frutti, facendo risorgere i mortali nati da Adamo. Il grano di duplice
natura, fecondo di vita, oggi & seminato con lacrime nelle viscere della terra,
ma domani germogliera la Vital»
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della confessione salvifica del buon ladro morto

in croce».

Riflessione: La Croce ¢ il tema centrale di questo venerdi.
Nessuno scandalo puo ferire la fede del credente
nel vedere il proprio Dio morire sulla croce. Infat-
ti, sulla croce, Cristo ha assunto la mortalita stessa;
Egli dona la sua morte al Padre per cui non sara
T.ui amorire, mala morte stessa. Nel mistero della
Croce tutta la SS.ma Trinitd vi prende parte: il
Padre, Amore che crocifigge; il Figlio, Amore
crocifisso; lo Spirito Santo, Potenza invincibile
della croce?”.

Il mattutino del giovedi sera npercorre con la proclamamone

dei dodici brani del vangelo, le tappe della passione del Signo-

e18. Si espone Iicona della Crocifissione; il celebrante indossa

i paramenti rossi.

— Canto del vangelo n. 1; Giovanni 13, 31/18,1.
— Canto del vangelo n. 2: Giovanni 18, 1-28.

— Canto del vangelo n. 3: Matteo 26, 57-75.

- Canto del vangelo n. 4: Matteo 18, 28/19, 16.
— Canto del vangelo n. 5: Matteo 27, 3-32.

17. Da una predica pronunciata il Venerdi santo da Filarete, metropo-
lita di Mosca (1782-1867).
" 18. B’ un lungo ufficio che in realtd dovrebbe prolungarsi fino a tarda

‘notte per poi proseguire con la veglia. Di cid vi era traccia nellantica

tradizione di Lungro, quando all’alba del venerdi, alcune donne devote si
recavano in chiesa ad allestire il "tafos” di fiori e di profumi,

Nel monastero italo-greco di Grottaferrata, alPalba del venerd! si
proclamano i dodici vangeli mentre il giovedi sera ha luogo la liturgia di san
Bagsilio, seguita dal rito della lavanda dei picdi in cui Parchimandrita (abate),
ad imitazione del Slgnore che lavd 1 piedi ai discepoli, lava e bacia i piedi ai
monaci.
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Dopo la proclamazione del quinto vangelo ha luogo la
solenne processione di Gesi crocifisso, lungo la navata della
chiesa che viene collocato davanti all’iconostasio ed esposto
alla venerazione dei fedeli. Durante la processione, che si
svolge al buio, i fedeli seguono il Crocifisso con le candele
accese mentre si intona antifona XV (il tropario centrale di
tutta Pufficiatura di questa sera):

«Oggi & appeso al legno Colui che ha sospeso le terre sulle
acque. Egli, il Re degli Angeli, & cinto di una corona di spine.
Colui che avvolge il cielo di nubi & rivestito di una falsa porpo-
ra. Colui che ha liberato Adamo nel Giordano viene schiaffeg-
giato. E’ confitto con chiodi lo Sposo della Chiesa: ¢ trafitto di
lancia il Figlio della Vergine. Adoriamo i Tuoi patimenti, o
Cristo. Mostraci la Tua Resurrezione».

Si continua con la proclamazione del vangelo:
- Canto del vangelo n. 6: Marco 15,16-32.
— Canto del vangelo n. 7;: Matteo 27,33-54.
— Canto del vangelo n. 8: Luca 23,32-49,
— Canto del vangelo n. 9: Giovanni 19,25-37.
— Canto del vangelo n. 10: Marco 15,43-47.
— Canto del vangelo n. 11: Giovanni 19,38-42.
— Canto del vangelo n. 12: Matteo 27,62-66.

L'ufficio del mattutino si conclude con la benedizione finale
mentre ifedeli continuano fino a tarda sera ad affluire in chiesa
per andare a pregare davanti al "sepolcro” del Signore.

LA TRADIZIONE POPOLARE DEL GIOVEDI SANTO

1l Giovedi e il Venerdi santo, si praticava a Lungro uno stretto
digiuno. La chiesa restava aperta dal primo pomeriggio fino a
tarda notte per il continuo afflusso dei fedeli. Davanti al "se-
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polcro® era un susseguirsi di "kalimere", cantate a bassavoce, a
mo’ di lamento, che i giovani per tutta la notte cantavano poi
per le vie del paese. Sui balconi e sulle finestre si accendevano
le lampade ad olio, soprattutto il venerdi sera durante la pro-
cessione. :

In tempi pitl antichi, la notte del Giovedi sanio, le donne
pill devote andavano a "vestire la statua della Madonna Addo-
lorata" (vein e veshjin-shin Mériné ¢ Dulluratés). Oggi il rito
della vestizione si svolge al primo mattino del Venerdi santo.

- {cfr. La tradizione popolare del Venerdi santo).

Grande e Santo Venerdi: Memoria dei tremendi patimenti del
Signore e della confessione salvifica del buon ladro morto
sulla croce

(e prémtja ¢ madhe dhe e shénjte: Mbami mend pésimet e
trémbéshme e t'Inzoti dhe ndjesén e mékatévet t& kusarit ¢é
vdiq ndé krige)

UFFICIATURA DEL MATTINO:
Al primo mattino ha inizio 'akoluthia delle grandi ore:

ORA I
Salmi: 5-2-21.
Letture: a. profezia di Zaccaria 11,10.13.
b. epistola: Paolo ai Galati 6,14-18.
c. vangelo: Matteo 27,1-57.

ORA I
Salmi: 34 - 108 - 50.
Letture: a. profezia di Isaia 50, 4-11.
' b. epistola: Paolo ai Romani 5,6-10.
¢. vangelo: Marco 15,16-41.
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QORA VI
Salmi: 53 - 139 - 90.
Letture: a. profezia di Isaia 52,13/54,1.
b. epistola: Paolo agli Ebrei 2,11-18.
c. vangelo: Luca 23,32-49,
L’ora IX ha luogo nella tarda mattinata, Segue, subito dopo, il
vespro della deposizione.
ORA IX
Salmi: 68 - 69 - 85;
Letture: a. profezie di Geremia 11,18- 23/12 1-5/9,11-15.
b. epistola: Paolo agli Ebrei 10,19-31.
c. vangelo: Giovanni 19,23-37.

I canti del "vespro della deposizione” contemplano i misteri
della Croce e della sepoltura del Signore; gli "apolitikia" ci
introducono ai temi del grande e santo Sabato: la veglia al
sepolcro e 'attesa della resurrezione.

Letture del vespro:

a. Esodo 33,11-23.

b. Giobbe 42,12-17.

c. Isaia 52,13/54,1.

d. epistola: Paolo ai Corinti 1,18-2,2.

e. vangelo: Matteo 27,1-38; Luca 23,39-43;
Matteo 27,39-54; Giovanni 19,31-47;
Matteo 27,55-61.

Durante la proclamazione del vangelo, i celebranti si recano
davanti al Crocifisso, al centro dell’iconostasio, e dopo averlo
incensato, lo coprone col sudario e lo portano dentro il San-
tuario.

Al termine del vespro, haluogo la processione solenne del
Cristo morto. I celebranti rifanno lo stesso itinerario svolto
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giovedi sera. Si parte dall’altare con V'epitafion”, sorretto da
quattro sacerdoti, I fedeli seguono il Cristo morto con le can-
dele accese. La processione termina davanti all’iconostasio.
L’epitafion viene deposto dentro il tafos™.

Si conclude, cosi, la mattinata del Venerdi santo, giorno
in cui la Chiesa bizantina prescrive il digiuno piii stretto.

UFFICIATURA DELLA SERA

Nella tarda serata del venerdi ha inizio la solenne akoluthia
dell’epitafios thrinos"/lamentazioni funebri, una delle ufficia-
ture pili commoventi e piﬁ sentite in Oriente. B’ orthros del
Sabato santo, anticipato in totte le Chlese bizantine, al venerdi
sera.
Memoria: «In questo Grande e Sanfo Sabato si fa memoria
della sepoltura del Cristo e della sua discesa nel-
I’Ade, per cui 'umanita intera viene richiamata alla
vita eterna».
Riflessione: L'ufficiatura del Sabato santo & una drammatica
ricostruzione della sepoltura di Cristo, ma gia nel-
I’azione drammatica dei suoi personaggi (la Ma-
dre di Dio, Giuseppe d’Arimatea, Nicodemo, le
donne mirofore) si intravede la speranza e la cer-
tezza della Resurrezione. Il sonno di Crisio & un
sonno fecondo che, come il chicco di grano sotter-

19. L'epitafion & la stoffa ricamata in oro, su cui & rappresentata ja

deposizione del Signore, attorniato dalla Madre di Dio, dalle pie donne,
dall’apostolo Giovanni e da Giuseppe d'Arimatea, prostrati e piangenti.
L’epilafion rappresenta I'icona della kénosi del Signore, vale a dire, Pannien-
tamento di Dio, che diviene nomo per la salvezza degli uomini. :

20. Il tafos & I'urna contenente Pepitifion. L'urna & decorata e ricoperta
di fiori e di profumi.
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rato tornera alla luce, cosi il Signore si ridestera
dalla morte. '

La Chiesa bizantina celebra, nel grande Sabato,
anche la discesa di Gesi agli Inferi,

Morte-Vita si intrecciano fra loro e creano nel
cuore del fedele, commosso davanti al tafos, emo-
zioni di dolore e di gioia, insieme. Cristo & morto
per dare all'uomo la Vita!

Ecco, dunque, il Sabato nuovo; il Sabato, principio
della nuova creazione, diverso dal sabato antico
(Genesi 2,3) che significava fine. Di fronte al sepoi-
cro di Cristo, i santi e le mirofore contemplano il
sonno mortale del nuovo Adamo da cui scaturisce
la Vita!

La prima parte del mattutino & incentrata sul canto del cano-
ne”, preceduto dal canto del "Theds Kirios" che soppianta,
questa sera, il canto dell’ Alleluja.

Nella Chiesa bizantina, I’Alleluja (lodate Jahvé), non ha
un significato particolarmente festivo, tanto & vero che viene
cantato durante il periodo quaresimale. Questa sera, la sua
abolizione & segno di una gioia preannunciatat Il corpo morto
del Signore giace nel sepolcro, ma nell’animo del credente si
avverte gia I’alba della Resurrezione!

Ecco perché in diverse Chiese di rito bizantino, i sacerdoti
indossano i paramenti di color chiaro e non rosso, durante il
rito delle "lamentazioni”, davanti al tafos.

21. Tre sono gli autori di questo canone: Iirmos, dalla I alla V ode, 2
della monaca Cassiani; le odi dal I al V sono del vescovo di Idra, Marco, e
delle utlime odi, autore & il moraco Cosmas.
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Terminata I'ode IX del canone, il vescovo, i diaconi e i
celebranti si recano davanti al tafos:

— & l'inizio di uno dei momenti pit suggestivi di tutto
I’anno liturgico, in cui si sviluppano i canti degli enkomia®
divisi in tre stasis. Ecco alcuni versetti:

I stasis;

a. Cristo-Vita, sei stato deposto nella tomba e le schiere degli
Angeli si stupivano e glorificavano la tua condiscendenza.

b. Ti magnifichiamo, Gesi-Re, e onoriamo la tua sepoltura e
la tua passione. Tu ci hai liberati dalla corruzione.

¢. Cristo-Dio, sei stato deposto nella tomba e con la morte hai

distrutto la morte facendo sgorgare al mondo la Vita!

II stasis:

a. F’ ginsto magnificare Te, datore di Vita, che hai disteso le
tue mani sulla Croce ¢ hai frantumato le potenze del nemico.

b. Nella tomba hai dormito, Cristo-Dic nostro, il sonno vivifi-
cante e hai destato il genere umano dal sonno profondo.

¢. Cristo, con la tua sepoltura annienti la forza dell’Inferno e
con la morte uccidi la morte e liberi i mortali dalla corruzio-
ne.

22. Quest: canti, chiamati "treni" (lamentazioni), sono stati scritti nel
medioevo poiché i primi typikdn che di essi fanno menzione risalgono al XTI
secolo, precisamente nella Chicsa di Gerusalemme. Non si conoscono gli
autori, ma le diverse ispirazioni siricollegano certamente alle fonti dei canoni
di san Romano il melode, di san Gregorio di Nazianzo.

A Lungro, come in diverse Chiese ortodosse della Grecia, vige I’antica
tradizione dei paramenti di color rosso da parte dei celebranti davanti al
tafos, indossati durante il canto delle lamentazioni,

Fra incensi continui intorno al tafos, profumi, canti struggenti ¢ il rosso
dei paramenti, tutto contribuisce a dare un’atmosfera di alta liricita e di
commozione (tavola n. 12)..

207

e e mme e b v e s




III stasis:

a. Tutte le generazioni offrono un inno alla tna sepoltura, o
Cristo-Dio.

b. Mia dolce primavera, mio dolcissimo Figlio, dove ¢ finita la
tua bellezza?

c. Le mirofore, venute di buon mattino, cosparsero di aromi il
sepolcro.

Al canto di questo unltimo versetto, il vescovo cosparge di
profumi P'epitafion, le sante icone, il popolo tutto. «L’unzione
del cadavere diventa il trionfo del sepolcro vivificante e si
trasforma nell’'unzione regale del vincitore della morte»?.

Al termine degli enkdmia hanno inizio gli evioitaria della
Resurrezione?, il canto delle laudi e 1a doxologhia.

A questo punto, quando ormai & gia notte, il tafos viene
portato per le vie del paese in solenne processione?,

23. L'unguento (miron) si ricava dall'unione delf’olio e del balsamo,
misti a diverse sostanze odorifere. Siusa per 'amministrazione della cresima
e viene consacrato dal vescovo. Se nell’ Antico Testamento aveva il significato
di consacrazione (venivano consacrati re, profeti), nel Nuovo Testamento
assume il significato di "unzione",

24, Dal termine "evloitds" (benedetio), gli evloitaria della resurrezione
si cantano ogni domenica, alP’ufficio dell’aurora. Con gli evloitaria si procla-
ma gia la resurrezione ¢ il desiderio dello Sposo-risorto diventa certezza gia
in questo santo Venerdi, che commemora ls morte del Signore.

25, La processione segue litinerario tradizionale; dietro ai sacerdoti
viene portato il tafos, seguito dalla statna della Madre di Dio addolorata. Al
posto delle campane suonano "trokat"; i balconi, in segno di lutto, non
vengono addobbati con "palacat”, né lo stendardo apre la processione. Dai
balconi e dalle finestre si espongono i lumini accesi, mentre i fedeli che
seguono la processione, sciolgono le kalimere {Cfr. «Il Canzoniere», "Le
kalimere della Passione") tenendo in mano le candele accese. Alritorno delia
processione, davanti alla porta della chiesa, in diverse comunit3, come a
Roma, nella chiesa di S. Atanasio, i fedeli entrano attraverso Uepitafion, che
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Alritorno della processione, il mattutino del Sabato santo
volge al termine:
Letture: a. Bzechiele 37,1-14, _
b. canto dell’epistola: Paolo ai Corinti 5,6-8.
¢. canto del vangelo: Matteo 27,62-66.
Con la benedizione finale si conclude la funzione del
mattutino®,

LA TRADIZIONE POPOLARE DEL VENERDI SANTO

Si ¢ giad accennato al rito della vestizione della statua dell’ Ad-
dolorata che anticamente avveniva la notte del Giovedi santo.
Pin tardi, sara spostata al glOVCdI mattina e in questi ulmm anni
al venerdi mattina. '
Durante la vestizione, le donne antlcamente eseguivano
la kalimera "E ftesa t'Tnzot"?’, un canto in cui il fedele chiede
il perdono dei peccati, con la promessa di non ricadervi mai

pill.

viene alzato, sopra le loro teste. E’ un gesto carico di significato: il cristiano
muore con Cristo, per pot risorgere con Lui.

26. Terminati i riti del Venerdi santo, Ia tradizione di Lungro continua
a riflettere sui misteri della morte del Slgnore con la predicazione della
Passione (predh€ka Pasjunzis) che mette in risalto, in modo particolare, i
dolori della Vergine, Questa breve funzione culmina, infatti, con apparizio-
ne della statua dell’ Addolorata che viene portata davanti al padre predicatore
il quale le consegna il crocifisso, simbolo del Cristo morto, nela certezza che
lei, come canta il mattutino del Sabato santo, lo rendera risorto all'umanita
infera. E' un momento suggestivo ¢ commovente in cui la Madre di Dio,
sempre nascosta nel suo dolore, viene ora portata in trionfo lungo la navata
centrale della cattedrale, fraifedeli commossi che sciolgono per Pultima volta
la kalimera della Passione, inneggiando a colei che «ha sofferto con il Figlio,
come il Figlio, per il motivo e la finalitd della sofferenza del Flgho perla
redenzione del mondot» (Matrangolo).

27. Cfr, «ll Canzoniere», la IT kalimera di passione.
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Terminato il rito della vestizione, la statua dell’ Addolora-
ta viene esposta nella sala della sagrestia, dove sard meta di
fedeli che "vend e i béjin vistin shin Méris" (vanno a dare le
condoglianze alla Vergine). Per 'occasione le donne vestivano
il costume delle grandi cerimonie: il panno rosso e "cofin" non
raccolto al braccio ma "lléshuar” sciolto, in segno di lutto.

La statua dell’Addolorata risale alla fine del *700. Il vesti-
to, ricamato in oro, usato solo per questa occasione, risale ai
primi anni del *900. Appartenenva alla famiglia Samengo ¢
precisamente alla signora Lidia "zonja Llidhje", donna tanto
ricca quanto generosa (si racconta che abbia aiutato diverse
ragazze povere). La signora Lidia, non avendo avuto figli, ha
lasciato il vestito alle nipoti, una delle quali, "zonja Rozé e

Samengut", & statauna delle pil preziose informatrici peril mio -

lavoro "sul campo™®,

28. 11 culto della Vergine Addolorata  di origine medioevale. E’ stato
diffuso in modo particolare dai "Servi di Maria", con una devozione partico-
lare verso la Madre dei sette dolori. Pio VII, nel 1814, lo estendera a tutta la
Chiesa occidentale, con la celebrazione del 15 settembre. La tradizione della
Vergine Addolorata fa parte delia cultura religiosa tipicamente occidentale
che, dal XV secolo in pod, si indirizzera verso un realismo esacerbato creando
una pieta popolare caratterizzata dal culto delle Cingue piaghe, dal Sangue
Prezioso del Cristo abbandonato e sofferente, dalla Vergine della Pieta e dal
rito della "Via Crucis®, di origini antichissime, popolare anche in diverse
comunit italo-albanesi.

L’Oricate non conosce questo tipo di devozione cosi popolare in
Occidente. Nel momento pidt straziante ¢ pid doloroso della Passione del
Signore, la Chiesa bizantina non vede mai, nei erocifisso, Puomo della soffe-
renza, ma con Giovanni crisostomo ripete: «lo guardo il Cristo crocifisso e
vedo il Rel»

In Oriente, infatti, il crocifisso non presenta mai il realismo della carnc
e 'agonia, ma la morte naturale, che non perde mai la sua regalita.
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Grande e Santo Sabato: Celebrazione della sepoltura del Si-
gnore e della sua discesa nelP’Ade .
(e shtuna e madhe dhe e shénjte: Kujtomi varrézimin ¢ t'Inzoti
dhe kur zbriti n&€ Adhg) -

UFFICIATURA DEL MATTINO

Nella tarda mattinata, tolto il tafos, posto davanti all’iconosta-
sio durante il "vespro della deposizione" del Venerdi santo, ha
inizio la solenne e suggestiva funzione dell’esperinds e della
liturgia di san Basilio. Una funzione tipicamente serale ma che,
in tutte le Chiese bizantine, si anticipa al mattino.

I celebranti iniziano il vespro indossando i paramenti
Tossi. :

Dopo il canto degli stichird anastdsima (tropari della re-
surrezione) si proclamano le seguenti letture:

a. Genesi 1,1-13.
b. Giona 1-4.
¢. Daniele 3,1-23.

Durante la lettura del terzo brano, i celebranti, dentro il
Santuario, tolgono i paramenti rossi, segno di lutto, ¢ indossano
quelli di colore chiaro. E’ un atto simbolico che si collega alle
donne mirofore. Queste, al vedere il sepolcro vuoto, passarono
d’un colpo dal dolore alla gioia; i celebranti nel Santuario,
vestendo i paramenti color chiaro, passano dalla contempla-
zione del Cristo morto all’annuncio del Cristo risorto.

Subito dopo, haluogo la parte piii solenne dell'ufficiatura.

La Chiesa, cio¢ il popolo di Dio, ¢ ansiosa di vedere il
Cristo risorto, nonostante restino pochissime ore all’alba di
Pasqua. Sono le ore pill trepidanti, prima dell’atto finale della
Resurrezione!
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E’ la fretta della sposa (la Chiesa) che non pud contem-
plare ancora il suo Sposo nel sepolcro. Ecco, dunque, un’esplo-
sione di energia di fede e di certezza che preannuncia poche
ore prima, a tutti i fedeli presenti in chiesa e al mondo intero
(con il suono festivo delle campane) che Cristo, essendosi
addormentato, & sul punto di svegliarsi!

L’esplosione dell’energia di fede ha inizio col canto dei
"Tre fanciulli" in cui si ripete ad ogni versetto: «Lodate il
Signore ¢ sovraesaltatelo per tutti i secoli»®,

Terminato il canto, si esegue, al posto del #risaghion,
I'"Qsis Cristdn", il canto battesimale, che accentua il tema della
resurrezione: "Quanti siete stati battezzati in Cristo, di Cristo
vi siete rivestiti", Il battesimo, in cui il bambino viene immerso
nell’acqua (morte) e fatto uscire (vita), diventa ancora una
volta simbolo del mistero pasquale del Signore che muore e
risorge alla Vital -

Si canta, quindi, I’epistola di san Paolo ai Romani 6,3-11.

Terminata I’epistola, non si canta I’ Alleluja, ma I" Anasta"
(Resurrezione). E’ il salmo 81 col quale si invoca di continuo
la resurrezione del Signore. I fedeli intercalano alle strofe del
salmo, il versetto 8: «Sorgi, o Dio, a giudicare la terra perché
tutte le genti a Te appartengono!»

Mentre si canta questo inno di speranza e di certezza, il
vescovo, attorniato dai diaconi, sparge per tutta la chiesa i fiori,
in modo particolare foglie di alloro, simbolo regale, per gli

29. Mentre si esegue il canto dei "Tre fancinlli®, il celebrante si dirige al
"sepolcro”, preleva il Santissimo, ivi deposto il Giovedi santo, e lo porta in
solenne processione al Santuario, attraversando la navata centrale della
chiesa. Anche questo rito ha profondissimi significati teologici. L'atto di
prelevare il Santissimo dal "sepolcro” annuncia gia, il Sabato santo, Pimmi-
nente resurrezione del Signore,
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antichi, con i quali incoronavano i re. L’alloro, dunque, segno
di vittoria da parte di Cristo-Re, sulla morte e segno di trionfo
sull’Ade. In questo Sabato, infatti, se la terra piange ancora il
Cristo sepolto, agli Inferi & gia Pasqua! 11 Signore, con la sua
discesa nell’Ade, ha portato la vita ai giusti.

Anche il vangelo, proclamato dopo lo spargimento dei
fiori, annuncia il tema della Resurrezione (Matteo 28,1-20),
anticipando di poche ore la solenne celebrazione della santa
Pasqua. _

La liturgia di san Basilio si conclude con I'impartizione
della santa comunione e della benedizione finale.

LA TRADIZIONE POPOLARE DEL SABATO SANTO

I1Sabato santo, dunque, acquista, nelle comuniti italo-albanesi
di rito bizantino, un valore festivo e gioioso, conseguenza
naturale di cio che & stato vissuto in chiesa durante la lturgia
di san Basilio. Il digiuno stretto di Giovedi e Venerdi cessa; le
campane riprendono il suono festoso, dopo due giorni di silen-
zio; il grano portato dai ragazzi il Mercoledi santo per allestire
il sepolcro di Cristo, viene portato via dai fedeli, ritenuto
sacramentale. Anche questo atto ha un profondo valore sim-
bolico: il sepolero del Signore viene distrutto, perché si affretta
il tempo della Resurrezione. Il sabato sera, infatti, la chiesa non
ha pid i segni del dolore; sul proskinitarion si prepara la santa
icona della Resurrezione che rimarra esposta fino alla vigilia
della festa dell’ Ascensione. (Tavola. n. 8).

In tempi molto anticti, le persone che in questo giorno non
potevano recarsiin chiesa, al suonofestivo delle campane che pre-

annunciavano la Resurrezione del Signore, battevano, con legni, -

vecchi cassoni e buttavano via gli oggetti non pid utili ripetendo
ad alta voce: «Ikni morra, ikni pjeshta/ecni gjith ndir ato vreshta /
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Via pidocchi, via pulci, prendete posto fra le campagne». La casa,
in gltri termini, doveva rendersi pulita, come a nnovo, ora che il
- Signore stava per passare, risorto nella gloria del Padre.

Alira tradizione: 1 contadini si recavano in chiesa, il po-
meriggio, ¢ portavano via il grano dal sepolcro, per essere
sparso sui terreni affinché il raccolto fosse abbondante e per-
ché la benedizione del Signore vi rimanesse per sempre.

Un’altra suggestiva tradizione era'anticipazione del "Cri-
st0s anésti" ("Cristo & risorto”, canto eseguito la domenica di
Pasqua) da parte dei giovani che, nella notte del sabato, anda-
vano per il paese a cantare questo inno di gioia, fermandosi
nelle case di parenti e amici. Le famiglie accoglievanoi giovani,
forieri di augurio e di pace, offrendo loro vari tipi di dolci,
destinati a essere consumati il giorno di pasquetta.

Questa ¢ una tradizione che si ricollega ai riti religiosi
bizantini.

In Oriente, infatti, ogni fedele diventa evangelista, ciog,
portatore del grande annuncio della Resurrezione. All’affer-
mazione "Krishti u ngjall" (Cristo & risorto), si risponde: "Vir-
teta u ngjall" (Davvero & risorto!)

GRANDE E SANTA DOMENICA:

SANTA RESURREZIONE DEL SIGNORE

(e diella e Pashk&vet € madhe dhe e shenjte Ngjallja e shénjte
e t'Inzoti)

«Oggi, una Pasqua divina ci & stata rivelata, una Pasqua nuova,
santa, misteriosa, nna Pasqua solennissima, Pasqua immacola-
ta, Pasqua grande, Pasqua dei credenti. Pasqua che ci apre le
porte del Paradiso, Pasqua che santifica tutti i fedeli!*».

30. Stichira di Pasqua.

214

GLORIFICATE CRISTO, IL RISORTO DAl MORTI!

«Cristo & risorto dai morti, primtizia di quelli che dormono»
{Paolo ai fratelli di Corinto). Per il cristiano, la Resurrezione
resta il punto centrale della sua fede. Essa si diffonde sin
dall’inizio della Chiesa primitiva e sara alla base del kérigma
della predicazione apostolica. «Vana sarebbe la nostra fede —
scrive I'apostolo Paolo - se Cristo non fosse risorto!» Il Cristo
risorto diviene «contemporaneo di tutti ghi nomini e cid signi-
fica che ogni nomo diventa contemporaneo al Cristo risorto; le
coordinate della storia sono, dunque, essenzialmente cristolo-
giche»,

La Resurrezione di Cristo scuote anche Pordine tempo-
rale: la domenica non sard I'ultimo, ma il primo giorno della
settimana. Basilio il grande scrive che la domenica & il primo
giorno della settimana in quanto si fa memoria della Resurre-
zione del Signore ¢ i offre 'immagine del secolo futuro. Ecco
perché la Chiesa bizantina, ogni domenica, celebra il tema
della Resurrezione. "O anastas ek nekron!" (Risorto dai mor-
tif) & Yinvocazione che ogni domenica si canta durante la
liturgia.

La domenica di Pasqua & chiamata "eortdn eorté" (Festa
delle feste). Nell’ufficio del mattutino, brevissimo rispetto alle
funzioni dei giorni precedenti, si esalta, non nel ricordo, ma nel

"simeron"/nell’oggi (momento presente), il tema della Resur-
rezione, per cui la Chiesa diventa testimone e anmunciatrice

privilegiata del grande evento. La Resurrezione del Signore &

sempre attuale, per cui ogni alba si ricollega alla prima aiba di
Pasqua ¢ diventa figura reale di essa. Da oggi fino all’Ascen-
sione domina il tropario del "Cristds anésti"; ripetuto continua-
mente.- in tutte le sacre funzioni. I fedeli dimenticano la loro
miseria peccatrice ed entrano - come scrive il Crisostomo ~
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nella gioia del Signore. L’icona della resurrezione (tavola n. 8)
rappresenta il Cristo vestito di luce e in movimento verso I’alto,
che, col gesto energico della mano, strappa agli Inferi Adamo
ed Eva. E’ 'incontro dei due Adami che si identificano nella
Gloria del Padre. Il Cristo, in Adamo, ritrova 'uomo perduto;
in Mose, Giovanni il battezzatore, re David, il Cristo salva
Pumanita, da essi rappresentata, "Kairete!"/gioite, grida il Si-
gnore risorto. Ecco perché Gregorio di Nazianzo chiama la
Pasqua, "il giorno regale”, il giorno in cui 'nomo entra nelila
figliolanza di Dio. :

UFFICIATURA DELLA DOMENICA DI PASQUA

UFFICIATURA DEL MATTINO:
Fjalza e miré / la buona novella.

Prima del sorgere deil’alba, le campane suonano a festa e
annunciano la gioia del "Cristds anésti". In chiesa ha inizio il
"mesoniktikdn", vale a dire "ufficio della mezzanotte", la ve-
glia per eccellenza in attesa dello Sposo®. Terminato il "meso-
niktikon", si spengono le luci e il vescovo accende il cero
pasquale dalla lampada del Santuario ¢ invita i fedeli ad accen-
dere i loro ceri dal suo mentre intona il canto: "Venite, pren-
dete la luce dalla luce che mai tramonta e glorificate Cristo, il
risorto dai morti!”

Si esce, quindi, in processione dalla porta laterale, con le
lampade accese e si va davanti al portale della chiesa, dove si
proclama ad alta voce il vangelo della resurrezione (Marco
16,1-8, o Maiteo 28,1-10) a cui fa seguito il canto del "Cristos

31.In moite chiese di rito bizantino, come a S, Atanasio (Roma), questo

ufficio viene cantato mella tarda notte del sabato e si recita nella chiesa
semibuia. E’ un ufficio in uso particolarmente nei monasteri.
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anésti". Il vescovo si avvicina alla grande porta centrale, (in
questo momento rappresenta la tomba del Signore, la morte,
I’inferno) con la croce astile, € bussa con insistenza dialogando
col lettore. Questi, sta dietro la porta e rappresenta le forze del
male che vogliono bloccare 'entrata del Signore, per cui la
porta della chiesa si apre un po’ e poi di nuovo si richinde fino
a spalancarsi definitivamente. Entrano trionfalmente il vesco-
vo, i sacerdoti e i fedeli al canto del "Cristos anésti”. In questo
cammino di gioia del popolo di Dio verso il Santuario ogni
fedele non pud non ripetere le parole di san Giovanni climaco:
«lo avanzo cantandoti...» La porta dell’inferno, simboleggiata
dalla porta della chiesa, & diventata di nuovo la porta del
Paradiso. -

Ha inizio il canto del canone di Pasqua, di san Giovanni
damasceno.

Al termine, ha luogo I'aspasmos (’abbraccio) fra sacerdo-
ti e fedeli che inneggiano alla Resurrezione del Signore.

Nella tarda mattinata si officia la solenne liturgia pontificale,

Tropario della festa:
«Cristo ¢ risorto dai morti, con la sua morte ha calpestato la
morte, dando la vita a coloro che giacevano nel sepolcro»™,

32, La "gioia" pasquale del Cristo risorto, nelle chiese italo-albanesi di
rito bizantino, viene espressa con I'apertura delle tre porte delliconostasio,
per mitta la "settimana della giustificazione". La loro apertura sta a indicare
la partecipazione di Dio alla vita delnomo rompendo la barriera (I'icono-
stasio) tra Iui e il suo popolo. _

Tutta Pumanitd, infatti, con la Resurrezione del Signore, acquista il
diritto alla Vita ¢ alla Gloria.
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_ Canto dell’epistola: Atti degli Apostoli 1,1-9%,
— Canto del vangelo: Giovanni 1,1-17.

Al termine della liturgia, il vescovo e i celebranti prendo-
no posto sopra il soléa, e ancora una volta proclamano la
Resurrezione del Signore in tre lingue:

- Krishti u ngjall / i fedeli riépondono: Virtetau ﬁall!
— Kristds anésti / i fedeli rispondono: Alithds anésti!
— Cristo & risorto /i fedeli rispondono: E’ davvero risorto!

Siva tutti a baciare il libro del vangelo, fonte della Parola
di Dio.

UFFICIATURA DELLA SERA

La sera di Pasqua ha luogo il vespro solenne. Si proclama il
brano del vangelo (Giovanni 20,19-25): 1’apparizione del Si-
gnore agli apostoli che comanda loro di andare per il mondo
ad annunciare la sua parola. Il brano viene proclamato in
diverse lingue a indicare che il vangelo deve essere fatto cono-
scere al mondo intero.

LA TRADIZIONE POPOLARE DI PASQUA

Anticamente la mattina di Pasqua, prima che iniziasse la fun-
zione del "Cristos anésti", ¢i si recava in chiesa con zufoli di fico
¢ si entrava suonando non appena la porta centrale veniva
aperta. Questi rudimentali strumenti chiamati "titarota" ci ri-
portano all’antico “titirinos", riferito da Esichio di Mileto, eru-

33. Per tutto il periodo pasquale, al posto delie lettere paoline, durante
la liturgia si proclamano i brami tratti da "Atti degli Apostoli”, scritti proba-
bilmente dall’evangelista Luca, I brani del vangelo sono di san Giovanni il
teologo,
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“dito greco del VI secolo, suonato dai contadini grec; durante

le processioni dionisiache.

Unrraltra tradizione & riferita al giorno di Pasqua in cyj a
proibito piangere o pensare alle preoccupazioni quotidiane, >
it giorno del Signore! Tutto & gioia intorno ¢ niente deve essere
causa di dolore, compresa la morte. Se, infatti, nel giorno dj
Pasqua capita un accompagnamento fimebre, le campane sug-
nano a festa e i sacerdoti non vestono di rosso ma di bianco
perché si tramanda che ’anima di chi muore in questo giorno
salga direttamente in paradiso senza affrontare il giudizio di-
vino. «Oggi sarai con me in paradiso!» ha esclamato Gesl al
buon ladro. ,

Fra i giochi tipici di Pasqua, sono ancora in uso pirucet,
kambana, karogolli.

Il piti popolare & il gioco té pirucet. Si fanmo preparare due
legni, uno lungo per lanciare il piti lontano possibile il legno
piccolo e uno piccolo che serve all’avversario per colpire il
legno grande.

Fra 1 dolci tipici di Pasqua hanno un posto di rilievo

kulecet, preparati col lievito per la fermentazione. Preparare i

dolci col lievito ¢ immagine della Resurrezione di Gestl, di cui
il corpo fermenta dentro 1a tomba per poi venire alla vita.

Infine, per le festivitd pasquali, in tutte le case si fanno
grandi pulizie; una tradizione che ci riporta alle radici della
legge ebraica, quella mosaica, quando, all’avvicinarsi delle
festivita solenni, le donne iniziavano il rito delle pulizie gene-
rali nelle proprie case. '

H hinedi di Pasqua ¢ dedicato alle scampagnate (pashkuni).

IL PERIODO DEL PENTECOSTARION
Va dalla donenica di Pasqua alla domenica di Pentecoste.
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E’ caratterizzato da tre festivita principali: Pasqua, Ascen-
sione, Pentecoste.

Sant’Atanasio il grande, nella sua XI lettera, scrive che
anticamente da Pasqua a Pentecoste si celebrava un’unica
festa. Lo stesso Atanasio "obbligava" i cristiani a essere sempre
gioiosi, ad abbandonare ogni forma di digiuno e ad eliminare
il piegamento delle ginocchia per tutto il periodo del penteco-
stario™, |

Con la Pasqua, centro del culto e della spiritualita cristia-
na, ha inizio I’anno liturgico e con esso il ciclo delle domeniche
che si sviluppa e si completa nel ciclo degli otto toni musicali®.

H periodo del Pentecostarion & composto di sette settima-
ne (da Pasqua a Pentecoste: 50 giorni) e la settimana ha jnizio
con la domenica. \

I settimana: domenica di Pasqua (fino al sabato)
(e para javé: e diella e Pashkévet njera té shtung)

Questa settimana & chiamata "della giustificazione" (java e
shfajsimit), in quanto tutta 'umanit3, con la Resurrezione, ha

34. B’ la domenica di Pentecoste che chiude il ciclo della "gioia"
pasquale. Durante il vespro di Pentecoste vi il rito delia genuflessione (ha
significato penitenzizle), Punica volta in tutto ’anno, ammesso dal rito bizan-
tino. '

35. 1 toni fanno parte dell’oktdikos, costitnito da otto canoni attribuiti
a san Giovanni damasceno, (dal greco: okto = 8; ekos = tono musicale).

Gli otto toni sono compresi in tre scale: diatonica, enarmonica, croma-
tica. Ogni tono usa tre generi di melodia. La melodia irmologica (tempo
andante): i tropari, gli stichird; la melodia sticherarica (tempo lento): i
doxastika, le doxologhie; la melodia papadica (tempo grave): i keruvika, i
kinonika. '
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riacquistato il diritto alla Vita, Inoltre, anticamente, i catecu-
meni (i non-battezzati), essendo battezzati il Sabato santo,
iniziavano, in questa settimana, la loro vita rinnovata, vesten-
dosi di bianco. Tutta questa settimana viene considerata come
un unico giorno pasquale. Ecco perché le tre porte dell’icono-
stasio restano spalancate fino al sabato dopo Pasqua.

H venerdi di questa settimana si fa memoria della "Madre

di Dio Fonte viva" che ricorda la dedicazione della chiesa
"Fonte viva" a Costantinopoli nel V secolo, fatta costruire da
Giustiniano.

II settimana: domenica di San Tommaso (fino al sabato)
(e dita javé: e diella shin Thomait)

Si commemora ’apparizione del Signore nel cenacolo alla
presenza di san Tommaso, ’incredulo.

Tropario:

«Cristo Dio, Tu che sei la vita e sei risorto dal sepolcro, dopo
avere spezzato i sigilli, Tu che sei la resurrezione di tutti, ti sei
presentato in mezzo ai discepoli a porte chiuse. Per mezzo di
essi rinnova in noi lo spirito retto, secondo la tua grande
misericordia».

— Canto dell’epistola: Atti degli Apostoli 5, 1220,
— Canto del vangelo: Giovanni 20,19-31.

TII settimana: domenica delle donne mirofore (fino al sabato)
(e treta javé: e diella e miroforevet)

La Chiesa celebra le donne, di cui Maria Maddalena e Maria,
la madre di Giacomo e Salom, che andarono al mattino presto
a ungere di profumi il corpo del Signore e trovarono vuoto il
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sepolcro. Esse sono chiamate anche "isapostolai” (eguali agli
apostoli). Infatti, come la prima donna ha portato la maledizio-
ne ora una donna annuncia la Resurrezione!

Tropario: -

«Alle donne mirofore, I’Angelo pressoil sepolcro cosi esclama:
"Gli aromi si addicono ai morti, ma il Cristo non & soggetto a

corruzione. Gridate: Cristo € risorto e ha dato al mondo la sua
grande misericordia!"».

~ Canto dellepistola: Atti degli Apostoli 6,1-7.
— Canto del vangelo: Marco 15,43-16,8.

IV settimana: domenica del paralitico (fino al sabato)
(e katéra javé: ¢ diella e parallitikut)

Il paralitico, salvato dal Signore, dopo 38 anni di sofferenze, &
il simbolo della salvezza che il Signore ha portato sulla terra.
Il paralitico potrd camminare con i suoi piedi, ma dovra cam-
minare anche nella via del bene ringraziando il Cristo, datore
di Vital

Tropario:

«Signore, solleva col tuo divino potere 'anima mia che giace
gravemente paralizzata ¢ immersa nei peccati perché anch’io
ti possa gridare: "Gloria alla tua potenza, o misericordioso
Signore!"s.

— Canto dell’epistola: Atti degli Apostoli 9,32-42,
- Canto del vangelo: Giovanni 5,1-15.

* * *

In questa settimana si celebra il "Mercoledi di mezza-penteco-
ste"/e mirkura e mesopentekostés.
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Nel vespro della vigilia si.'leggono le seguenti letture:

a. Michea 4, 2b-3a. 5/6,2-8/5,3.
b. Isaia 55,1-13.
¢. Proverbi 9,1-11,

LITURGIA DEL MERCOLEDI

— Canto dell’epistola: Atti degli Apostoli: 14,6-18,
— Canto del vangelo: Giovanni 7,14-20.

V settimana: domenica della samaritana (fino al sabato) _
(e pesa javé: e diella € samaritanés)

Il tema centrale & 'acqua che la samaritana dona a Gesii. Nel
dialogo instaurato con lei, Cristo fa capire che I'acqua di cui
P'uomo deve appropriarsi & quella eterna, quella che dona il
Signore per la salvezza del mondo.

Tropario:

«La samaritana, essendosi recata con fede al pozzo, ha avuto
in sorte di contemplare Te, acqua della Sapienza. Se ne dissetd
largamente e ottenne il regno supremo per tuita Peternita».

—Canto dell’epistola: Atti degli Apostoli 9,19-30.
— Canto del vangelo: Giovanni 4,5-42.

VI settimana: domenica del cieco-nato (fino al sabato)
(e gjashta javé: e diella e t& verbérit)

I Signore, datore di Vita, guarisce il cieco fin dalla nascita. E’
guarito non solo per vedere con isuoi occhi, ma soprattutto per
seguire la luce divina e indirizzarsi verso la reahzzazmne dei
comandamenti di Dio.
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Tropario:

«Privo di lume dell’anima, a Te mi avvicino, come il cieco-nato,
e pentito a Te grido: Tu sei la luce che splende per quanti
giacciono nelle tenebres. :

— Canto dell’epistola: Atti degli apostoli 16, 16-34.
— Canto del vangelo: Giovanni 9, 1-38.

* * *

In questa settimana si conclude il periodo pasquale. Il merco-
ledi cessa il canto del "Cristos anésti" e si ripete Pufficiatura del
giorno di Pasqua.

Giovedi dell’Ascensione di nostro Signore Gesi Cristo
(e &njtja e Ngjitjes ndir giell Jisu Krishtit tong)

NOTE STORICHE

Le origini della festa risalgono al IV secolo. La prima testimo-
nianza la troviamo in un frammento di Eusebio in cui la festa
¢ chiamata "solenne”.

Sara Gregorio nisseno a darle il nome di Analipsis (Ascen-
sione). Un’altra testimomnianza sulle sue origini ¢ il diario di
viaggio in Terrasanta della monaca Etéria, la quale, alla meta
del IV secolo, annotava nei suoi appunti la celebrazione del-
IAscensione. I temi teologici della festa somo approfonditi
egregiamente dai santi Padri Ireneo, Gregorio di Nissa, Ata-

- masio il grande, i quali parlano di ingresso regale di Gesil nella

gloria dove Egli siede alla destra del Padre. Inoltre, la festa
dell’ Ascensione richiama il tema escatologico dell’uomo, teso

alla pienezza totale del suo cammino spirituale, alla sua restan-

razione a immagine e somiglianza di Dio.
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UFFICIATURA DELLA FESTA

La meteorzia della festa dura fino al venerdi, prima di Pente-
coste. -

a. Ufficiatura dell’esperinds. :
Prima del vespro si espone sul proskinitarion la santa icona
dell’ Ascensione. Gli stichira e gli apostika del vespro sotto-
lineano il valore dell’Ascensione quale momento epicletico
(discesa) dello Spirito Santo in quanto, per i santi Padri, il
Signore, con la sua salita al cielo, stabilisce gia il disegno
salvifico per 'uomeo: occorre che Egli salga per far discende-
re lo Spirito Santo.

Letture: a. Isaia 2,2-3a.
b. Isaia 62,10-63,9.
¢. Zaccaria 14,4a.8-11.

Tropario della festa:

«Dopo aver consolato i tuoi discepoli con la promessa dello
Spirito Santo ¢ dopo averli rassicurati con la tua benedizio-
ne, ascendesti nella gloria, o Cristo-Dio nostro. Tu sei il
Figlio di Dio, il Redentore del mondol» :

b. Ufficiatura della liturgia.
Il giorno della festa si celebra Ia solenne liturgia:
~ Canto dell’epistola: Atti degli Apostoli 1,1-12.
— Canto del vangelo: Luca 24,36-53 |
VII settimana: domenica dei Santi Padri (fino al sabato di

Pentecoste)
(e shtata javé: e diella e Etérvet té Niges)

E’la domenica che celebra i 318 Padri che hanno preso parte

al I concilio ecumenico di Nicea, del 325, sotto papa Silvestro
~ € 'imperatore Costantino.
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Nel vespro della vigilia si proclamano le seguenti letture:
a. Genesi 14,14-21.

b. Deuteronomio 1,8-17c.
¢. Deuteronomio 10,14-21.

Tropario della festa:

«Cristo-Dio nostro, Tu sei oltre ogni dire glorioso! Ci hai dato
i Santi Padri, luminari della terra e, per mezzo di essi, ¢i hai
condotto alla verafede. O Dio misericordioso, sia gloria a Te!»

La domenica si celebra la solenne liturgia:
— Canto deil’epistola: Atti degli Apostoli 20,16-18/28-36.
— Canto del vangelo: Giovanni 17,1-13.

x x ¥

Al termine di questa settimana, la Chiesa bizantina, il sabato
prima di Pentecoste, commemora i defunti. Non poteva non

elevare la preghiera per le anime dei trapassati, nella solenne

chiusura di tutto il ciclo festivo che ha cantato i dolori, la morte
del Signore e le meraviglie della sua Resurrezione.

* * *

DOMENICA DI PENTECOSTE
(e diella e Pentekostisé)

«E’ la Pentecoste! In questo giorno il fuoco divino del Paraclito
¢ disceso sulla terra sotto forma di lingue, ha illuminato i
discepoli ¢ li ha trasformati in dottori celesti. E’ venuta la luce

del Paraklito e ha illuminato il mondol» (dal mattutino della
festa).
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NOTE STORICHE

Cinquanta giorni dopola Resurrezione del Signore, mentre gli

apostoli con la Madre di Dio sono raecolti nel cenacolo, all’im-

provviso si sente come un misterioso uragano: & lo Spirito

Santo che scende su di loro a forma di fiammelle. Invade il
cuore degli apostoli, trasforma i loro animi, apre le loro menti
alla verita. Essi escono dal cenacolo trasformati e iniziano ad
annunciare in diverse lingue la parola del Signore. E’ 1a nascita
della Chiesa di Gest: Cristo.

L "Epistula Apostolorum" attesta che la festa della Pentecoste
si celebrava fin dal Il secolo.

LA PENTECOSTE: MANIFESTAZIONE DELLO SPIRITO SANTO

L’icona della Pentecoste mostra gli apostoli seduti tutti sullo
stesso piano, a significare la loro uguaglianza d’onore. La
stanza del cenacolo & spaziosa ¢ alta, slanciata verso il cielo,
mentre in basso & raffigurato un prigioniero vestito da re che
languisce: & il Cosmos, prigioniero del principe di questo mon-
do. Egli & in atteggiamento di arresa ¢ tiene fra le mani dodici
rotoli che simboleggiano il messaggio evangelico degli aposto-
li, annunziato al mondo. In fondo alla stanza vi & raffigurato un
posto vooto. E’ quello del Signore invisibile, ma capo presente
in eterno.

Presente &, invece, la Madre di Dio «in qualita di Pente-
coste gia attuata»™, «Se la Pasqua distrugge e vince il peccato
con la Resurrezione del Signore, 1a Pentecoste diventa segno
e realta della parola che prende possesso dei discepoli ¢ Ii
trasforma in portatori della Parola-Luce che salva e che Dio

36. V. MATRANGOLO, op. cit., p. 101.
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rende efficace nell’interno di ogni uomo che 'accetti con
fede®. (Tavolan. 9).

Lo Spirito Santo continua la sua presenza in mezzo alla
Chiesa lungo i secoli. Atanasio il grande scrive che il Verbo ha
assunto la carne (Dio si & fatto "sarcoforo”) perché 'nomo
potesse ricevere lo Spirito Santo (diventasse "pneumatoforo").

Nella Chiesa bizantina non vi & sacramento (mistérion) in
cui non si invochi lo Spirito Santo; non vi & preghiera che non
lodi lo Spirto Santo. L'epiclési (I'invocazione) allo Spirito
Santo viene fatta al momento centrale della liturgia, quando il
pane e il vino vengono trasformati in corpo e sangue del
Signore. Lo Spirito Santo «restaura nell’nomo 'immagine e la
somiglianza di Dio, offuscata dal peccato»,

UFFICIATURA DELLA FESTA

Nella settimana che va dalla "domenica del santi Padri al sabato
di Pentecoste” si svolge il novenario in onore dello Spirito
Santo.

La grande vigilia si apre con il vespro solenne:
Letture: a. Numeri 11,16-17.24b-29,
b.Gioele 2,23-3 5a.
¢. Ezechiele 36,24-28,

Tropario della Festa:

«8ii benedetto, Cristo-Dio nostro, che hai fatto apparire al
mondo in modo grandioso, sapienti quelli che erano pescatori,
mandando su di essi lo Spirito Santo. Per mezzo di essi hai
attirato alle reti tutto il mondo. Gloria a Te, Dio misericordio-
sol»

37. T. FEDERICY, op. ¢it., p. 5.
38. D. CoMo, op. cit., p. 117,
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11 giorno della festa culmina con il solenne pontificale:

~ Canto dell’epistola: Atti degli Apostoli 2,1-11.
— Canto del vangelo: Giovanni 7,37-52/8,12.

La sera dello stesso giorno si celebra il vespro solenne,
caratterizzato dalle preghiere della "goniklisia", vale a dire, la
recita di tre grandi preghiere di san Basilio il grande che i
celebranti proclamano in ginocchio (Punica volta in tutto ’an-
no liturgico) assumendo un forte orientamento penitenziale.
La prima preghiera ¢ la presentazione della Chiesa davanti al
Padre; la seconda & una richiesta al Figlio per difendere tutti i
p0p011 dal male;laterzagla commemorazione di tutti i defunti,
dalla creazione del mondo a oggi.

Domenica dopo Pentecoste: Memoria di tutti i Santi
(e diella pas Pentekostisé: Mbami mend gjith Shénjtrat)

NOTE STORICHE

Le prime testimonianze della festa appaiono verso il IV secolo
in cui venivano celebrati in modo particolare i martiri, i veri
testimoni della fede (dal greco "martirosin®; in albanese "mar-
tirl"). Giovanni crisostomo attesta che la domemca dopo Pen-
tecoste si festeggiavano tutti i santi Martiri.

Sotto il regno di Costantino, le persecuzioni contro i
cristiani iniziano a diminuire e il campo della santita si estende
su altre figure di santi che hanno testimoniato la propria fede
conilorp seritti (dottori e teologi), con laloro condotta ascetica
(monaci ed erenut:l), con il loro governo spirituale (sacerdoti
€ Vescovi),

La Chiesa bizantina colloca questa festa la domenica che
conclude il ciclo pasquale. S. Gregorio Palamas (XIV sec.)
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annota che se per cinquanta giorni si ¢ festeggiato il Signore
nella sua Resurrezione, a conclusione di questo grande avve-
nimento la Chiesa ci mostra «quanti e quali sono stati i frutti
per lavita eterna datla venuta del Signore in mezzo a noi e dalla
potenza dello Spirito Santo. Rlcorda la memoria di tutti i sann
e tributa loro onore ¢ inno»*

Anche Origene afferma che la Chiesa, dopo avere festeg-
giato lo Spirito Santo, trova il sno compimento nella Chiesa dei
Santi, conosciuti e sconosciuti. In Occidente la festa dei Santi
viene introdotta dall’episcopato franco, sotto il regno di Car-
lomagno, ¢ la data sara fissata al 1° novembre e rimarr3 stabile
anche quando papa Sisto IV nel XV secolo, estendera la festa
a tutto 'Occidente.

UFFICIATURA DELLA FESTA
La domenica si celebra la solenne liturgia:

Tropario:

«Latua Chiesa, Gesil nostro Dio, si & ammantata di sangue dei
martiri di tutto il mondo, quasi di porpora e bisso. Con essi a
Te esclamiamo: «Abbi pieta del tuo popolo, dona la pace ai
tuoi servi, concedi alle anime nostre la tua grande misericor-
dial» :

— Canto dell’epistola: Paolo agli Ebrei 11,33-40/ 12,1-2.
— Canto del vangelo: Matteo 10,32-38/ 19,27-30%.

39, XXV Omelia della "Domenica di Tutti i Santi*, di san Gregorio
Palamas.

Nel monastero italo-greco di Grottaferrata ¢ tradizione recarsi, la
domenica di Tutti i Santi, alle catacombe "ad Decimum” (IV secolo), sulla via
Latina, a pregare per i martiri cristiani.

40, Nella seconda domenica dopo Pentecoste, 1a Chiesa latina celebra
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Da questa settimana ha ivizio il periodo dell’oktdikos.

Le prime quattordici domeniche sono dedicate al vangelo
di Matteo (ogni domenica si proclama una pericope), fino alla
festivita della Santa Croce (14 settembre). Dalla festivita della
Santa Croce in poi vi & il periodo di quindici settimane ¢ le
domeniche sono dedicate al vangelo di Luca (ogni domenica
si proclamauna pericope). Questo periodo arriva fino all’inizio
delle quattro domeniche che precedono la quaresima di Pa-
squa.

* ¥ *

Nel penodo che vada "Domemca di Pentecoste" al 31luglio, a
Lungro si celebrano quattro festivita di II classe, appartenenti
al ciclo liturgico delle feste mobili;

— Santa Maria dell’Icona / Shin Méria e Konxis;

— Beata Vergine del Carmelo / Shin Méria e Karmunit;
— Sant’Elia il profeta / Shin Lliri profiti;

— Santa Maria del Monte / Shin Méria e Malit.

- Martedi dopo Pentecoste: Santa Maria dell’Icona (o di Co-

stantinopoli)
(e marta pas Pentekostisé: Shin Méria e Konxis)

NOTE STORICHE
Diverse comunita italo-albanesi venerano la Madonna di Co-

stantinopoli, chiamata anche "odigitria" (dal greco odi-
ghéo =metto sulla via, guido). Nell’area balcanica ortodossa e

la festivita del Corpus Domini (Corpo del Signore), in uso anche in tutte le
comunita italo-albanesi di rito bizantino.
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grecanica & molto popolare il culto verso Ia Vergine, conside-
rata la protettrice di Costantinopoli, fin dai tempi antichi sia
per la salvaguardia delle popolazioni ortodosse dalle orde
turche, sia per la protezione dai continui terremoti. In Albania,
la Chiesa ortodossa celebrava questa festa in primavera, in
ricordo probabilmente delle vittorie dell’eroe Skanderberg?!
AlLungro, lavenerazione per la Vergine di Costantinopoli
¢ stata introdotta dagli albanesi i quali, una volta insediatisi,
hanno costruito un’edicola in onore della Madre di Dio alle
porte del paese perché continua fosse la sua protezione, L’e~

giato il libro chiuso, vale e dire le Scrittura in cui si & manife-
stato il Figlio, il quale ha gia compiuto la sua missione salvifica.
Per questo lamano della Vergine tiene chiuso il libro ed indica,
al tempo stesso, il Verbo di Dio fatto carne. Rare volte P'ico-
nografia bizantina presenta la Madre di Dio con il libro in
mano. Celebre & I'icona russa cosiddetta "kaluzkaja", che regge
con la mano destra il libro aperto.

Sul ginoechio destro della Vergine & appoggiato il Bam-
bino, rappresentato “in movimento", con le braccia aperte, a
indicare che la salvezza da parte di Dio & stata donata a tutti gli

dicola rappresenta la Madre di Dio seduta in trono col Bambi- o uomini quale frutto maturo che il Bambino tiene nella mano

no in grembo. Il luogo & stato chiamato fin dalle origini "icona" R sinistra. Non a caso il frutto & stato posto al centro di tutta

(perché vi era stata dipinta l'icona della Vergine) che, col - Poperaiconografica, a indicare il cuore della Vergine che tanto

tempo, ¢ andata trasformandosi in "kona", poi "konza" e infine L ha sofferto per il Figlio.

"konxa™?, Sia la Madre di Dio che il Bambino hamno rivolti i loro
L’icona rappresenta la prima testimonianza storica della sguardi verso I'umanitd, come I'icona della "misericordiosa”

presenza degli albanesi a Lungro, pervenuta fino a noi. che, secondo la tradizione, sarebbe stata dipinta dall’evangeli-
Dipinta su pietra, I'icona esprime tratti iconografici bizan- : sta Luca. '

tini non tanto nelle forme artistiche della Vergine e del Bam-

bino quanto negli elementi simbolici ad essi riferiti, P
La Vergine & assisa in trono, immagine maestosa della

Platitera/la pitt estesa. Sopra il suo ginocchio sinistro & appog-

Infine, I'icona di Lungro mette in rilievo, come tutta ’ico-
nografia bizantina, il tema dell’umilta da parte della Vergine
la quale, nonostante troneggi al centro dell’icona, pone quale
punto di riferimento a tutta 1'umanita il Figlio di Dio, indican-
dolo con la mano destra. E’ il gesto tipico della Madre che
indica il Figlio come I'odos, 1a via, per cui essa viene esaltata

- come I'Odighitria, colei che mostra la vera via. (Tavola n. 10b).

41. Prima dellesodo albanese (XV secolo), in Albania vi erano tre
comunita religiose, 1a cattolica, la musulmana ¢ la ortodossa.

Gli albanesi ortodossi abitavano a sud dell’ Albania, ai confini con la Circa un secolo dopo, Picona sard arricchita della cornice
GI‘CCi& dove si parlava lédgllzitbo tosco (a nord i‘»ia%agla"a :ll fiﬂgﬂgi ﬂl;gq)- _ in legno, del baldacchino sovrastante e del soffitto intagliato,
maggior parte de anesi venuti in Italia era del sud d’Albania; ' da mere, cosi, 1
dunque, di rito bizantino ¢ di lingua tosca, che diventera pill tardi la lingua s assume S1, 1a struttura dl,una piccola cappella. La data .
nazionale albanese. . di questi lavori & riportata sotto I'icona della Vergine: «mastro
42. Nella parlata di Lungro si usa spesso il vezzeggiativo. Es. mémza / Angelo La Petra la fatto fare per. SUA DEVOTIONE, L’ANNO
dolce mamma; hénza / dolce luna; konza / piccola icona. 1663». La cornice, tutta intarsiata, termina ai due lati con due




figure di donna, presentate di profilo, col seno scoperto e il
ventre gonfio, simboli di maternitd e fecondita. Il soffitto ¢
sviluppato a lacunari (cassettoni), decorato a scomparti qua-
drati, uno stile in auge in Italia, nel XVI secolo.

Agli inizi del nostro secolo, la piccola cappella sara am-
pliata per iniziativa di alcune donne appartenenti alla gjitonia
"ka konxa", fra le quali Marta Panunxit. Con la raccolta di
grano, olive, fichi secchi, lana ricavata dall’attivitd del baco da
seta, molto in auge in quei tempi a Lungro, sono state affron-
tate le spese dei lavori di ristrutturazione della chiesetta. (Ta-
vola n. 10 a). I De Marchis scrive che fino alla meta del’800
la chiesetta era dotata di propria rendita; dal 1850 in poi & stata

aggregata alla Chiesa—madrc che ha assunto la cura della sua -

manutenzione,

UFFICIATURA DELLA FESTA

La sera della domenica dopo I’Ascensione (Domenica dei
Santi Padri), iniziano le funzioni che vengono celebrate nella
chiesetta "ka konxa". Terminano il lunedi sera, vigilia della
festa.

Il martedi mattina si officia la liturgia.

LA TRADIZIONE POPOLARE

Alla festa della Vergine dell’lcona & legata la tradizione della
"mera" (bersaglio), in uso fino agli inizi degli anni 40, Consi-

- stevainuna gara di abilita frai cacciatori di Lungro nel fare pini

volte centro su una tabella posta circa a 80 metri di distanza.
Al vincitore andava in premio un capretto.

La gara si svolgeva vicino al fiume Tiro, nella zona che
anticamente veniva chiamata "ka pondi", nel pomeriggio della
vigilia della festa. Prima che iniziasse la-gara, si svolgeva una
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breve processione di un quadro di piccole dimensioni che
raffigurava la Madonna dell'lcona, lungo la strada che portava
"ka gaoceté". La processione ricordava lavenuta degli albanesi
sotto la tutela della Odigitria. Di questa antica tradizione resta
solo il ricordo di alcune persone anziane che, a lore volta, lo
hanno appreso dai propri genitori.

Domenica della Beata Vergine del Carmelo
(e diella Shin Méris¢ e Karmunit)

NOTE STORICHE

Chiamata anche "Beata Vergine del Monte Carmelo" (monte
della Palestina fra la Galilea e la Samaria). Su questo monte
ha avuto origine ’antico ordine monastico orientale da parte
di un gruppo di asceti che avevano partecipato alle crociate,
nel XTI secolo, sotto il nome di "Karmel" (giardino). Nel 1251,
con le apparizioni della Vergine al carmelitano san Simone
Stock si propaga la venerazione per la Madre di Dio chiamata

"del Carmelo", che sara introdotta come festa liturgica nel XIV

secolo, il 16 luglio.

Se in Oriente 'ordine carmelitano avra un carattere con-
templativo, basato sul silenzio e sulla preghiera, in Occidente
acquistera un carattere pill pragmatico, basato in modo parti-
colare sulla predicazione e sull’istruzione.

Nel secolo XVIT'Ordine si ramifica in due parti: i carme-
litani scalzi e quelli calzati, sotto la fervida attivitd di san
Giovanni della Croce e santa Teresa d’Avila,

A Lungro, ia celebrazione della festa del Carmelo sara
introdotta nel XVII secolo ad opera del sacerdote Antonio
Cortese il quale, nel 1608, concede un piccolo terreno poco
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distante dal paese ai Padri carmelitani*® che appartenevano
alla provincia religiosa di Calabria. Il convento avra una attivita
culturale fiorente, fino al 1808, e una presenza costante di
monaci che permetterd la sua sopravvivenza anche dopo la
bolla di Innocenzo X, "Instaurandae vitae regularis”, del 1652,
che obbligava i monasteri con meno di sei membri a chiudere.

Il convento sara invece chiuso nel 1808, per I'editto di
Napoleone che ordinava la soppressione dei centri religiosi. Di
conseguenza, sia 'edificio sacro che il giardino attiguo ad esso,
verranno adibiti a cimitero, che fino a quel periodo era ubicato
in paese (nel luogo dove oggi si trova I’ Asilo infantile).

Dalla relazione del cardinal Ganganelli si legge: «Nella
chiesa del convento dei Carmelitani concorrono per devozione
molti che appartengono al rito greco e si comunicano in azzi-
mo, scusandosi i religiosi di non conoscerli quando si accostano
aricevere il Sacramento. Ma ci sono anche latini che si comu-
nicano in fermentato dai sacerdoti greci e qualcheduno, ben-

43. Sul periodo di apertura del convento non vi & una data precisa.
NelParchivio gencrale dei Padri carmelitani, datato 15 marzo 1675, il vicario
del convento dichiara di avere fatto diligente ricerca tra le "scritture” conser-
- vate nellarchivio di detto convento per trovare quelle riguardanti la sua
fondazione, e cid senza risultato. Nella medesima dichiarazione il vicario
riporta la trascrizione di una lapide posta nella chiesa del convento da cui
risulta P'anno di fondazione: 1614. 11 Fiore indica il 1615; il Ventimiglia, il
1611. I Rodota e il De Marchis indicano il 1608. Secondo Padre Emanuele
Boaga, archivista dell’Institutum Carmelitanum di Roma, stando all’ordine
di anzianita con cui il convento di Lungro viene indicato negli atti capitolari
seicenteschi, «esso viene classificato tra due convent, il primo fondato nel
1607 ¢ il secondo molto probabilmente nel 1609 e certamente prima dell’anno
seguente. Il che conduce a propendere per anno 1608 come data di accet-
tazione definitiva da parte dei Carmelitani e della nomina del primo priore
del convento». '
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ché di rado, & stato battezzato secondo il rito latino dall’arci-
prete greco»™. o ,

L’attivitd dei Padri carmelitani dar3 origine alla festivita
della Vergine del Carmelo, che in poco tempo diventera tanto
popolare da "declassare" I'antica celebrazione della Vergine
Assunta. Il De Marchis scrive che la festa della Vergine del
Carmelo veniva celebrata con gran pompa dai lungresi, «ogni
16 luglio di ciascun anno»®,

Del convento non resta alcuna traccia. La chiesetta, inve-

. ce, rimaneggiata tra la fine dell’Ottocento e gli inizi del Nove-

cento, conserva un quadro della Vergine del Carmelo, del
XVII secolo, il mezzo busto della Vergine, del XVII secolo e
una statua in legno raffigurante la Vergine col Bambino,

L’autore del quadro, su cui & riportata la data appena
visibile del restauro del 1795, si & ispirato alla Madonna cosid-
detta la "Bruna’, che si venera al Carmine Maggiore di Napoli.
La"Bruna® ¢ una tavola che risale al XIII secolo, ma solo dopo
I’'anno santo del 1500 diverrd molto famosa per alcuni fatti

strepitosi e sard riprodotta in diverse chiese dell’Ordine, in

special modo nel meridione d’Italia.

Nel corso del secolo XV, I'icona diviene elemento ca-
ratteristico nelPambiente delle confraternite del Carmine e

44. Atti foll. 137-147 S. R. vol. 793 (anno 1762).

45. Circa la sorte dei monaci dopo 1a chiusura del convento non si sa
nulla. In genere, i monaci, in queste circostanze, raggiungevano altri conventi
rimasti aperti, oppure passavano come sacerdoti al clero diocesano, mentre
altri andavano ad abitare con i propri familiari, in attesa di una restaurazione
dell’Ordine. “

Andati viai monaci, la chiesetta sara affidata ad un sacerdote incaricato
dal Comune, cor il compito di impartire la benedizione alle salme prima di
essere tumulate. :
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dello Scapolare. A Lungro ne sara eretta una in data 24 iugho
1638%.

L’icona della "Bruna" rappresenta la "gliookofiliisa” (della
tenerezza), cosi chiamata in quanto i volti della Vergine e del
Bambino sono accostati in tenera espressione. Il maforion
(manto) di colore azzurro (rappresenta la maternitd divina),
bordato del prezioso gallone, circonda la testa della Madre di
Dio, ¢ sulla spalla spicca la stella dalla coda pendula a rappre-
sentare lo stato verginale della Theotdkos, prima, durante e
dopo il parto. Il Bambino, appoggiato sul braccio sinistro della
Vergine, con la mano destra accarezza il mento della Madre e
con la sinistra stringe il maforion.

La tela di Lungro riproduce I'icona della "Bruna” con
alcune varianti. I volti della Vergine ¢ del Bambino sono poco
distanti; il Bambino ¢ appoggiato non sul braccio sinistro, ma
destro, mentre la Vergine con la mano destra offre lo scapolare
a tre santi Padri: a sinistra (di chi guarda) vi & raffigurato il
profeta Elia, ritenuto dalla tradizione carmelitana il fondatore
dell’Ordine (e anche perché a Lungro era venerato prima della
venmuta dei carmelitani); al centro, san Simone Stock che riceve
~lo scapolare dalla Vergine e a destra, in fondo, probabilmente
sant’Alberto da Trapani, con la croce e il libro in mano (tavola
n. 11).

_ Circa la statua a mezzobusto, venerata a Lungro la sna
origine risale alla fine del sec. XVII, periodo in cui era assai
comune, soprattutto nel meridione d’Italia, eseguire le statue
della Madonna a mezzobusto, usanza sviluppata in modo par-
ticolare dalla tradizione spagnola. Queste statue erano gene-
ralmente indicate per le processioni della confraternita nella

46. Notizie fornitemi da padre Emanuele Boaga.
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festa di Iuglio e in altre occasiowi. 11 rito della vestizione delle
statue (o manichini), con vesti ordinari e festivi, era general-
mente demandato ad alcuni membri delta confraternita, appo-
sitamente incaricati’

UFFICIATURA DELLA FESTA

Con la chiusura del convento, la festa del Carmelo & stata
trasferita in paese* dove si svolge il solenne novenario con il
canto dell’ Akathistos*, La festa del Carmelo non & inclusa nel
calendario liturgico bizantino per cui non vi & una ufficiatura
particolare. Il tropario che si canta & quello comune alle feste
della Madre di Dio: :

Tropario:

«Sicura protettrice dei cristiani, inconcussa mediatrice presso
il Creatore, non disprezzare le supplichevoli voci di noi pecca-
tori, ma previeni, o buona, le nostre necessit, mentre con fede
ti gridiamo: "Affrettati ad accogliere le nostre istanze, Tu, o
Madre di Dio, che proteggi sempre quelli che ti venerano"».

Nella solenne liturgia della Domenica del Carmine si procla-
mano le letture dell’epistola e del vangelo secondo 'ordine del
periodo dell’oktdiko™®,

47. Inoltre, nella chiesetta del Carmine di Lungro & esposta alla vene-
razione dei fedeli una statua lignea che nproducc 1laMadonna del colera (cosi
chiamata perché in passato era portata in processione durante le epldcmlc)
che st trova nella basilica del Carmine Maggiore di Napoli, di cui & autore
Giovanni Conte ¢ che risale al XVI secolo. La statua di Lungro & stata,
introdotta ad opera dei Padri carmelitani nel XVIH secola,

48. Cfr. «La tradizione popolare»,

49. Cfr, «La Quaresima di Pasqua»,

50. Cfr. «Il periodo dell’okidikos.

La festa del Carmine ha piene radici nella Tradizione orientale, non
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LA TRADIZIONE POPOLARE

La festa del Carmelo viene celebrata la domenica dopo il 16
luglio, con un periodo di prcparamone che inizia la domenica
precedente, guando cioé viene portata in solenne processmne
la statua della Vergine dalla chiesetta in cattedrale dove rima-
ne esposta per tutta la settimana,

Lastatua della Madonna viene vestita il sabato mattina da
alcune devote alla Vergine, che perpetuano I’antica tradizione
dei Padri carmelitani; la vestizione avviene fra canti ¢ preghie-
re. La statua esposta, riceve la venerazione dei fedeli che, per
tutto il giomo del sabato, vanno a "far visita alla Madonna",
nella chiesetta®.

Finoal 1941, 1a chiesetta restava aperta tuttalanotte, meta
di fedeli anche dei paesi viciniori che eseguivano canti e pre-
ghiere alla Vergine a suon di zampogna ¢ di 4 bassi, fino al
mattino, Tutta la notte "i béfej kumbanji shin Méris" (si faceva
compagnia alla Vergine). Questa usanza perd & stata proibita,
nel 1941, dal vescovo Giovanni Mele.

solo perché I'icona della "Bruna” r{producc i canoni iconografici bizantini,
ma perché questa festa & legata liturgicamente alla Tradizione d’Oriente.

Infatti, dal 24 giugno del 1500 (era un mercoledi), per alcuni fatti strepitosi’

accaduti nella chiesa del Carmine, si inizid a venerare in modo particolare la
Vergine "Bruna® e nacquero i "mercoledi del Carmine”. Nella liturgia bizan-
tina, il mercoledi & dedicato alla Madre di Dio ¢ Papdstolos riporta i versetti
dei prokimena tratti dal «<Magnificat» (Luca 1,46-1,48): «L’anima mia magni-
fica il Signore».

51, 1l vestito per adomare la statua della Madonna veniva offerto dai
devoti alla Vergine, Raccontanc le persone anziane che agli inizi del’800 era
stato offerto da una signora chiamata familiarmente "cje Maria Llavurandit”,
e alla fine dell’800 da un emigrato di Lungro it quale, arrivato dall America,
¢ comprata una stoffa "Hastri", si rivolge alla signora Maria Bellizzi in Pisarro
(zonja Marie) la quale fa cucire il vestito nucvo a uno dei migliori sarti
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Ladomenica mattina, alle prime luci deil’alba, le campane
a festa svegliano la gente del paese che si riversa alla chiesetta
dove viene celebrata la liturgia. Subito dopo ha inizio la solen-
ne processione con la statua della Madonna fino in cattedrale.
La processione fatta al mattino si ricollega al periodo in cni il
convento era in piena attivitd. I monaci celebravano la santa
messa in onore della Vergine la mattina del 16 luglio, con una
breve processione davanti alla chiesetta. Cid & confermato
anche dal fatto che, in quel giorno, si svolgeva il mercato
davanti al convento. Andati via i monaci, sia la festa religiosa
che il mercato sono stati trasferiti in paese, lasciando inalterata
la tradizione monastica della processione al mattino.

E’ tradizione antica far uscire la statua della Vergine dalla
chiesetta nello stesso momento in cui sorge il sole, simbolo
della luce divina che si sparge per il mondo. Gli anziani ancora
oggi acclamano la Vergine del Carmelo con Iappellativo "Iili
menatjes” (Stella del mattino).

La domenica successiva, nella tarda serata, si svolge la

solenne processione per Ie vie del paese.

Fino al 1858 la festa veniva celebrata il 16 luglio, come
scrive il De Marchis. Agli inizi del 900 sara spostata la dome-
nica successiva al 16, sia per usufruire del mercato che in quello
stesso giorno si svolgeva a Spezzano Albanese, un centro vicino

dell’epoca, Domenico Borelli, La stessa signora avra anche il compito di
vestire la statua della Vergine, con altre donne devote, il sabato mattina. Alla
sua morte il vestito sard conservato in casa dell’arciprete Pietro Bavasso fino
al 1942. Dopo di che sari tenuto in cattedrale fino al 1969.

La signora che gentilmente mi ha fornito queste notizie, it 7 luglio 1984,
la quale ha preferito non essere citata, conserva un pezzo dell’antico vestito,
di stoffa raso, tessuto in oro, su cui vi 2 scritto: "Ricamato per devozione di
Maria Pisarro, nata Bellizzi. Lungro 11 maggio 1
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a Lungro, sia perché gli operai della salina ne avevano fatto
richiesta al vescovo di Cassano Jonio perché il giorno 16,
essendo lavorativo, doveva essere recuperato la domenica suc-
cessiva.

Fino a pochi anni fa, era ancora viva la tradxzmne del
"lunedi del Carmine" (e h&na e Karmunit), che consisteva in
una scampagnata fuori porta.

Domenica di sant’Elia, il profeta
(e diella shin Llirit Profiti)

NOTE STORICHE

Frai santi dell’Antico Testamento, il profeta Elia ha avuto una
particolare venerazione soprattutto nelle cornunita della Ma-
gna Grecia e nell’area dell’Oriente cristiano. Nativo di Tesbi,
vicino al Giordano, Elia & vissuto nell’800 a.C. Egli & stato
scelto dal Signore per combattere I'idolatria del popolo d’I-
sraele che aveva abbandonato le leggi divine. Predice forti
carestie di acqua al malvagio re Acabo e compie innumerevoli
miracoli frai quali la divisione in due parti del fiume Giordano
col mantello e la sua salita al cielo su un carro di fuoco, davanti
al discepolo Eliseo al quale affida il proprio mantello.

I1 I libro dei Re racconta la storia del sacrificio dei 450
profeti di Baal i quali, nonostante sciolgano danze intorno al
giovenco sacrificale, non ottengono il miracolo del fuoco che
possa scendere e consumare la vittima. Elia, da solo, ottiene,
invece, la dimostrazione della potenza di Dio. Fa bagnare
profondamente la legna, il terreno, la vittima e, dopo una
preghiera di richiesta, il fuoco del Signore scende € consuma
l’olocausto .
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Nell’esegesidel Nuovo Testamento il profeta Elia occupa
un posto dirilievo quale simbolo della Resurrezione di Cristo.

Egli, insieme a Mos&, apparird accanto al Signore sul
monte Tabor ai tre discepoli, Pietro, Giacomo e Giovanni (cfr.
La festa della Trasfigurazione del Signore). Ricevera da Dio la
sua presenza consolante, la sua teofania (1 Re 19,1-18) come
il profeta Mosé durante il suo esodo dalla terra degli idoli € del
suo peccato, Israele, fino al monte Horeb (Sinai).

La Chiesa bizantina fa memoria del profeta Elia il 20
luglio; di sant’Eliseo il 20 giugno.

A Lungro, la festa del profeta Elia risale alla venuta degli
albanesi che hanno eretto, in suo onore, la chiesetta in cima al
paese. E’ antica tradizione, in modo particolare nella Magna
Grecia, erigere le cappelle in onore di sant’Elia sulle cime pil
alte, in ricordo delle due montagne dove egli & vissuto, 'Horeb
e il Carmelo; della sua apparizione sul monte Tabor, accanto
al Signore e della sua salita al cielo sopra il-carro di fuoco. La
chiesetta di Lungro, che il De Marchis ritiene essere molto
antica, risale alla fine del 600. Non estranea & stata la presenza
dei Padri carmelitani nell’accentuare la venerazione per il
profeta Elig, santo che occupa un posto privilegiato nella storia
dell’Ordine carmelitano, fin dalle sue origini, in Palestina, ai
tempi della terza crociata. Egli & stato fonte di ispirazione per
lavita contemplativa e gnida spmtuale tanto daessere ritenu-
to, in passato, il fondatore dell’Ordine,

52. Cfr. I Santi del Carmelp, Institutum Carmelitanum, Roma, 1973,

Sul periodo della costruzione della chiesetta vi sono documenti tratti
da alcune "visite" fatte per conto del vescovo di Cassano Jonio, mons.
Bombini, circa lo stato di mantenimento della chiesa-madre e delle cappeile
di Lungro. Le visite in questione sono, la prima del 26 ottobre 1830, fatta da

243




Nella tela del XVII sec. della Vergine del Carmelo, che si
venera nella chiesetta omonima, il profeta Elia & raffigurato con
1a spada di fuoco in mano, con gli abiti dell’ordine carmelitano.

Circa lintroduzione della statua, ancora oggi venerata,
cosi scrive I’arciprete di Saracena, Gaetano Maria Mazziotti,
"La cappella di sant’Elia fu arricchita di una bellissima statua
del santo sin da due anni addietro" vale a dire il 1856 in quanto
la relazione dell’arciprete & del 1858%,

La statua rappresenta il profeta in atto benedicente men-
tre con la mano sinistra regge la spada, simbolo della lotta

don Pietro di Benedetto e la seconda del 1833, fatta dallo stesso arciprete di
Lungro, Gabriele De Marchis. Sono descritte le tre cappelle — quella del
Carmine, di Costantinopoli e di S. Leonardo — senza, perd, alcun riferimento
alla cappcl]a di Sant’Elia, Soltanto nella visita fatta dall’arciprete di Saracena,
Gaetanc M. Mazziotti, nel 1858, si cita la cappella. Ma in questo stesso anno
viene pubblicata la Monografia su Lungro, di Domenico De Marchis, il quale
attesta che la cappella di Sant’Elia non solo & una delle pit antiche di Lungro,
ma che «era dotata anche di propria rendita». Quale serietd professionale
avrebbe avuto il De Marchis nell’affermare la presenza di una cappella, da
Iui ritenuta antica, quando cid poteva essere riscontrabile, ai suoi tempi, dagli
stessi suoi concittadini?

Inoltre, tredici anni prima, nel 1845, un altro lungrese, Pier G. Samengo,
scrivendo un articolo su Lungro nel giornale "1l Calabrese” (cit.) definiva il
luogo della chiesetta «quale erma e ferrigna rupe di S. Elia».

11 fatto, dunque, che i due relatori non abbiano menzionato nelle loro
visite la cappella, fa presupporre che essa, dopo il 1808 — quando cic i Padri
carmelitani hanno dovuto lasciare il convento— sia stata chiusa al culto e che
nel 1856, quando sar introdotta la statua del santo, sia il culto per il profeta
che 1a chiesetta riprenderanno I'antico vigore, graz:ic probabilmente agli
intellettuali lungresi del Risorgimento calabrese, quali lo Stratigd, in parti-
colare, e il Damis, che vedevano in sant'Elia Peroe che doveva portare il
meridione d'Italia al riscatto sociale ¢ morale ¢ che doveva sconfiggere, spada
in mang, la tirannia borbonica.

§3. Notizie ricavate dalle ricerche del prof. Nicola Corduano 123 lnglio
1987 { Archivio della Curia vescovile di Cassanc Jonio).
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contro i nemici di Dio. Spicca il mantello che Elia ha lasciato
in eredita al discepolo Eliseo primz di salire al cielo, simbolo
della missione profetica. (Tavola n. 13 a-b).

- La statua di sant’Elia ha ispirato poeti arbéreshé come
Vincenzo Stratigd e Orazio Simeone Capparelli, Lo Stratigd,
uno degli artefici dei moti calabresi del periodo 1856-60, aveva
composto una laude in onore del santo, simbolo della fierezza
e della lotta contro il nemico (in questo caso il Borbone) che
veniva cantata durante la processione. Il governo borbonico
proibira la processmne fino al 1860 per le chiare allusioni
politiche della laude®. Orazio Simeone Capparelli, poeta po-
polare di Acquaformosa, viene affascinato dalla statua di san-
t'Elia ¢ compone una delle sue poesie pill struggenti,
ambientata nel periodo della prima guerra mondiale. Egli
immagina il profeta Elia andare dal re Guglielmo, causa e
rovina del popolo italiano, e vendicare con la spada le vittime
uccise in guerra.

«Nd’ata sh&njtra mé i miri

mua m¢é fjandasi shin Lliri

Doj t'iknej té fjuturonej

at geré Gulellmit t’e furnonej».

«F'ra tutti i santi, il migliore

per me era sant’Elia

Sembrava che volesse scappare

il re Gugliemo andare ad uccidere»>.

54. Notizia riferita da Vittoria Stratigd, pronipote del pbeta, i12 agosto
1982, '

535. G.B. RENNIS, Orazio Simeone Capparelli, cit., p. 72.
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UFFICIATURA DELLA FESTA

- H lunedi sera, dopo la "domenica della festa del Carmine”, si
porta in solenne processione la statua di sant’Elia, dalla chie~
setta in cattedrale, dove per tutta la settzmana, ogm sera, si
svolge il novenario.

a. Ufficiatura dell’esperinds.

Tropario delia festa: _

«Angelo in carne, fondamento dei Profeti, secondo precur-
sore della venuta di Cristo, glorioso Elia, che dall’alto hai
fatto scendere la grazia ad Eliseo, allontana le infermita e

purifica i lebbrosi per cu1 concedi la gnarigione a coloro che
ti onorano».

b. Ufficiatura della liturgia.
La domenica si celebra la solenne liturgia:

~ Canto dell’epistola: Giacomo 5,10-20.
- Canto del vangelo: Luca 4,22-30.

LA TRADIZIONE POPOLARE

Fino alla meta degli anni ’50 il novenario si svolgeva nella
chiesetta del santo ¢ la statua veniva fatta scendere in cattedra-
- le il sabato sera per essere riportata nella cappella il giorno
dopo, al termine della liturgia.

La tradizione vuole che il santo non preferisse rimanere
in cattedrale se non per una notte soltanto, Si narra, infatti, che
una volta la statua del profeta fu fatta rimanere per pid di una
notte ¢ I'indomani, con grande meraviglia dei fedeli, non era
pill in cattedrale e dopo diverse ricerche fu trovata nella sua
chiesettal
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La caratteristica della processione era il suono delle zam-
pogne. Gli zampognari occupavano il posto d’onore, accanto
alla statua del santo. Nei tempi antichi, vi era Yusanza di
cantare i vjershe con la Zampogna davanti alla statua di sant’E-
lia, che per I'occasione veniva esposta davanti aila porta della
chiesetta, prima che avesse inizio la processione™.

.Domenica di Santa Maria del Monte N

(e diella Shin Méris ¢ Malit)

NOTE STORICHE

In questa domenica si celebra 1a festa di sant’Anna, comune-
mente chiamata di "Santa Maria del Monte". Poche notizie
sono state tramandate sulla vita di Anna. Era di Betlem di
Giudea, figlia del sacerdote Mathan, che aveva avuto tre figlie:
Maria, la madre di Salome, Sove, la madre di Elisabetta, che
generd Giovanni il battezzatore e Anna, prescelta dal Signore
ad essere la madre della Vergine. La Chiesa bizantina fa me-
moria di sanf’Anna il 25 luglio.

1l santuario di Santa Maria del Monte si trova a 1452 metri
di altitudine e appartiene alla parrocchia bizantina di Acqua-
formosa, a cinque chilometri da Lungro.

56. Lo strumento defla zampogna (karramunxat) & entrato in pieno nella
tradizione italo-albanese non solo per Paccompagnamento dei vjershe e di
alcuni canti d’amore, ma anche come strumento privilegiato nelle cerimonie
religiose paraliturgiche, come la processione del Santo Bambino (la notte di
Natale), di sant’Elia, della Vergine Assunta. Questo strumento «non & carat-
teristico di noi arbéreshé, ma & pur vero che da esso noi ricaviamo melodie ¢
ritmi quali non & dato sentire presso altri popoli» (A. RENNIS, «Strumento e
musica nell’area arbéreshé», Katundi yné, anno XIV, n. 47, 1983, p. 10).
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Scrive lo Zangari che: «Sopra vasto piano vi & una chiesa
ben conservata, di stile gotico, quella di S. Maria del Monte che
esisteva prima della venuta degli albanesi»>,

Nel santuario si pud ammirare la bellissima seultura in

pietra raffigurante la Vergine, 2 mezzobusto, col Bambino in
braccio (XVII secolo, autore ignoto).

UFFICIATURA DELLA FESTA
Nel santuario si celebra la solenne liturgia.

Tropario della festa

«Gloriosa sant’Anna, tu hai portato nel tuo seno 'immacolata
Madre di Dio, colei che ha partorito la vita. Ora hai raggiunto
il premio in cielo, Ia dove dimorano nella gloria i santi. Tutta
beata, ottienici il perdono dei nostri peccati, mentre con affetto
ti veneriamo. _ |
~ Canto dell’epistola: Paolo ai Galati 4,22-27.

— Canto del vangelo: Luca 8,16-21.

LA TRADIZIONE POPOLARE |

La festa in montagna viene condivisa fra gli albanesi di Acqua-
formosa e di Lungro i quali fanno a gara per portare in proces-
sione la statuetta della Vergine. Fino a pochi anni fa i pellegrini
salivano in montagna a piedi durante le notte precedente la
festa fra canti e preghiere™®, )

Il giorno deila festa, al termine della liturgia, si snoda la
processione. Quando si arriva nel luogo chiamato "ka timba" &
usanza gettare, da parte dei fedeli, una pietruzza al di 12 del

57. D. Zangari, op. cit., p. 72.
58. Cfr. «I1 Canzoniere», "Il canto di Santa Maria del Monte”.
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burrone (timba) per propiziarsi un nuovoe pellegrinaggio ’anno
successivo. Per tutto il giorno la montagna € un risuonare di
canti, di 4 bassi, di zampogne: tutto intorno & allegria; si danza,
si gioca fra il verde dei prati e gli alberi secolari. .

I pitt anziani ricordano il rito della “cinta®, un laccio rive-
stito di cera vergine che cingeva simbolicamente il paese e
veniva offerto alla Vergine, dopo essere stato baciato dai fede-
li. Questo rito ha origini pagane, dedicato a Venere ed Hera,
dea dell’ascia. Consisteva in una cintura verginale di lana

‘bianca che veniva sciolta dallo sposo la sera della prima notte

di nozze. .

I rito della "cinta", fino a pochi anni fa, veniva celebrato
la domenica successiva il 2 luglio, giorno in cui la Chiesa greca
fa memoria del Trasporto della veneranda veste della Vergine,
avvenuta nel 458, sotto I'imperatore Leone, ¢ deposta nel
Tempio delle Blacherne, a Costantinopoli.

249




e R T
AN i i

Appendice

Bibliografia

Calendario bizantino, italo-greco in uso fra gli italo-albanesi
delle Eparchie di Lungro, di Piana degli Albanesi ¢ della
comunitd monastica di Grottaferrata (Roma)

Tavole fotografiche

251




] o
T T T

A

Lt SR e

BIBLIOGRAFIA ESSENZIALE

ALTIMARI F., BOLOGNARI M., CARRQZZA P., L’esilio della
parola, Ets, Pisa, 1986.

ARGONDIZZA A., Pensieri sul Collegzo e vescovo greco di S.
Adriano, Rossano, 1876.

BELLUSCI A., Canti sacri, Tip. S. Gaudenzio, Novara, 1971.

BOUYER L., La spiritualita bizantina e ortodossa, Dehoniane,
Bologna, 1968.

CAPPELLL B, [ basiliani ai confini calabro-lucani, Fiorentino,
Napoli, 1963.

CARPITELLA D, I canti del meridione, Flaccovio, Palermo,
1973.

COLING A., Storia della musica cristiana, Paoline, Catania,
1974,

COMITATO, Commemorazione del Risorgimento. Parliamo di
Lungro, Mit, Corigliano Calabro, 1963.

CoMO D., Battesimo, Unzione crismale, Eucarestia, Oriente
cnstzano Palermo, 1984,

DE GRAZIA D, Canti popolari albanesi tradizionali del Mezzo-
giormo d ’Ital;a, Cosenza, 1889.

DE MARCHIS D., Cenno monografico-storico del Comune di
Lungro, Napoh 1858.

253




DONADEO M., Le icone, Morcelliana, Brescia, 1985.

DORSA V., Sugli Albanesi. Ricerche e pensieri, Napoli, 1847,

EMMANUELE D., ltinerari arbéreshé, Castrovillari 80, Cosenza
1987.

EVDOKIMOV P, La teologia della bellezza, Paoline, Roma,
1971.

EVDOKIMOV P., Le etd della vita spirituale, Il Mulino, Bologna,
1968. =

FEDERICI T., Teologia liturgica orientale, P.1L., Roma, 1978.

FERRANTE N., Santi italo-greci di Calabria, Parallelo 38, Reg-
gio Calabria,

FERRARI G., Canti albanesi, Adriatica, Bari, 1970.

FORTINO E.F.,, Liturgia greca, Tip. S. Nilo, Roma, 1970.

GALLO M., Litwrgia orientale della settimana santa, Citta nuo-
va, Roma, 1974,

GHARIB G., Le icone mariane. Storia e culto, Cltté nuova,
Roma, 1987.

GODINO F., Gli Albanesi e la difesa del rito greco in Calabria,
Mit, Cosenza, 1971,

LE GOUILLOU ., Lo spirito dell'ortodossia greca e russa, Pao-
line, Catania, 1962.

DAIMAIS LH., Le fiturgie orientali, Paoline, Catania, 1962,

KoL1Q1 E,, La poesia popolare albanese, Fussi, Roma, 1957.

MARCHIANO’ M., Canti popolari albanesi delle Colonie d'Italia,
Foggia, 1908

MATRANGOLO V., Lq venerazione a Maria nella trad:zmne
della Chiesa b:zantma Galatea, 1989,

MATRANGOLQ V., La divina liturgia di san Giovanni Crisosto-
mo e la chiesa bizantina, Arleshein BL, Svizzera, 1963.

254

MARTIRE D., La Calabria sacra e profana, Cosenza, 1877.

RENNIS G.B., Orazio Simeone Capparelli, Tip De Rose, Co-
senza, 1987

RODOTA’ P., Dell’origine, progresso e stato del rito greco in Italia,
Vol. 3, Roma, 1763.

Russo F., Storia della Diocesi di Cassano Jonio, Laurenziana,
Napoli, 1964.

SCHIRQ’ G., Anacleta hymnica graeca e codicibus eruta Italiae
inferioris, Roma, 1966/76.

Fra le riviste italo-albanesi ho consultato: Oriente cristia-
no, Bollettino ecclesiastico di Lungro, Bollettino del Monaste-
ro di Grottaferrata, Zgjimi, Besa, Katundi yné, Echi d’Oriente,
Diaspora.

255




7

S

257

T

L]

R et

A
e
e

L
T

i

PN,

o e T
F LS el g e e
P
o,

LEE

i

IR

i

i

TAVOLE FOTOGRAFIC

St

55

esterno della cattedrale di Lungro (1920).
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Tavola 1.a: esterno della cattedrale di Lungro (fine *800).

Tavola 1.b




Tavola 2: mosaico della Platitéra (la pid estesa), catino dell’abside della
cattedrale di Lungro, '
: . 7

Tavola3:iconostasio della cattedrale di Lungro. L’icona che raffigurala Cena
di Emmaus ¢ stata donata dalla Societa italo-albanese di S. Nicola di Jersey
City. Le icone dell'iconostasio centrale sono opere del pittore Giovanbattista

. ' Conti ¢ risalgono al 1923. Quelle delPiconostasio laterale, destra e sinistra,
Tavola 1.c: interno della cattedrale di Lungro (fine *800). ) sono opera del pittore greco, papis Giuseppe Printisis (1980), Dello stesso
' artista sono gli affreschi del Santuario.
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Tavola 4: tela disan Leonardo, del 1856 (cattedrale di Lungro); viene esposta
duranie il novenario in suo onore.

Tavola 5: statua di san Nicola con i paramenti episcopali bizantini (immagi-
netta del 1929, fatta stampare dall'Eparchia di Lungro).
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Tavola 6: icona della Nativita del Signore (cattedrale di Lungro).
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Tavola 7: icona della Teofania del Signore (cattedrale di Lungro).
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Tavola 10.a:csterno della chigsetta di 8. Maria di Costantinopoli, ka Konxa. Vi
¢ custodita la prima testimonianza iconografica degli italo-albanesi di Lungro,
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Tavola 10.b: affresco di Santa Maria dell'Icona {secolo XVT),
Maria di Costantinopoli,

chiesetta di§.
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durante la solcmie
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statua di sant’Elia il profeta.

.

Tavola 13.b

’Elia, Ka shin Lliri.

1 sant

esterno della chiesetta di

.

Tavola 13
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CALENDARIO BIZANTING

Calendario bizantino, italo-greco in uso fra gli italo-albanesi
delle Eparchie di Lungro, di Piana degli Albanesi e della
comunitd monastica di Grottaferrata (Roma).

Tavola 14: costume albanese di Lungro,
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SETTEMBRE

1. 8. Simeone, lo stilita (TV sec.); Santi: Aitala, Callisto, Evodo, Ermogene,
martiri {IV sec.)

2. S. Mamante, martire (Il sec.); S. Giovanni il digiunatore, patriarca di
Costantmopoh (VIsec.)

3. 8, Antimo martire, vescovo di Nicomedia (IV sec.); S. Teoctisto, egumeno

sec.) .
4, S.(Xdosé, il profeta (XVI sec. a.C.); S. Babila martire, vescovo di Antiochia

sec.

5.S. Zaccaria profeta, il padre del Precursore (I sec.)

6. S. Michele, arcangelo

7. 8. Sozonte, martire (V1 5ec.)

8. NATIVITA DI MARIA VERGINE, LA MADRE DI Dio

9, Santi Gioacchino ed Anna, i genitori della Madre di Dio; S. Severino,
martire (IV sec.)

10. Sante Menodora, Mitrodora, Ninfodora, sorelle martiri (IV sec.)

11. Santa Teodora, monaca di Alessandria (V sec,); Sant’Elia lo spilcota,
monaco italo-greco (X sec.)

12, §. Autondmo, martire (IV sec.)

13. Dedicazione della basilica della Resurrezione del Signore, a Gerusalem-
me (IV sec.); S. Cornelio, martire (I sec.)

14. ESALTAZIONE DELLA PREZIOSA, SANTA, VIVIFICANTE CROCT

15. 8. Niceta, martire (I'V sec.)

16. Santa Eufemia, megalomartire (IV sec.)

17. Sante Sofia¢ le sue tre figlie Fede, Speranza, Carit3, martiri romane (I sec.)

18. S, Eumenio, vescovo dl Gortina (ﬁﬁec

19. Santi: Troﬁmo Sabbatio, Dorimede, maritri (III sec.); Santa Susanna di
Palestina (TV sec.); S. Nicandro, monaco italo-greco

20. Santl)Eustachlo e Teopista, coniugi ¢ i due figli Agapito e Teopisto (fine
I sec.

21.S. Giona, il profeta (IX scc. a.C.); S. Codrato apostolo (I sec.)

22.8. Foca martire, vescovo di Sinope (II sec.); S. Giona, confessore (IX sec.)

23, Concepimento di san Giovanni il battezzatore

24, Santa Tecla isapostola, martire di Selencia (I sec.)

25, Santa Eufrosina, monaca di Alessandria (V sec.)

26. S. Giovanni evangelista, il teologo (I sec.); S. Nilo di Rossano, monaco
italo-greco (X sec.

27. Santi Callistrato ed Epicaride, martiri (IV sec.)

28. S. Caritone, confessore (TV sec.)

29, 8, Ciriaco, Panacoreta (VIsec.)

30. §. Gregono l'illuminatore, vescovo della Grande Armenia (IV sec.)
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VJESHT

1. Ssl;]enn} Simeomi, stilliti; Shénjtra Aitalla, Kallisti, Evddhi, Ermogjéni, de-
oré

2. Shén Mamanti, deshmor; Shén Joani peshpk i Kostantinopollit

3. Shén Antimi, deshmor; Shén Theoktist, igumen

4. Shén Molseu profiti; Shen Vabili, deshmor

5. Shén Zaharia profiti, i j’ati shén Joanit pagézorit

6. Shén Mihaili, cen.ellx

7.8hén Sozom, deshmor

8. LINDJA SHEN MERIS VIRGIER, E PEMA T'INZOTI

9. Sgcnﬁlgla Joakimi dhe Ana, prindérat shén Méris Virgjér; Shén Severjani,

eshmor

10. Shénjtra Minodhora, Mitrodhora, Ninfodhora, motra deshmore, Shén
Severjani, deshmor

11. Shén Theodora, kallogre e Alleksandris; Shén Lliu, kallogjer

12. Shén Aftonomi, deshmor

13. Ndértimi gishés e Ngjalljes t'Inzoti, Jcrusa]hm, Shén Kornelli, deshmor

14. LARTRESIMI KRIQES E SHENITE

15. Shén Nigita, deshmor

16. Shén Eufemia, deshmore ¢ madhe

17. Shén Sofia me t€ bilat, Besa, Shpresa,, Lipisia

18. Shén Eumeni, cshpk i Gortinis

19. Shénjtra Trofunl, Savathi, Dorimedhi, deshmoré; Shén Suzana e Palle-
stines; Shén Nikandri, kallogjer

20. Shénjtra Eustathi, ¢ shogja Theopista me t8 bilt Agapithi dhe Theopisti,
deshmoré

21. Shén Jona, profiti; Shén Kodhrati, a

22. Shén Fokai, peshpk dhe deshmor; S Eon Jona rréfenjés

23. Pérftimi shén Joanit pagézorit

24. Shén Thekla, isapostulle

25.Shén Evfrosma, ]F()a]logre e Pallestines

26. Shén Joani ungjilltar, teollogu; Shén Nilli ¢ Rusanis, kallogjer

27. Shénjtra Kallistrati dhe Epikaridhi, deshmoré

28. Shen Haritoni, rréfenjés

29. Shén Qirjaku, kallogier

30. Shén Grigori dritésori, peshpk 1 Armenjes
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OTTOBRE

S. Anania, apostolo (I sec.); S. Romano, il melode (V1 sec.)
Santi Cipriano ¢ Giustina, martiri (III sec.)

S, Dionigi, 'aeropagita (I sec.)

8. Jeroteo, vescovo di Atene (I sec,)

Santi Caritina e Mamelta, martiri (111 sec.)

S. Tommaso, 'apostolo (1 sec,

Santi Sergio ¢ Bacco, martiri (III sec.)

Santa Pelagia di Antiochia (V sec.)

S. Giacomo di Alfeo, apostolo (Isec.); Santi Andronico e Atanasia, martiri

(Vsec)
10. Santi Eutampio ed Eulampia, fratelli martiri (IV sec.)
11. 8. Filippo, diacono (I sec.); S. Teofane grapto, il goeta (IX sec.)

1.
2.
3.
4,
5.
6.
A
8,
9,

12. Santi Andronico, Probo, Taraco, martin (FI sec.

13. Santi Agatonica, Carpo, Papilo, martiri (IIT sec.); S. Luca di Carbone,
monaco italo-greco (X sec.)

14. Santi Gervasio e Protasio, Nazario e Celso, martiri (I sec.) S. Cosma
P'innografo, vescovo di Maiyma (VI sec.)

15. S. Luciano, martire (IV sec.)

16. 8. Longino, il soldato romane (I sec.)

17. 8. (;sca., il profeta (VIII sec. a. C.); S. Andrea, monaco di Creta (VIII
sec.

18. S. Luca, 'evangelista (I sec.)

19. 8. Gioele, il profeta (VI sec. a. C.); S. Varo, martire (11 sec.)

20. 5. Artemio, megalomartire {IV sec.)

21. 8. larione 1l grande, monaco della Palestina (TV sec.)

22. 8. Abercio, vescovo di Gerapoli (I sec.); Santi: Massimiliano, Giovanni,
Dionisio, Malco, Costantino, Martiniano, Serapione, martiri (IIT sec.)

23. S. Giacomo apostolo, I vescovo di Gerusalemme (I sec.)

24, Santi Areta e i suoi compagai, martiri (VI sec.)

25, Santi Marciano e Martirio, martiri (IV sec.

-26. S. Demetrio il mirovlitos, megalomartire (IV sec.)

27. 8. Nestore, 1l discepolo di san Demetrio (IV sec.)

28. Santi Terenzio e Neonilla, coniugi e i loro 7 figli, martiri (1T sec.); S.
Stafano sabaita, monaco e poeta (IX sec.)

29, San)ta Anastasia, monaca romana (III sec.); S. Abramo, I'eremita (VI
sec. .

30.S. Marciano, vescovo di Siracusa (I sec.); Santi Zenobio € Zenobia, fratelli
martiri (TV sec.)

31. Santi: Stachia, Apelle, Amplia, Urbano, Narciso, Aristabulo, martiri (I
sec.); S. Epimaco, martire (111 sec.) :
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SHENMITER

1. Shén Anania, apostull; Shén Romani, kéngétari

2. Shénjtra Qiprjani dbe Justina, deshmoré

3. Shén Dhjomist i Athinis

4. Skén Jerothen, peshpk i Athinis

5. Shénjtra Haritina dhe Mamelta, deshmorg

6. Shén Thomazi, apostulli

7. Shénjtra Sergji dgc Vaku, deshmoré

8. Shén Pelajia e Antjoqes

9. Shén Japku i Allfeut, apostull; Shénjtra Andhroniku dhe Athanasia,
desmhoré

10. Shénjtra Eulampi dhe Eulampja, véliezér deshmoré

11. Shén Félipi, apostull; Shén Theofani kaﬂoﬁa poeti

12, Shénjtra Andhroniku, Provi, Tharaku, deshmorg .

13. Shénjtra Agathonika, Karpi, Papili, deshmoré; Shén Lluka, kallogjer

14, Shé‘_:ng)tra Jervazi dhe Protazi, Nazariu dhe Celisi, deshmoré; Shén Koz-
mai, b&jtari

15. Shén Lugani, deshmor

16. Shén Lonxhini, ushiari i Romis

17. Shén Orzia, profiti; Shén Ndren, kallogjer

18. Shén Lluka, ungjilltari

19. Shén Joilli, profiti; Shén Vari, deshmor

20. Shén Arthemi, deshmor i madh

21. Shén Harjond i madhi, kallogjer i Pallestings

22. Shén Averqi, peshpk i Jerapollit; Shénjtra: Masimilljani, Joani, Djonisi,
Mallku, Kostandini, Martinjani, Serapjoni, deshmoré :

23. Shén Japku apostull, i pari peshpk i Jerusallimi

24. Shénjtra Aretha me shokét, d oré :

25, Shién Marqani dhe Martiri, deshmoré

26. Shén Mitri mirndhiri, deshmor i madh

27. Shén Nestori, nxénési shén Mitrit -

28. Shénitra Terentiu, ¢ shogja Neonila me shtat bil, deshmoré; Shén Stefani,
kallogjer dhe béjtar _

29, Shén Anastasia, kalloErc & Romis; Shén Abrami, vetmitari

30. Shén Marqani, peshpk i Sarakuzis; Shénjtra Zinobiu dhe Zinobia, vélle-

 z8r deshmord

31. Shénjtra: Stahji, Apeli, Amplia, Urbani, Narqgizi, Aristabuli, deshmorg;

Shén Epimaku, deshmor
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NOVEMBRE

1.Santi Cosma e Damiano, fratelli medici (IV sec.); Santi Giuliano e Cesario,
martiri (Isec.) .

2. Santi Pegasio, Elpidiforo, Achindino, martiri (IV sec.) .

3. Santi Acgpsima, vescovo € Giuseppe e Aitala, sacerdoti martiri IV scc.g

4, Santi Erma e Nicandro, martiri (Il sec.}; S. Gioannicio, il grande (IX sec.

5. Santi Galazione e la moglie Episteme, martiri (IV sec.)

6. S. Paolo confessore, vescovo di Costantinopoli (IV sec.)

7. Trentatr2 santi di Melitene, martiri (IV sec.); S. Lazzaro, monaco (XI sec.)

8. Santi Michele, Gabricle, Raffaele, arcangeli

9. Santi Onesiforo ¢ Porfirio, martin (I sec.); Sante Matrona ed Eustochia,
monache (V sec.)

10. Santi: Menna, Vittorio, Vincenzo, Stefania, Olimpia, Erodione, Sosipa-
tro, Quarto, Erato, Terzo, discepoli (1 sec.); S. Oreste, martire (111 sec.)

11. 8. Teodoro, studita (IX sec.); S. Martino, vescovo di Tours (IV sec.); S.
Bartclomeo di Rossano, monaco italo-greco (X1 sec.)

12. S. Nilo il filosofo, monaco (V se;:-.f); S. Giovanni I'elemosiniere, vescovo
d’ Alessandria (VI sec.); 8. Giosafat, archimandrita ¢ martire (XVI sec.)

13, S. Giovanni crisostomo, arcivescovo di Costantinopoli (IV sec.)

14. S. Filippo, Iapostolo (I sec.)

15. Santi Guria, Samonate, Abibo, martiri (IV sec.)

16. S. Matteo, Pevangelista (I sec.)

17. 8. Gregorio, vescovo di Neocesarea (111 sec.)

18. Santi Platone e Romano, martiri (IV sec.)

19. S. Abdia, il profeta (IV sec. a. C.); S. Barlaam, martire

20.8S. Pl)‘oclo, vescovo di Costantinopoli (V sec.); 8. Gregorio decapolita (IX
5€C.

21, PRESENTAZIONE AL TEMPIO DI MARIA VERGINE, LA MADRE DI D10

22. Santi Filemone, Archippo, Onésimo, discepoli e martiri (I sec.); Santi
Cecilia, Valeriano, Tibuzio, martiri (Il sec.)

23. Santi Anfilochio, Gregorio, Sisinnio, vescovi (IV, VI sec.)

24, ?I Clemg.ntc, vescovo di Roma (I sec.); S. Pietro, vescovo di Alessandria

V sec. '

25. Santa Caterina di Alessandria, megalomartire (IV sec.); S. Mercurio,
megalomartire (ITF sec.)

26, 8. Alipio, lo stilita (VII sec.); S, Nicone, metanoite (X sec.)

27. 8. Giacomo, megalomartire (V sec.)

28. S. Irenarco, megalomartire (IV sec.); S. Stefano, il giovane (VIII sec.)

29. Santi Paramone e Filimene, martiri (ITI sec.)

30 8. Andrea il protoclito, apostolo (I sec.)
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SHENMERTIR

1. Shénjtra Kozmai dhe Dhamjani, véllezér jatronj; Shénjtra Julljani dhe
Cezari, deshmoré '

2. Shénjtra Pigasiu, Ellpidhifori, Aqindhini, deshmorg.

3. Shénjtra Aqepsimai, peshpk dhe Josifi, Aitala, priftéra deshmoré

4, Shénjtra Ermu dhe Nikandri, deshmorg; Shén Jonigiudhe, i madhi

5. Shénjtra Galaktjoni, e shogja Epistéme, deshmoré

6. Shén Pali rréfenjés, peshpk 1 Kostantinopollit

7. Tridhjeté e tri shénjtra i Melitines, deshmoré; Shén Laxari, kallogjer

8. Shénjtra Mihaili, Gavrilli, Rrafailli, kryeégjej

9. Shénjtrta Onesifiri dhe Porfiri, deshmoré; Shéjtra Matrona dhe Eustothia,
kallogjereshe - . .

10. Shémtra: Manai, Vitori, Vigenxi, Stefania, Olimpia, Erodhjoni, Sosipatri,
Kuarti, Erathi, Terci, nxénésé; Shén Oresti, deshmor .

11. Shén Theodor, studhiti; Shén Mirtiri, peshpki Turis; Shén Varthollomen
1 Rusanis, kallogjer

12. Shén Nilli filosofi, kallogjer; Shén Joani picihudhéri, peshpk i Alleksan-
dris; Shén Josafati, kryckallogjer dhe deshmor

13. Shén Joani Gojarti, kryepeshpk i Kostantinopollit

14. Shén Félipi, apostulli

15. Shénjtra Guria, Samonathi, Abivi, deshmoré

16. Shén Matheu, ungjilltari

17. Shén Grigori, peshpk i Neogezares

18, Shénjtra Platoni dhe Romani, deshmorg

19. Shén Avdia, profiti; Shén Varllami, deshmor '

20. Shén Prokli, peshpk i Kostantinopollit; Shén Grigori, dekapollithi

21. PARAQITIA SHEN MERIS VIRGIER NE FALTORE

22. Shénjtra Filemoni, Arqipi, Onesimi, nxénésé dhe deshmorg; Shénjtra
Qeqiﬂia, Valerjani, Tivuci, deshmoré :

23. Shénjtra Anfiloqin, Grigori, Sizini, peshpékra .

24. Shén Klementi, peshpék i Romis; Sﬂén Pjetri, peshpék i Allekasandris

25, Shén Katarina, deshmore ¢ madhe; Shén Mirkuri, é)csmhor imadh

26, Shén Alipi, stilliti; Shén Nikoni metanoséni

27. Shén Japku, deshmor : madh

28. Shén Irenarku, deshmor i madh; Shén Stefani, i riu

29. Shénjtra Paramoni dhe Filuméni, deshmoré

30. Shén Ndreu, i pari apostull
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DICEMBRE

S. Naum, il Srofeta (VI sec. a,c.)

S. Abacug, il profeta (VII sec. A. C.)

8. Sofonia, il profeta (VII sec. a. C.}

Santa Barbara, megalomartire (IV sec.); S. Giovanni damasceno, monaco-

compositore :

S. Saba, il santificato (VI sec.) :

8. Nicola il taumaturgo, vescovo di Mira (IV sec.)

S. Sabino, martire (IV sec.); S. Ambrogio, vescovo di Milano (IV sec.)

S. Patapio, monaco (VII sec.)

. CONCEPIMENTO D] SANT ANNA

10. Santi Menna, Ermogene, Eugrafo, martiri (TV sec.)

11. S. Daniele, lo stilita (V sec.)

12. 8. Spiridione, il taumaturgo (IV sec.)

13. Santa Lucia, vergine ¢ martire (IV sec.); Santi Eustazio, Ausenzio,
Eugenio, Mardario, Ortese, martiri (IV sec.) :

14. Santi Lucio, Tirso, Callinico, martiri (IV sec.); Santi Apollonio monaco
¢ Filemone, suo discepolo (IV sec.)

15. S. Eleuterio, martire (II sec.)

16. S. Aggeo, il profeta gIV sec. a.C.); S. Marino, martire (I sec.)

17. Saréu Daniele, il profeta ¢ i tre fanciulli Anania, Azaria Misagle (VI sec.
AC

18. Santi Sebastiano ¢ i suoi compagni; Marco e Marcellino, fratelli; Tarquil-
lino ¢ Marcia, Nicostrato e Zoe, coniugi martiri (II sec.)

19. S. Bonifacio, martire (IV sec.)

20. 8. Ignazio, il teofdro (II sec.)

21, Santa Giuliana, martire (IV sec.)

22, Santa Anastasia, megalomartire (I1I sec.)

23, Santi: Teodulo, Saturnino, Euporo, Gelasio, Zatico, Euniciano, Cledmo-
ne, Agatope, Basile, Evaristo, martiri di Creta (Il sec.)

24, Santa Eugenia, vergine ¢ martire (111 sec.)

25. NATALE DEL SIGNORE SECONDO LA CARNE :

26. Mat)cmita di Maria Vergine, la Madre di Dio; S. Eutimio, martire (VIII
sec. '

27. 8. Stefano, protomartire (I sec.); S. Teodoro grapto (IX sec.)

28. Santi di Nicomedia, martiri (IV sec.)

29, Santi Innocenti, martiri (I sec.); S. Marcello, ’acemeta (V sec.)

30. S. Zdtico, 'orfandtrofo (IV sec.); Santa Anisia, martire (IV sec.)

31 San)ta Martina, vergine € martire (III sec.); Santa Melania romana (V

sec.

1
2.
3.
4,
5.
6.
7.
8.
9
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SHENDRE

1. Shén Naumi, proﬁti

2, Shén Avakuki, profiti

3. Shén Sofonia, profiti _ )

4. Shén Varvara, deshmore e madhe; Shén Joani, ka Dhamasku, kallogjer
dhe béjtar

5. Shén Saba, shénjtéruari

6. Shén Kolli gudibéri, peshpk i Mirés

7. Shén Sabim, deshmor; Shén Mbrozi, peshpk i Millanis -

8. Shén Patapiu, kallogjer

9. PERFTIMI SHEN ANES

10. Shénjtra Minai, Ermogjeni, Eugrafi, deshmorg

11. Shén Danilli, stiliti :

12. Shén Spiridhjoni, thavmasori : ) o

13. Shén Liugi, virgjér dhe deshmore; Shénjtra Eustaqi, Ausenxi, Eugjen,
Mardhari, Ortest, deshmoré

14. Shénjtra Llugia, Thirsi, Kaliniki, deshmorg; Shénjtra Apolioni, kallogjer
dhe nxénési Filemoni

15. Shén Eleftheri, deshmor

16. Shén Agéu, profiti; Shén Marini, deshmor

17. Shénjtra Danilli, profiti dhe djelmet Anania, Azaria, Misaélli

18. Shénjtra Sebastjani dhe shoké; Marku dhe Margelini, véllezér; Trankillini
dhe e shogja Margja, Nikostrati due e shogja Zoa, deshmoré

19, Shén Bonifati, deshmor

20, Shén Njazi, theofori

21, Shén Julljana, deshmore

22, Shén Anastasia, deshmore ¢ madhe _

23. Shénjtra: Teodhulli, Saturnini, Eupdri, Jellasi, Zotiki, Eunigani, Kleomo-
ni, Agathdpi, Vasilidhja, Evaristi, deshmor t& Kretés

24. Shén Eujenia, virgjér dhe deshmore

25. LINDIA T'INZOTE MISHERORE

26. Amésia shén Méris Virgjér, ¢ P8ma t'Inzoti; Shén Euthimi, deshmor

27. Shén Stefani, i pari deshmor; Shén Theodori, grapti

28. Shénjtra t& Nikomedhjes, deshmoré

29. Shénjtra djelme, deshmoré; Shén Margelli, i pa fjeturi

30. Shén Zotiki, varféruari; Shén Anisia, deshmore

31. Shén Martina, virgjér dhe deshmore; Shén Melania ka Roma
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GENNAIO

1. C(III$JONC)ISIONE DEL SIGNORE; San Basilio il grande, vescovo di Cesarea

sec, :

2. S. Silvestro, vescovo di Roma (IV sec.); S. Silvestro di Troina, monaco
italo-greco (XII sec.) -

3. 5. Malachia, i profeta (V sec. a. C.); 8. Gordio, martire (IV sec.)

4, Memoria dei 70 apostoli del Signore; S. Teoctisto egumeno, monaco
italo-greco (IX sec.) . '

5. Santi)Teopempto ¢ Teona martiri (111 sec.); Santa Sinclética, monaca (I'V
S6C.

6. SANTA TEOFANIA DEL SIGNORE

7. Memoria di san Giovanni, il battezzatore

8. Santa Domnica, vergine (V sec.); S. Gregorio, cozevita (VII sec.)

9. 8. Poli¢uto, martire (I sec.) .

10. 8. Gregorio, vescovo di Nissa (IV sec.); S. Marciano di Costantinopoli
(V sec.); S. Elia di Crotone, monaco italo-greco

11. 8. Teodosio, il cenobiarca (V1 sec.)

12. Santa Taziana, diaconessa (111 sec.)

13. Santi Ermilio ¢ Stratdnico, martiri (I'V sec.)

14 Sant)i monaci del Sinai, martiri (IV sec.); Santa Macrina, la vegliarda (IV
sec.

15. 8. Paolo di Tebe (IV sec.); S. Giovanni calibita (V sec.)

16. Memoria delle catene di San Pietro, 'apostolo

17. S. Antonio il grande, monaco (IV sec.)

18. Santi Atanasio ¢ Cirillo, vescovi (IV, V sec.)

19. &, Macario, Pegiziano (IV sec.); S. Arsenio vescovo di Corfil (X sec.)

20. 8. Eutimio il grande (V sec,)

21. 8. Neofita, martire (IV sec.); S. Massimo, confessore (V11 sec.

22. 8. Timdteo, discepolo (I sec.); S. Anastasio di Persia (VII sec.;

- 23. Santi Clemente ¢ Agatangelo, martiri (IV sec.)

24. Santa Eusebia, 0 Xenia, Cig.l Roma (V sec.)

25. 8. Gregorio i teologo, vescovo di Nazianzo (IV sec.)

26. Sante Paola ¢ le tre figlic Paolina, Blesilla, Eustochio (I'V sec.). Santi
Sens)fontc ¢ la moglie Maria con i figli Arcadio ¢ Giovanni, martiri (VI
sec.

27. Trasporto delle reliquie di san Giovanni erisostomo (anno 438)

28. S. Efrem il siro, diacono (IV sec.) '

29. Trasporto delle reliquie di sant’Ignazio, il teofdro (meta VI sec.)

30. Sant1 3 gerarchi: Basilio il de, Gregorio il teologo, Giovanni criso-
stomo; 8. Ippolito, martire ?HaInsec.) '

31. Santi Ciro ¢ Giovanni, anarghiri (TV sec.)
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JANAR

1. RETHPRESIA MISHERORE T'INZOTT; Shén Vasili i madhi, peshpki Cezares

2. Shén Sillvestri, peshpk i Romis; Shén Sillvestri i Troinés, kallogjer

3. Shén Malakia, profiti; Shén Gordhi, deshmor :

4, Kujtomi shtatédhjetd nxénésé t'Inzoti; Shén Theokdisti, igumen

3. Shénjtra Theopempti dhe Theona, deshmoré; Shén Sinkletika, kallogre

6. THEOFANIA E SHENJTE T’ INZOTI

7. Shén Joani pagézori

8. Shén Domnika, virgjér; Shén Gjergji, kozeviti

9. Shén Polickti, deshmor

10. Shén Grigori, peshpk i Nisis; Shén Marqani ka Kostantinopolli; Shén Lliu
ka Krotoni, kallogjer :

11. Shén Theodosi, kallogjer -

12, Shén Tatjana, diakéreshe

13. Shénjtra Ermilli dhe Stratoniku deshmorg

14. Shénjtra kallogjeré t€ Sinait, deshmorg; Shén Makrina, pjaka

15. Shén Pali i Tebis; Shén Yoani kalivita

16. Kujtomi vargarit shén Pjetrit, apostulli

17. Shén Ndoni 1 madhi, kallogjer

18, Shénjtra Thanasi dhe Qirill, peshpékra

19. Shén Makari egjypcjani; Shén Arseni, peshpk

20. Shén Eftimi i madhi

21. Shén Neofiti, deshmor; Shén Maksimi, rréfenjés

22. Shén Timotheu, nxénés; Shén Anastasi

23. Shénjtra Kllemendi dhe Agatangjelli, deshmoré

24, Shén Eusevia ka Roma

25, Shén Grigori teollogu, peshpk i Nasjanxit '

26. Shenjtra Panla me tri bi}::i Paolina, Blesilla, Enstogja; Shénjtra Senofondi,
e shogja Méria dhe t& bilt Arkadhi, Joani, deshmoré

27. Pérsielli reliket shén Joanit gojtari

28. Shén Efremi, djakér

29. Pérsielli reliket shén Njazit theofori

30. Shénjtra Vasili i madhi, Grigori teologu, Joani gojtari, kryepriftra; Shén
Ippofliti, deshmor . :

31. Shénjtra Qiri dhe Joani, jatronj anargjiré
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FEBBRAIO

1. 8. Trifone, martire (HI sec.)

2. INCONTRO DEL SIGNORE AL TEMPIO CON IL VECCHIO SIMEONE

3. Santi Simeone, il vegliardo e Anna, Ia profetessa (I sec.)

4. 8. Isidoro il pelusiota, egumeno (I sec.)

5. Sant’Agata, martire (III sec.) .

6. Santi Bucdlo, vescovo di Smirne (1 sec.); Pietro, fratello di San Basilio il
grande (IV sec.); Fausta, Massimo, Evilasio, martiri (IV sec.)

7. 8. Partenio, vescovo di Lampsaco (IV sec.); S. Luca del monte Stirio (IX

sec.
8.8. Zaccaria, il profeta (VI sec. a.C.); S. Teodoro lo stratilatc, megalomar-
. tire (IV sec)
9. 8. Niceforo, martire (III sec.)
10. 8. Caralampo, sacerdote ¢ martire (III sec.)
11. 8. Biagio, vescovo di Sebaste (TV sec.)
12. §. Melenzio, vescovo di Antiochia (TV sec.)
13. S. Martiniano, monaco (IV sec.)
14. S. Ansenzio, monaco (V sec.)
15. S. Onesimo, discepolo di san Paolo, 'apostolo (I sec.)
16. Santi Panfilo ¢ il suo discepolo Ensebio (IV sec.
17. 8. Teodoro, megalomartire (TV sec.)
18. 8. Leone il grande, vescovo di Roma (V scc.)
19. Santi Archippo, Filemone ¢ Appia, suoi genitori (I sec.)
20. S. Leone, vescovo di Catania (VIII sec.)
21. S, Eustachio di Antiochia (IV sec.); S. Timdteo, anacoreta ( VIII sec.)
22. Santi Andronico e Giunia, martiri (I sec.)
23. &Sﬁ?oﬁc:;:po, martire (II sec.}; S. Giovanni Teriste, monaco italo-greco
sec. :
24, Ritrovamento del capo di san Giovanni, il battezzatore (V sec.)
25. 8. Tarasio, patriarca di Costantinopoli {IX sec.)
26. 8. Porfirio, vescovo di Gaza (V sec.
27. 8. Procopio decapolita, il solitario (VIII sec.); S. Luca, archimandrita di
Messina (italo-greco, XII sec.)
28. S. Basilio, confessore (VIII sec.)
29. 8. Cassiano, monaco (V sec.)
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FJAVAR

1. Shén Trifoni, deshmor

2. TE PERPIEKURIT TINZOTI NE FALTORE ME SIMEONIN PJAK

3. Shénjtra Simeoni, pjaku dhe Ana, profite

4. Shén Isidhori, igumen _

5. Shén Agatha, deshmore; shén Ndoni i Athinis

6. Shénjitra Vukolli, peshpk; Pjetri, véllau shén Vasilit t&8 madhit; Fausta,
Maksimi, Evilasi, deshmorg

7. Shén Partheni, peshpk; Shén Lluka e malit Stirit

8. Shén Zaharia, profiti; Shén Theodori, deshmor i macdh

9. Shién Niqifdri, deshmor '

10. Shén Haralampi, prift dhe deshmor

11. Shén Vlashi, peshpk i Sebastis

12, Shén Meleti, peshpk i Antjoges

13. Shén Martinjani, kallogjer

14, Shén Ausenxi, kallogjer

15. Shén Onisimi, nxénési shén Palit, apostullit

16. Shénjtra Panfili dhe nx&nési Eusevi

17. Shén Theodori, deshmor i madh

18. Shén Llijuni i madhi, peshpk i Romis

19. Shénjtra Arhipi dhe prindérat Filemoni dhe Apia

20, Shén Llijuni, peshpk i Katanis

21. Shén Eustaqi 1 Antjoges; Shén Timotheu, kallogjer

22. Shénjira Androniku t%:le Junia, deshmoré

23. Shén Polikarpi, deshmor; Shén Joani Teristi, kallogjer

24. Gjetja e kryes shén Joanit pagézorit

25. Shén Tarasi, kryepeshipk i Kostantinopollit

26. Shén Porfiri, peshpk i Gazés

27. Shén Prokopi, vetémitari; Shén Lluka, kryekallogjer 1 Mesinis’

28, Shén Vasili, rréfenjés

29. Shén Kasjani, kallogjer

285

Tt e




MARZO

1.Santa Eudocia, martire (ILsec.); S. Leoluca, archimandrita di Monteleone,
monaco italo-greco

2. Santi Eusichio e Teddoto, vescovi e martiri (I, IV sec.)

3. Santi Eutropio, Clednio, Basilisco, martiri (IV sec.)

4. S. Gerasimo de! Giordano (V sec.)

5. 8. Cdnone, megalomartire (I1I sec.)

6. Santi 42 martiri di Amorio (IX sec.)

7. Santi martiri del Chersonneso (EV sec.)

8. 8. Teofilatte, vescovo di Nicomedia (1X sec.)

9. Santi 40 martiri di Sebaste (IV sec.)

10. Santi Codrato, Dionisio, Cipriano martiri (11 sec.)

11. 8. Sofronio, vescovo di Gerusalemme (VII sec.)

12, ?I.J((}rcgc;rio il grande, vescovo di Roma (VI sec.); S. Tcofane, confessore

sec.

13. TrisFono delle reliquie di san Niceforo (anno 847)

14. 8. Alessandro, martire (II sec.); S. Benedetto, abate (VI sec.)

15. Santi Agapio e i suoi compagni, martiri (IV sec.); S. Nicodemo egumeno,
monaco italo-greco (X sec.)

16. 8. Sabino, martire (IV sec,)

17. 8. Alessio, I'nomo di Dio (IV sec.)

18. 8. Cirillo, patriarca di Gerusalemme (IV sec.)

19. Santi Crisanto e Daria, coniugi martiri (I sec.)

20. Santi monaci sabaiti, martiri (VI sec.)

21. S, Berillo, vescovo di Catania (I sec.); S. Giacomo, confessore (IX sec.)

22. S. Basilio, martire (IV sec.)

23. Santi Nicone e i suoi compagni, martiri (II sec.)

24, 8, Zaccaria, il recluso,

25, ANNUNCIAZIONE DI MARIA VERGINE, LA MADRE DI DIo

. 26. S, Gabricle, arcangelo :

27. Santa Matrona di Tessalonica :

28, S. Stefano, il taumaturgo (IX sec,); . Iarione, il giovane (VIII sec.)

29, Santi Marco, vescovo ¢ Cirillo, diacono (IV sec.); Santi martiri di Gaza
ed Ascalona (IV sec.) ;

34. 8. Giovanni climaco (V11 sec.)

31. 8. Ipazio, vescovo (IV sec.)
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MARS

1. Shén Eudhosja, deshmore; Shén Lleolluka, kryekallogjer 1 Malillijunit
2. Shénjtra Eusiqi dhe Theodoti, peshpékra dhe deshmoré

3. Shénjtra Evtropi, Kleoniki, Vasilliski, deshmoré

4, Shén Jerasimi 1 Jor it

5. Shén Kononi, deshmor i madh

6. Shénjtra dyzet e dy deshmor€ i Amoris

7. Shénjtra deshmoré t& Kersonezit

8. Shén Theofillati, peshpk i Nikomedhjes

9. Shénjtra dyzet deshmoré t€ Sebastis

10. Shénjtra Kodhrati, Djonisi, Qiprjani, deshmoré

11. Shén Sofroni, pesl(:tipk i Jernsailimit ) )
12. Shén Grigori i madh, peshpk i Romis; Shén Theofani, rréfenjés
13, Pérsielli reliket shén Nigeforit '

14, Shén Llisandri, deshmor; Shén Vendhiti, igumen .

15, Shénjtra Agapi dhe shoké deshmoré; Shén Nikodhemi, igumen
16. Shén Savini, deshmor

17. Shén Aleksi, burri e Peréndisé

18. Shén Qirilli, kryepeshpk i Jerusallimit

19. Shénjtra Krisanti dhe ¢ shogja Daria, deshmoré

20. Shénjtra kallogjeré t& Savés, deshmoré .

21, Shén Verilli, peshpk i Katanis; Shén Japku, rréfenjés

22. Shén Vasili, deshmor '

23. Shénjtra Nikoni dhe shoké deshmorg

24, Shén Zaharia, kallogjer .

25. UNGITLLSIMI SHEN MERIS VIRGIER, E PEMA T'INZOTI

26. Shén Gavrilli, kryegngjéll

27. Shén Matrona _

28. Shén Stefani, cudibéri; Shén Ill::ﬂloni, irin

20, Shénjtra Marku, peshpk dhe Qirilli, dhiakon; Shénjtra deshmoré té Gazés
dhe Askallonés '

30. Shén Joani shkallés

31. Shén Ipazi, peshpk
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APRILE

Santa Maria, Pegiziaca (V sec.); S. Zosimo, I'anacoreta

S. Tito, confessore (VIII sec.)

S. Niceta, monaco (IX sec.); S. Giuseppe innografo (IX sec.) o

4.8, Giorgi()) del monte Maleo (V sec.); Santi Teddulo e Agatdpodo, martiri

IV sec. '

5. S:(mti: Claudio, Diodoro, Vittore, Neceforo, Serapione, Vittorino, Pappio,
martiri (III sec.)

6. S. Entichio, patriarca di Costantinopoli (VI sec.); S. Filarete, monaco
italo-greco {XII Sec?

7. 8. Calliopio, martire (IV sec.); San Giorgio di Mitilene (VIII sec.)

8. Santi: Erodione, Acibo, Rufe, Asincrito, Flegonte, Erma, discepoli (I sec.)

9. S. Eupsichio, martire (IV sec.) . .

10. Sant1; Terenzio, Pompeo, Massimo, Macario, Africano, martiri (I sec.)

11. S. Antipa, martire (I sec.

12, §. Basilio, vescovo di Pario (VI sec.)

13. S. Martino, vescovo di Roma (VII sec.)

14, Santi Aristarco, Pudente, Trofimo, discepoli (I sec.)

15. S. Crescenzio, martire

16. Sante Agape, Irene, Chionia, sorelle vergini e martiri (IV sec.)

17. Santi Simeone, vescovo € i suoi sacerdoti, martiri (IV sec.); S. Acacio,
vescovo (V secgl;ss. Agapito, vescovo di Roma (VI sec.) .

18. 8. Giovanni, il discepolo di san Gregorio, il decapolita (IX sec.)

19. Santi Pafnuzio e Filippo, martiri (IV sec.); §. Giovanni, il paleolaurita

gl)( sec.)
20. 8. Teodoro, il trichinate (V sec.)

21. Santi Gennaro & 1 suoi comlﬁm martiri (T'V sec.)

L
2.
3,

22. 8. Teodoro il siceota (VII sec.

23. 8. Giorgio il trionfatore, megalomartire (Il sec.)

24. 8. Saba, il goto (IV sec.); Santa Elisabetta, la taumaturga (VI sec.)

25. 8. Marco, %gvangelista (Isec.)

26. S. Basilio del Ponto (IV sec.)

27. 8. Simeone, il cugino del Signore (I sec.)

28, Santi Sosipatro e Giasone, discepoli (I sec.)

29. Santi: Tedgnide, Rufo, Antipatro, Tedstico, Artemide, Teddoto, Maguo,
Taumasio, Fildémone, martiri (I'V sec.); S, Menna, il taumaturgo

30. 8. Giacomo il maggiore, apostolo (I sec.)
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-19. Shénjtra Pafnue dhe Félipi,

PRILL

1. Shén Méria, egypciane; Shén Zosimi, i vetmith
2. Shén Titi, rréfenyés
3. Shén Nigqita, kallogjer; Shén Josifi, béjtar '
4. Shén Gjergji i malit Maleut; Shénjtra Teodhulli dhe Agatapodhi, deshmoré
5. S(lilén]tra: Kiaudhi, Diodhori, Vitori, Nigefori, Serapjoni, Vitorini, Papiu,
eshmoré

6. Shén Eftihjiu, peshpk i Kostantinopollit; Shén Filarethi, kallogjer
7. Shén Kalljopi, deshmor; Shén Gjergji i Mitillenis
8. Shénjtra: Erodhjoni, Akavi, Rufi, Asinkrithi, Flegonti, nx8nésé
QbSh]éln Evpsihjin, deshmor
10. Shénjtra: Terenzi, Pom Maksimi, Makari ikani, deshmoré
11. ShénlAnti a, deshmor pcu,. - A Afrkan ¢
12. Shén Vasili, peshpk i Parjes
13. Shén Mirtiri, pk i Romis :
14. Shénjtra Aristarku, Pudhenti, Trofimi, nxénésé
15. Shén Krisqenti, deshmor
16. Shénjtra Agape, Irina, Qionia, motéra virgjéresha dhe deshmoré
17. Shénjtra Simeoni, peshpk dhe priftérat e tij, deshmoré; Shén Akagi,

peshpk; Shén Agapithi, peshpk i Romis
18. Shén Joani nxénési shén Grigorit dekapollithit

Eeshmoré; shén Joani i Lauris ¢ vjetér
20. Shén Theodori, gjtmbésnari :
21. Shénijtra Janari dhe shoké deshmore
22. Shén Theodori 1 Siges
23. Shén Gjiergji mundésori, deshmor i madh
24. Shén Saba, gothi; Shén Llizabeta e gudibéra
25. Shén Marku, ungjilltari
26. Shén Vasili i Pontés
27. Shén Simeoni, kushinu CInzoti
%g. Sslllﬁnj.tra SoTs]ilpatri (31113 J?{sl?ﬁni, nxEnésé
. Shénjtra: Theopnidhi, , Antipithri, Theostiki, Artemidhi, Manii

Theodoti, Thavmasi, Filemoni, deshmorg; Shén ﬁé,na, gudib(‘i‘cl;il’ e

30. Shén Japku i madhi, apostull
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MAGGIO

S. Geremia, il profeta (VI sec. a.C.) '
llg reliquie di sant’ Atanasio, il grande (anno 373)

1.

2. Trasporto de

3. Sant1 Timoteo e Maura, coniugi martiri (IV sec.)

4. Santa Pelagia, martire (1II sec.

5. Santa Irene, martire EIII sec.); 5. Leo di Bova

6. S. Giobbe, il profeta (I sec. a.C.)

7. Apparizione della Croce a Gerusalemme {(anno 351) : '

8. S. Giovanni evangelista, il teologo (I sec.); S. Arsenio, il grande (V sec.)

9, S, Isaia, il profeta SVIII sec. a.C%)D; S. Cristoforo, martire (I sec.

10. S. Simone apostolo, lo zelota (I sec.)

11. S, Muzio, vescovo (IV sec.); Santi Cirillo e Metodio fratelli, apostoli degli
Slavi (IX sec.); Fondazione di Costantinopoli (anno 330) .

12. S. Epifanio, vescovo di Cipro (V sec.); San Germano, vescovo di Costan-
tinopoli (VII sec.); Santi Filippo di Agira e il suo discepolo Eusebio (V
sec. .

13, Santa Gliceria, martire (I sec.)

14. S. Isidoro, megalomartire (IN sec.)

15. S. Pacomio, il grande (IV sec.); S. Achille, vescovo di Larissa (IV sec.)

16. S. Teodoro, il santificato (IV sec.) '

17. Sanii Andronico e Giunia maztiri {1 sec.)

18. Santi: Pietro, Andrea, Dionisia, Paolo, Cristina, Eraclio, Paolino, Meng-
dimo, martiri (IV sec.); S. Arsenio di Reggio Calabria (X sec.)

19. Santi Patrizio, vescovo, Acacio e Menandro, martiri

20. S. Talleleo, martire (I sec.)

21. Santi Costantino ed Elena, imperatori (IV sec.) -

22. S. Basilisco, martire (IV sec.)

23. 8. Michele, vescovo e confessore (IX sec.)

24, S. Simeone, 1o stilita, del monte Meravighoso (VI sec.)

25, Terzo ritrovamento del capo di san Giovanni, il battezzatore (anno 823)

26. 8. Carpo, discepolo (I sec,

27. 8. Elladio, vescovo e martire (VI sec.)

28. S. Eutichio, martire (I sec.?)

29, Santa Teodosia, vergine ¢ martire (IV sec.)

30.8. Is;nacgo, monaco (V sec.); Memoria della santa famiglia di san Basilio,
il grande.

31. S. Erma (Erminio), martire (II sec.)
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1. Shén Jeremia, profiti :
2. Pérsielli reliket shin Thanasit, t& madhit
3. Shénjtra Timotheu dhe e shogja Maura, deshomoré
4. Shén Pelajia, deshmore
5. Shén Irina, deshmore; Shén Lleu i Bovés
6. Shén Jobi, profiti '
7. Kujtomi t€ dalurit ¢ kriges, Jerusallim
8. Shén Joani ungiilltar, teollo_gu; Shén Arseni, i madhi
9, Shén Isaia, profiti; Shén Kristofdri, deshmor
10. Shén Simoni apostull
11. Shén Muzi, peshpk; Shénjtra Qirilli dhe Metodhi véllezér apostuj; Kuj-
tomi kur Bizanxin ¢ émérnan Kostantinopoll
12. Shén Epifani, peshpk i Qipris; Shén Jermani, peshpk i Kostantinopollit;
Shénjtra Félipi me nxénésén Eusevin - '
13. Shén Gligeria, deshmore
14. Shén Isid[}mri,. deshmor i madh
15. Shén Pakomi, i madhi; Shén Akilleu, peshpk i Llarisé
16. Shén Theodori, i shéntéruari
]ig. gl};én'tra %ndhronié(ru dhe Junia, deshmorg
. Shénjtra: Pjetri, Ndreu, Dhjonisja, Pali, Kristina, Erakli, Paulini, -
0 Sdhmnh' l, de;hmoré; Shﬁnkﬁinﬁgfﬂﬁﬁsé ® Erakl Mene
. Shénjtra Patrici, peshpk dhe ji, Menandbri, deshmoré
%2. gﬂén Thalgglleu, geshfnor " dbrs o
. Shénjtra Kostandini, rregj dhe e j’8ma Lena, rregjéresh
22, Shén Vasiliskn, oo dbe e} Herese
23. Shén Mihaili, peshpk dhe rréfenjés
24. Shén Simeoni, stilliti
25. E treta gjetje kryes shén Joanit pagézorit
26. Shén Karpi, nxénés
27. Shén Elladhi, peshpk dhe deshmor
28. Shén Eftihjiu, deshmor
%{S}L glﬁén }Z’h;eodm virgiéi dhe deshmore
. Shén in, jer; knjtomi famijen ¢ shénjte shén Vasilit, & i
31. Shén En?liu, dcsl?gor ! g jte shén v 16 madhit
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GIUGNO

1 Santi)Giustino ¢ Caritone, martiri (IT sec.); S. Simeone di Siracusa (XI
sec. :

2. 8. Niceforo, vescovo di Costantinopoli {IX sec.)

3. Santi Lucilhano e Paolina, martiri (I sec.

4, S. Mitrofane, I vescovo di Costantinopoli (IV sec.)

5.8. D()n-otco, martire (IV sec.); S. Pietro Spine, monaco italo-greco (XII
Sec.

6. S. Bessarione, il taumaturgo (V sec.); S. Ilarione, il giovane (IX sec.)

7. 8. Teddoto, vescovo di Ancira (IV sec.)

8. Trasporto delle reliquie di san Teodoro, lo stratilate (IV sec.)

9. §. Cirillo, arcivescovo di Alessandria (V sec.)

10. Santi Alessandro ¢ Antonina, martiri (IV sec.); 8. Timoteo, vescovo ¢
martire (IV sec.)

11. Santi Bartolomeo e Barnaba, apostoli (I sec.)

12, S, Omofrio, 'eremita (V sec.); S, Pietro, Patonita (VIII sec.)

13. Santa Aquilina, martire (III sec.); S. Trifilio, vescovo di Cipro (IV sec.)

14. 8. Eliseo, il profeta (IX sec.); S. Metodio, vescovo di Costantinopoli (IX

sec.

15, 8. Amos, il profeta SVIII sec. a.C.); Santi Vito ¢ Modesto con la moglie
Crescenzia, martiri (IV sec.); S. Gerolamo di Stridonia, monaco (V sec.)

16. 8, Ticone, U taumaturgo (V sec.)

17. Santi Emmanuele, SaEglc, Ismacle, fratelli martiri (IV sec.)

18. S. Lorenzo, martire (I sec. :

19. S. Giuda, apostolo (I sec.

20, S, Metodio, martire (IV sec.)

21 8, Giuliano di Tarso (III sec.)

22. S. Eusebio, vescovo di Samosata (IV sec.)

23. Santa Agrippina, martire (III sec.

24. Nativita di san Giovanni, it battezzatore

25. Santa Febronia, martire (TV sec.) '

* 26. S. Davide di Tessalonica, monaco (VI sec.)

27. 8. Sansone, I'ospitaliere (VI sec.); S. Proclo di Bist 0

28. Trasporto delle reliquie dei santi Ciro & Giovanni Eanno 412)

29. Santi Pietro e Paolo, protocoriféi degli apostoli (I sec.)

30. Santi dodici apostoli
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TEEERISTI

1. Shénjtra Justini dhe Haritoni, deshmoré; Shén Simeuni i Sirakuzis

2. Shén Nigifori, pk i Kostantinopollit

3. Shénjtra Lugilljani dhe Paollina, deshmoré

4. Shén Mitrofan, i pari peshpk i Kostantinopollit

5. Shén Dhoroteu, deshmor; Shén Pjetri Spine, kallogjer

6. Shén Visarjoni, gudibéri; Shén Hlarjoni, i rin

7. Shén Theodoti, peshpk i Anhjirés

8. Pérsielli reliket shén Theodorit

9. Shén Qirilli, kryepeshpk i Alleksandris

10. Shé‘anﬂtra Llisandri dhe Antonina, deshmoré; Shén Timotheu, deshmor i
ma

11. Shénjtra Varthollomeu dhe Varnaba, apostuj

12. Shén Onufri, vetmitari; shén Pjetri, athoniti -

13. Shén Agillina, deshmore; shén Trifilli, peshpk i Qipris

14. Shén Ehzen, profiti; Shén Metodhi, peshpk 1 Kostantinopollit

15. Shén Amosi, profiti; Shénjtra Vithi, Modhesti dhe e shogja Kreshenxja,
deshmoré; Shén Jirollami, kallogjer

16. Shén Tihoni, gudibéri

17. Shénjtra Manoli, Saveli, Ismaili, véllez&r deshmorg

18. Shén Lleonxi, deshmor

19. Shén Judha, apostulli

20. Shén Methodiu, deshmor

21. Shén Julljani 1 Tarsit

22, Shén Eusevi, peshpk i Samosatés

23. Shén Agrippina, deshmore

24. Lindja shén Joanit pagézorit

25. Shén Febronia, desﬂmorc

26. Shén Davidhi i Thesalloniges

27, Shén Sampsoni, mikpritari; Shén Prokli i Vizinjanis

28, Pérsielli reliket shénjiravet Qirit dhe Joanit

29. Shénjtra Pjetri dhe Pali, apostuj madhéshtarg

30. Shénjtra dymbédhjeté apostuj
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LUGLIO

Santi Cosma ¢ Damiano, fratelli martiri, anarghm (1o sc&)

Deposizione della veste della Madre di Dio, a Costantinopoli (anno 458)

S. Giacinto, martire (II sec& §. Anatolio, vescovo di Costantinopoli {V

sec.); S. Flaviano, vescovo di Antiochia (VI sec.)
S. Andrea di Creta, il gerosolimitano (VI sec.)
Santi Atanasio, P'atonita ¢ Lampadio, monact (XI sec.); S. Stefano di
Reggio Calabna., martire

6. 8. Sisoe, il grande (V sece 8. Atanasio, vescovo di Metone (V sc&)

7.8anta Ciriaca di Calabria (IV sec.); S. Tommaso del monte Maleo (X sec.);
S. Paternd di Calabria

8.§. Procopio, magalomartire (IV sec.)

9. 8. Pancrazio, vescovo di Taormina (1 sec,

10. Santi Leonzio, Daniele, Maurizio ed altri, martiri dell’ Armenia (I'V sec.)

11. Santa Euferma mcga.lomarnre (TV sec.)

12. Santi Proclo e Ilano, martiri (II sec.)

13. 8. Gabriele, arcangelo; S. Stefano sabaita (VHI 5€C.)

14. Santi Aqm]a e Priscilla, coniugi (I sec.); S. Giuseppe, Finnografo (IX sec.)

15. Santi Giuditta ¢ il figlio Ouinco martiri (11T sec.

16. Santi Atendgene e 1suoi dieci dlsoepoh, martiri (I'V sec.)

17. Santa Marina, megalomartire (11 sec.)

18. S. Emiliano, martire (IV sec.)

19. Santa Macrina, la giovane (IV sec.); S. Dio, monaco (V sec.) -

20. Sant’Elia, il profeta di Tesbi (IX sec. a.C.)

21. . Simeone, il folle di Dio (VI sec.); S. Giovanni del deserto (VI sec.)

22, Santa Maria Maddalena, la mirofora (I sec.)

23. 8. Ezechiele, il profeta (VI sec, a.C.); Santi Apollmare e Vitale, vescovi
di Ravenna (I sec,)

24, Santa Cristina, martire (I[I sec.); S. Fantino il taumaturgo, monaco
italo-greco (X sec.)

25, Sant’ Anna, la madre della Theotdkos; Santa Euftasxa monaca (IV sec.);
Santa Qlimpia, la vedova (IV sec.)

. 26. Santa Parasceve, martire (I sec,); Santi E.rmolao, sacerdote ed Ermippo,
Ermdcrate, martiri (IV sec.)

27.8. Pantclclmon, megalomartire (IV sec.)

28. Santi Procora, Nicanore, Timone, Parmena, martiri (1 scc.)

29, ?I‘(;.'Iallmico, martire (IV sec.); Sante Teddota, ¢ s sue tre figle, martiri

SeC,
30. Sandi Sila, Silvano e com&agm, discepoli (I sec.)
31. S. Euddcimo, il giusto (IX sec.)

1.
2.
3.
4,
5.
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LLONAR

1. Shénjtra Kozmai dhe Dhamjani, véllezér deshmorc, anargjiré

2, Kujtomi veshurin e shén Méris V“gig e j'éma t'Inzoti

3. Shén Jaginti, deshmor; Shén Anatholi, peshpk i Kostantmopol].lt shén
Flavjani, peshpk i Ant]oqcs

4, Shen Ndreu i Kretés

5. Shénjtra Thanasi athoniti dhe Lampadhi, kallo-eré Shén Stefani i Kalla-
vrisé

6. Shén Thanasi, peshpk i Metonés

7. Shén Qiriaqgia e Kallavrisé; shén Thomazi i malit Malleut; shén Paterni i
Kallavrisé

8. Shén Prokopi, deshmor i madh

9. Shén Pankrati, pashpk i Taormings

10. Shénjtra Lleonxi, Dhanjeli, Maurici, dhe tjeré, deshmoré e Armenjes

11. Shén Eufemia, deshmore e madhe

12. Shénjtra Prokli dhe Tiari, deshmoré

13. Shéén Gavrilli, kryeéngjéll; Shén Stefani i Savés

14. Shénjtra Shqgiponji dhe ¢ shogja Prishila; Shén Josifi, béjtari

15. Shcni tra Judhita dhe i biri Qinku, deshmoré

16. Shénjira Athinojeni me dhjeté nxénésé, deshmoré

17. Shén Marina, deshmore ¢ madhe

18. Shén Emiljani, deshmor

19, Shén Makrma, e rea; Shén Pcrcndlu, ka]log;cr

20. Shén Llin, profiti i Tesvit

21, Shén Simeoni, i llavuri CInzoti; Shén Joani, i vetmitari

22, Shén Méria Madallena, rmrofbra

23. Shén Ezehjiclhi, profiti; Shénjtra Apollinari dhe Vitalli, peshpkra Rave-
nés

24. Shén Kristina, deshmore; Shén Fantini, cudibéri

25. Shén Ana, ¢ j'éma shén Méris Virgjér; Shén Eufrasia, kallogre; shién
Olimpia, ¢ zeza .

26. Shén Sqeva, desmhore; Shénjtra Ermollan, prift dhe El‘mlpl, Ermokrati,
deshmorg

27. Shén Pandaliu, deshmor i madh

28. Shénjtra Prohori, Nihanori, Thimoni, Parmenau, deshmorg :

29, Shén Kalliniku, deshmor; Shenjtra Theoddta me tri té bila, desmhoré

30. Shénjtra Sila, Sillvani e tjeré, nxénésé

31. Shén Evdoqimi, i dregti
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AGOSTO

1. Santi fratelli Maccabei, martiri (I sec.)
2, Trasporto delle reliquie di santo Stefano, protomartire (anno 450)
3. Sant1 Isacco, Daimazio col figlio Fausto (IV sec.)
4, Sanﬁ:l fan;:m.lh martiri (vedi 22 ottobre); Santo Stefano, vescovo di Roma
5eC
5. S. Eusinnio, martire (IV sec.)
6. SANTA TRASF!GURAZIgNE DEL SI(]}JN((I)‘I}E )
7. Santi Domezio e i suoi due discepoli SeC.
8. S. Emiliano, vescovo di Cizico (VIII sec.)
9. . Mattia, l’apostolo (I sec.)
10, S Slsto, vcscovo) di Roma (M1 sec.); Santi Lorenzo e il suo carceriere
(I sec.,
lio, martire di Catania (IV sec.)
12. Sanl:l ozio € Aniceto, martiri (IV se
13. Tras&rto delle rehqme disan Massmm confessore (anno 680)
14. San Michea, il profeta (VII sec. a.C.)
15. DORMIZIONE DI MARIA VERG]NE, LA MADRE DI D10
16, S. Diomede, martire (IV sec.)
17. (levhrc;nc, sacerdote (1IN sec.); S. Elia di Calabria, monaco italo-greco
sec
18. Santi Floro e Lauro, martiri (II sec.)
19, Santi Andrea, tribuno e1sum soidat:, martiri (I sec.}; S. Bartolomeo di
Messina, monaco italo-greco sec.)
20. S, Samuele, il profeta &1010 circa a.C ); S. Antonio da Locri
21, S. Taddeo, discepolo (I sec.); Santa Bassa con i suoi tre figli (IV sec.)
ZlSannAgatbmcoecompagmmamn(IVscc.)
23. S. Luppo, martire (IV sec.
24. 8, Eutichio, martire (I sec,
25. Trasporto delle reliquic di san Bartolomeo, apostolo; S. Tito, apostolo (I

26 SantlAdnanocNataha,comugl(Iﬂscc)

27. S. Pimen, Fanacoreta (IV sec.)

28. 8. Mosél’enopc,monaoogv

29. Martirio di san Giovanni, hammtore(lscc.)
.30, Santi Giovanni, Alessandro, Paolo patriar

(VL IV, IX sec.)
31 Deposmoncdcﬂa cmturadeﬂaMadrc:ii
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GUSHT

1, Shénjtra Makabe, véllezér dhe deshmoré

2. Pérsielli reliket shén Stefanit

3. Shénjtra Izakiu, Dalmathi dhe i biri Fausti, deshmoré

4. Shénjtra fémijé deshmor&; shén Stefani, peshpk i Romis
5. Shén Ewvsigiu, deshmor

6. SHPERFYTERIMI E T'INZCTI

7. Shénjtra Dhomeiu me dy nxénésg, deshmorg

8. Shén Emiljani, peshopk 1 Qizis _

9. Shén Matia, apostulli

10, Shcnstn, peshpklRmms Shénjtra Llorenxi dhe ruajtari Ipoliti, deshmo-

11. Shén Eupli, deshmor i Katanis

12. Shénjtra Fotiu dhe Anigethi, deshmord

13. Pérsielli reliket shén Maksimit

14, Shén Mihjen, profiti -

15. TE FIETURIT HEQMERISVRGJER,EJEMA'I"INZUI‘I

16.8hén Djomedhi, deshmor

17. Shén Mironi, prift; shén Lliu i Kallavrisé, kallogjer

18. Shénjtra Flori dhe Llauri, deshmoré

19. Shénjira Ndreu, krcu dhc ushtarété e tij, deshmorg; shén Varthollomeu
i Mesinis, kall

20. Shén Samuili, pl‘OﬁlJ, shén Ndoni i Llokris

21. Shén Thadeun, nxénés; Shén Vasa me tri bil

22. Shénjtra Agathoniku dhe shokc, deshmoré

23, Shén Llupi, deskmor -

24. Shén Eutigi, deshmor

25, Pérsielli reliket shén Varthollomeut; Shén Titt, apostull -

26, Shénjtra Adhrjani dhe e shogja Natallia

27, Shén Pimeni, vetmitari -

28. Shén Moiseu, kallogjer

29. Presja & kryes shén Joanit pagézorit

30. Shénjtra Joani, Llisandri, Palt krye kra

31, Kujtomi brezin e shén Méris Virgjér, e 'éma t’Inzotl
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arbéreshe. Ad un gruppo di giovani, Rennis, ha poi insez
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Nella foto, la corale greco-albanese «I Paradosis» (La Tradi-
zione) diretta da Giovanbattista Rennis, davanti all’icono-
stasio della Cattedrale di Lungro.

La corale, istituita nel settembre del 1989 vuole far cono-
scere il ricco e antico patrimonio musicale-litugico bizantino
e paraliturgico arbéresh attraverso concerti sacri tenuti nelle
chiese o nei teatri. ' |
-Durante i concerti i coristi, che vestono i pregiati costumi
albanesi di Lungro, eseguono i canti nella foro forma pin
antica; esibiscono alcuni strumenti musicall tradizionali
(karramunxat, fishkarolt, trokat), usati in diverse occasioni
religiose paraliturgiche ma soprattutto espongono alcune
delle sante Icone venecrate dai fedeli arbéreshé€ di rito bi-
zantino-greco.
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" PRESENTAZIONE

Laraccolta sistematica della letteratura orale rappresenta anco-

ra uno dei piu urgenti obiettivi che si pone alla nostra attenzione
per lavalorizzazione della cultura arbéreshe. Tale urgenza nasce
dalla constatazione che Uingente patrimonio di testi folclorici che
fanno parte della tradizione culturale degli albanesi d'Ttalia —in
parte non ancora registrato e catalogato e privo percio di docu-

‘mentazione ~ rischia seriamente di essere cancellato dall’inarre-
stabile processo di omologazione che, sotto il rullo compressore
della cultura tecnologica, interessa tutte le comunita etniche

- minoritarie nella nostra societa e nel nostro tempo.

Per fortuna molto ¢ stato gia fatto in questo campo, dal secolo
scorsosino a giorninostri, ad operaditantiintellettuali talo-albanest
che si sono interessati, attraverso la raccolta e la trascrizione di testi

di prosa e poesia popolare, di tramandarci segmenti importanti della
memoria storica dell'identitd minoritaria arbéreshe. Anche le catte-

_ cbemwmﬁane#abmeckh:guaelettemtwaalbmesxsomm-
- pegnate in questa direzione, promuovendo con la collaborazione

degli studenti indagini dirette "sul campo® nei centri albanofoni del-
Pltalia meridionale e conservando nei propri archivi centinaia di tesi

- di laurea sull' argomento, che hanno uno straordinario interesse lin-

guistico ed etnografico. -




' Epmpﬁadaw:atasidilaurea-laprinmmassohfroaflessm
stata difesain Lingua e letteratura albanese presso l’Unwemtd,della
Calabria, sotto laguida del prof. papas Francesco Solano, nell anno
accademico 1976-77 — che é nata tale raccolta di Giovan Battista
- Rerinissui cantisacritradizionalidellacomunitd albanofonadi Lun-
gro, in provincia di Cosenza. Essa ha avuto 'apprezzamenio e i
- plauso dell'intera commissione di laurea, chhz, nell’awe% mas-
simo del punteggio e la dignitad di stampa, ha inteso comp arsi
" con Pautore per la seria%lma ricerca da lui condotta sulla

- poesia popolare albanese della comunitd lungrese, ricerca corredata

da:mapmmalemaizionedeitmﬁedallalaronomzrbnemuskale..
Dopo aver pubblicato qualche mnoaddzbtmpanede?suc{lavqro dx_
tesi, che i ha restituito l'opera poetica in gran parte inedita di und
figura sinora pressoché sconosciuta dellfz letteratura pqpolare ar-be-_ _
reshe quale Simeone Orazio Capparelli, Gzovc'm.Bamsta,Renms i
propone oral'alira parte della sua pregevole tesi dz laurea con questa

" interessante ¢ completa raccolta di canti religiosi arbéreshé della tra-
dizione lungrese. _ _ .
 Dopo le raccolte "storiche" di canti religiosi italo—albgnes;
curate o pubblicate da G. Variboba, G. Schird, A. Argondizza e
M. Marchiano, e quelle pix recenti edite da A. szlh_zscz e F.
Falduto, questa di G.B. Rennis viene ad arricchire significativa-
mente le nostre conoscenze testuali e musicali sulla cultura po-
polare arbéreshe di ispirazione religiosa, collocata ed analizzata
all'intemo della tradizione bizantina della comunita albanofona
di Lungro, sede dal 1919 della Eparchia istituita dalla S. Sede per
ifedeli cattolici di rito bizantino-albanese dell'Italia contmentalfz.
Rispetto ad alri pur lodevoli tentativi fatti ne{ passato in
questo campo di studs, il contributo che ci viene qui offerto dal
Rennis ha una sua indubbia peculiaritd e originalitd, rappresen-
tando la prima sistematica e organica presentazione del reperto-

;
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rio di canti sacri di tradizione orale di una comunitd albanese
d’Italia, completa di trascrizione — musicale e verbale — analisi,
storia dei testi e documentazione sonora. Da questa raccolta
emerge chiaramente un importante segmento, storico e musicale,
della vita socio-religiosa della comunita lungrese, che ci permette

‘di cogliere anche le reali modalita di espressione e trasmissione

dell’oralita all'interno della nostra cultura tradizionale.

L'oralita, seguendo lo. schema interpretativo fornitoci da
Paul Zumthor (cfr. al riguardo la sua interessante opera «La
presenza della voce». Introduzione alla poesia orale, Bologna
1984, p. 36) nella cultura popolare arbéreshe, tradizionale e non,
si configura come un’oralitd coesistente con la scrittura - trattan-
dosi di un’oralit2 mista oppure di una oralitd secondaria— e non,
come ingenuamente e falsamente si ritiene da parte di pit: di
qualcheduno, di una oralitd primaria e immediata, condizione
questa che ¢ fipica invece delle comunita analfabete che sono
senza contatto con la "scrittura”. Ora si sa che in una societd
caratterizzata da un’oralitd mista Iinfluenza dello scritto rispetto
alla oralitd rimane esterna, parziale e ritardata, mentre Poralita
secondaria si (ri) compone a partire dalla scrittura, dipendendo
essa dalla esistenza di una cultura "letterata”. In ogni modo, sia
nel caso di una oralitd mista che di una oralitd secondaria, si ha
a che fare con una oralitd senza analfabetismo.

Ed é questa la situazione che caratterizza attualmente la
cultura popolare italo-albanese. Pur nella difficolta di poteria
rapportare a un quadro omogeneo di tratti comuni, essa si puo
dire che viva oggi il delicato passaggio da una oralitd mista @
un’oralitd secondaria, contrassegnato da una sempre pii; mar-
cata influenza dell’italiano come lingua privilegiata sia della
scrittura che della cultura "letterata”. Di cio sono una evidente
riprova alcune nuove forme di poesia orale rappresentate e vei-
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colate da alcuni testi di canzoni moderne arbéreshe. Di fronte

pero alla prOSpettwa che vede la vecchia oralita sopravvivere ed

evolversi in nuova oralitd meccanicamente mediata, trasmessa
cioé dai mass media, ¢’8 da chiedersi se una cultura come quella
arbéreshe possa eventualmente continuare ad assicurare ad al-
cune sue espressioni tradizionali, tra cui vanno annoveratii canti
del repertorio folclorico qui esaminato, il pieno valore funzionale
che esse possedevano un tempo e che oggi possono apparire delle
mere sopravvivenze culturali,

La risposta non é facile, soprattutto se i vari soggetti sociali
edistituzionali operanti all'interno dell’etnia arbéreshe —compre-
sa la Chiesa locale di rito bizantino, unico punto di forza e di
aggregazione in una realta cosi marginale e frammentata non
si sentono effettivamente e concordemente unpegnaa a colmare,
da una parte, il solco sempre pitt profondo oggi esistente tra
cultura dominante e cultura dominata, cioé tra cultura maggio-
ritaria italiana e cultura minonitaria albanese, e, dall’altra, ad
~ arricchire e sviluppare la tradizione arbéreshe — che & nel contem-
potradizione linguistica; culturale e religiosa- con una sensibilita

moderna e aperta al nuovo, evitando il rischio che ritengo esiziale

di finire per considerare la propria identita chiusa e ripiegata su
se stessa, condannata cosi alla immutabilita e alla sua irre-
 versibile atrofizzazione.
: AncheperquastomotwodlavorodthovaanmtaRmnwa
sembra particolarmente uftile e prezioso po:che ci aiuta a riscoprire
nella sua autenticita un aspetto rilevante proprio di quella dimensio-
ne dinamica che ha consentito nei secoli passati alla nostra cultura,
prevalentementemanon esclusivamente orale, di radicarsi, attraver-
.sofommomenudztdem;ﬁcazzoneedzcoeﬂone sta etnica che
.spmmale nella memona collertwa della comunita.
Francesco Altimari

ANALISI STORICA, RELIGIOSA, SOCIOLOGICA E
MUSICALE DEL CANTO POPOLARE ITALO-ALBANESE

a. Genesi del canto popolare italo-albanese

Il patrimonio musicale italo-albanese, sia quello a carattere
sacro che profano (canti d’amore, epici, estemporanei), affon-

dale radici nell’antica tradizione melurgicabizantina, La Chie- =
'~ sa italo-albanese, infatti, fin dal XV secolo, & stata I'unica
depositaria dell’intero patﬁmonio spirituale e culturale degli
“arbéreshé e l'unica a tenere i contatti con la madre-patria

attraverso il patriarcato ortodosso di Ochrida che «ha conside-
rato gli albanesi sotto la sua giurisdizione canonica fino al XVI .
secolo» nonostante, questi, si fossero gia stanziati in Italia’.

I canti della liturgia di san Giovanni crisostomo hanno
permeato la musica popolare arbéreshe-in cui si configurano
le medesime caratteristiche della melurgia bizantina, quali la
ricchezza di semitoni, le strutture ritmiché che variano da un
tempo "lento quas1 monotono” a un tempo "veloce-movimen-

tato", il vanegar51 continuo di passagg1 dalla fonalitd maggiore
a quella minore e viceversa.

1, F. ALTIMARI, M, BOLOGNARI P, CAR.ROZZA, L’es:bo della parota,
Ets, P1sa, 1986, p. 5.




Fondamentale ¢ stata la presenza attiva dei sacerdoti
(papas-zoti) nelle comunita italo-albanesi non solo dal punto
di vista spirituale, ma anche culturale e sociale. Essi sono stati
gli autori della maggior parte dei canti paraliturgici, attingendo
alla tradizione bizantina liturgica, teologica, innologica.

La loro attivitd melurgica avrd il massimo splendore so-

prattutto fra i secoli XVII e XVIIL Nella comuniti arbéreshe
di Sicilia ricordiamo I’arciprete di Piana degli Albanesi, Nicold
Brancato (1675-1741), compositore di diverse poesie con mo-
 tivi religiosi. Nella comunita arbéreshe di Calabria fanno spic-
co Giulio Variboba, Antonic Santori, dei quali si trattera pill
avanti, Francesco Avati (1717-1800), di Macchia Albanese,
rettore del collegio Corsini a San 'Benedetto Ullano, il primo
ad occuparsi della raccolta di canti popolari; opera, purtroppo,
andata perduta. : o
Inoltre, lattivitd musicale e culturale dei sacerdoti-poeti
arbéreshé ha arricchito il vocabolario albanese elevando Pidio-
ma, circoscritto alla realti contadina, a strumento di preghiera
ed alimentando, cosi, la sopravvivenza della lingua parlata dai
Padri in seno alla comunita di lingua italiana. Vi &, infatti, un
5% di vocaboli che appartiene al patrimenio linguistico del
greco antico e moderno, soprattutto del greco liturgico, impor-
tato dai Padri, dall’Albania e, in modo particolare, dalla Morea
~ (o Peloponneso, penisola della Grecia meridionate, di cui
- Corone ¢ stata una delle citta pilt importanti nel periodo
medioevale). - o ' '

Fraivocaboli piil comuni ricordo: skomolli (confessione),

Theos (Dio), parkalesén (pregare) e cosi via,

Scrive Fadil Karakagi che i canti italo-albanesi, in modo
particolare quelli a caraftere religioso, «hanno mantenuto il
culto della lingua e delle costumanze della patria di origine pur
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vivendo tra popolazioni diverse»?. Non solo. I canti sono stati
valido strumento di preghiera per i fedeli che praticavano un
rito, quello bizantino, caratterizzato da una forte presenza di
elementi simbolici, espresso in lingua greca, per cui essi funge-
vano da canale di trasmissione fra la fede semplice della gente
¢ le profonde verita della religione cristiana, filtrate attraverso

Yantica Tradizione dei santi Padri della Chiesa d’Oriente. -

Preciso era, dunque, U'obiettivo dell’autore di canti para-
liturgici, strumenti di preghiera: ogni fedele doveva appro-
priarsi dei contenuti liturgici e teologici della spiritualita
bizantina. , :

I testo dei canti, creato a scopo didattico-educativo, di-
ventava per i sacerdoti I'elemento-base,’il fatto primario, a cui _
soltanto dopo si aggiungevano gli elementi melurgici, spesso
creazione estemporanea degli stessi fedeli, '

Ci0 ¢ anche dimostrato dal fatto che diversi canti popolari
s0no giunti fino a noi, non con una propria melodia, ma soltan-
to alivello recitativo (es. la Kalimera di santa Lucia). _

Una delle caratteristiche fondamentali dei testi & 1a forma
semplice, adatta ai fedeli, di cui la maggior parte non sapeva
né scrivere né leggere nella propria lingua materna, perché

potessero facilmente recepire i contenuti spirituali.

I canti popolari non sono composizioni d’arte, giochi let-
terari; non sono, dunque, lirici. Scrive, a proposito, il Toschi
che «di tutta 'la poesia popolare, quella religiosa & la pill
importante per la sua origine, per i suoi contenuti, per la sua
entitd e soprattutto per la sua semplice e reale bellezzax®.

Gli unici elementi letterari che compaiono nei canti sono
le figure retoriche e, in particolar modo, la similitudine ele com-

2. F. KARAKAC, «Problemi albanesi», Koha joné, anno II, 1962.
3. P. ToscHL, La poesia popolare religiosa, Stadium, Firenze, 1935, p. 2.
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parazioni di cui sono piene le letterature antiche e moderne.
Nel repertorio musicale paraliturgico di Lungro diversi
canti testimoniano lo sforzo letterario dei sacerdoti nella tra-
sposizione in forma semplice dei contenuti della spiritualita bi-
zantina. Alcuni distici del canto di san Nicola, ad esempio,
sviluppano i temi del troparion liturgico in onore del santo (Ka-
nona pisteos); cosi dicasi per il canto di Natale in cui lautore
evidenzia alcuni importanti momenti della Nativita del Signore

~ ispirandosi alla rappresentazione iconografica bizantina.

La maggior parte dei canti & scritta in versi settenari con

- ghi accenti rispettivi sulla terza, quinta e settima sillaba.

Ecco 'esempio di un distico dal canto di san Nicola:
—shin i Kolli vej e vin '
1 234 5 6 7

Y N — N — N —

—~me njé bastun si karabin
1 2 3 4 56 7

~ e T

_ Il settenario, nella sua brevita, crea effetti melodici assai
delicati e vari in quanto ’accento se cade, ad esempio, sulla
sesta sillaba, l'altro accento pud cadere su una delle prime.
quattro.

I'versi, in genere, seguono la rima baciata (a-a/b-b), anche
se & pil corretto affrontare il discorso in termini di assonanza
0 consonanza, forme proprie della poesia popolare (forma
imperfetta di rima), presenti nella poesia pin antica. 1 asso-
nanza ¢ la ripetizione delle medesime terminazioni, sia come

~corrispondenza di vocali (porta-corda) che di consonanti (par-

to-canto),

2

Un’altra caratteristica del canto popolare € quella di svi-
lupparsi, spesso, in termini di diglossia. Nel medesimo testo si
assiste all’alternarsi di "soggetti” a cui il canto & indirizzato.

Ad esempio: '

~ distico n. 1: sanda Krigja na salivoi/gjith jetin ajo mbaroi
(soggetto: la santa Croce)

distico n, 6: Ndé Kriget vdige ti mbi dhe/ndé& giell u hipe

gjellen na dhe (soggetto: il Signore)

(tratto dal canto in onore della santa Croce).-

Circa la struttura musicale dei canti paraliturgici, si rileva -
la forma semplice ¢ lineare delle melodie attraverso-lo svilup--

po di intervalli brevi. Scrive il Mila che «di fronte alla melodia.

~ semplice e alla timidezza degli intervalli & difficile che il canto

popolare si allontani dai comuni mutamenti di tono e di regi-
stro di tono»*,

Dunque, canto e poesia si identificano in quanto sonodue

strutture dalla forma semplice, lineare, facili ad essere apprese
¢ memorizzate, Era antica tradizione in tutta ’area balcanica
e grecanica cantare o recitare le poesie con accompagnamen-
to di uno strumento musicale (in genere la lira). E’ nell’area
mediterranea che affonda le radici il canto liturgico bizantino
dove la poesia pit antica, chiamata mélica (dal greco me-

- los/canto) veniva proposta in diverse circostanze. Per i canti di

nozze, ad esempio, venivano composti gli epitalami; per i canti
di lode, gli enkomi; per i canti funebri, i freni. Di questi generi
& molto ricca la tradizione liturgica bizantina. - '

Basti ricordare i canti dei treni (lamentazioni) del Vener-

disanto oi canti degli enkomi del Sabato santo. Cosi dicasi per

4. M. MILA, L’esperienza musicale ¢ Vestetica, Einaudi, Torino, 1956, p.

49,
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la tradizione italo-albanese di cui si conoscono "kéngat e mar-
tesés' (canti epitalami) e "vajtimet" (lamentazioni funebri).

E’ interessante ricordare, infine, che alle melodie popola-
ri italo-albanesi ha attinto gran parte della tradizione liturgica
del monastero italo-greco di Grottaferrata dove ancora oggila
Schola cantorum esegue gli antichi canti, le cui fonti risalgono
ai codici trascritti dai monaci amanuensi e alla tradizione orale
delle comunita ecclesiali albanesi di Calabria e di Sicilia.

b. La trasmissione orale del canto popolare

La tradizione orale ¢ stata una delle caratteristiche non solo _
della poesia albanese ma anche di quella.greca di cui & stata
tramandata oralmente gran parte della musica bizantina. Le
comunita della Chiesa ortodossa hanno mantenuto la tradizio-
ne orale fino agli inizi del nostro secolo, vale a dire, al periodo
dell’introduzione della stampa e della riforma del Crisanto. Il
Di Salvo afferma che gli albanesi, venuti dalla Grecia, hanno
portato la tradizione musicale liturgica, considerata epigona di
quella greca. I canti paraliturgici che si rifanno alla tradizione
bizantina hanno evitato I'indirizzo occidentale, conservando
gelosamente il sistema modale, il sistema di composizione e gli
stili, questi ultimi richiesti dalle esigenze liturgiche. Anche i
canti non molto antichi della tradizione italo-albanese, quelli
ciod posteriori alla venuta degli albanesi in Italia, sono stati
composti secondo le direttive sopracitate per cui a tutti gli

effetti fanno parte del deposito tradizionale. A queste conclu-
_ sioni sono giunti eminenti studiosi come Tardo, Hoeg, Tylliard.

Il fenomeno della tradizione orale si sviluppa anche nel
periodo medioevale, con V'attivitd dei "troubadours” (a sud
della Francia) e dei "trouvers" (a nord della Francia) che
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allietavano le serate dei signori feudali con ballate, canzoni
d’amore o d’avventura (les chansons de geste).

Il canto popolare si esprime con alcune caratteristiche
proprie di cui la pid interessante ¢ quella di diventare in poco
tempo «patrimonio espressivo di una collettivitd»® e di espan-

dersi in tutta I’area interessata, nel nostro caso, in quella alba- -

nofona. _ -

Il canto, a mano a mano che si espande nelle diverse
comunitd, subisce inevitabilmente delle modifiche, raggruppa-
te essenzialmente in tre momenti: o _

— modificazioni elementari;

- sviluppo e raccorciamento;

~ contaminazione.

Esempio di modificazione elementare:

a. Po shkol moti e vate b. Po vate moti ai vate

¢é ti mé lipisnje mua kur ti m€ lipisnje mua
nani zjarmi t'u shua nani zjarri t'u shna
andaj mé harrove ti. e pa kushenxje ti.

(tratto dalla poesia popolare del Cerrigone). o
I distici della parte "a" sono nella forma originale della

parlata di §. Giorgio Albanese; i distici della parte "b" sono le

modificazioni riportate nella parlata di Lungro.
Esempio di sviluppo e raccorciamento:
cfr. il canto in onore di santa Lucia o di san Giuseppe.
Esempio di contaminazione: .
cfr. i due canti in onore di san Nicola.
L’elemento melodico subisce lo stesso fenomeno. Vi¢, ad
esempio, il canto di san Nicola (Shin i Kolli vej e vin) di cui il

5. P. ToscH, H folklore, Studium, Roma, 1969, p. 108,

15




tema melodico viene applicato a canti in onore di altri santi

(san Francesco di Paola, san Francesco Saverio, sant’ Antonio

da Padova). Lo stesso fenomeno pud verificarsi al contrario: a
un tema melodico possono essere applicati diversi testi. Que-

‘st'ultimo & molto comune al repertorio dei "vjershe".

Il canto popolare nonsi espande dauna comunita all’altra,
ma per aree, di cui, per cid che concerne l¢ comunita albano-
fone dell'ltalia pemnsulare si possono 1nd1v1duare sostanzial-
mente tre:

a, larea del Pollmo (Acquaformosa, Lungro Firmo, S.
- Basile, Frascineto, Ejanina, Plataci, Civita, Spezzano
- Albanese), _
b. Parea di Sibari (8. Demetrio Corone, S. Giorgm Alba-
~ nese, S. Sofia d’Bpiro, Vaccarizzo, S. Benedetto Ulla-
no, Marri, S. Cosmo Albanese);
¢. l'area lucana e Uestremo nord calabrese (S. Paolo Alba-
nese, S. Costantino Albanese, Platac1, Castroregio).

Ai fini di una ricerca "sul campo", & importante procedere

: _per aree in quanto, come afferma il Kthl, nel momento in cui

si va alla radice del canto popolare vi ¢ il rischio di sbagliare
perché, col tempo, il canto si trasforma ¢ si perdono i connotan
originali e la stessa origine di provemenza.

Inoitre, essendo per la maggior parte dei canti, 1gr10t1
Iautore, il titolo (spesso & il primo verso che funge da titolo),
la data della composizione, il luogo di provenienza, diventa
difficile per il ricercatore individuare gli elementi che dovreb-
bero portare alle radici del canto, mentre sarebbe pii conve-

- niente procedere per aree in quanto si pud collocare l’ongme

del canto soltanto entro i confini territoriali.

Ad esempio, il canto "Kopile, moj Kopile” & comune .

allarea del Pollino ma non a quella lucana, mentre i} canto
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"Moj ti pula kémbaleshi" & comune alarea lucana, ed & scono-
sciuta del tutto nella zona del Pollino. '

Se per i canti profani vi sono problemi di collocazione: |

temporale ¢ geografica, non la stessa cosa succede per i canti

popolari parahturg1c1, caratterizzati da alcuni elementi-base -

che danno la precisa collocazione di un determinato canto:

a. le festivita religiose (particolarmente que]le riferite ai
‘santi), hanno un campo ristretto di espansione territo-
riale, Ad esempio, le festivita in onore di sant’Elia o di
san Francesco Saverio, nell’area del Pollino, sono co-

muni soltanto a Lungro per cui probabilmente icanti

eseguiti in loro onore sono originari di Lungro.

Anche le comunit che festeggiano lo stesso santo (es.
a S. Sofia d’Epiro e a Firmo, il patrono & sant’Atanasio
il grande) hanno un campo ristretto per determinare la
provemenza del canto, premesso che ne]le due comu-
nitd si conosca lo stesso canto.

b. la descrizione del canto nspecchia ‘alcuni particolari,
propri della statua o del quadro che raffigurano il santo.
Ad esemplo il verso n. 1 del canto di san Leonardo cosi
si esprime: "Shin Linardi me katinin"; il verso n. 2 del
canto di san Nicola: "ato tri molla ¢& mban ndir duar”,

¢. 1a descrizione del canto rispecchia alcuni luoghi parti-
colari di quel determinato paese menzionando, alcune
volte, il nome del paese stesso: Ad esempio, cfr. il canto

di san Nicola (Kastitas ti pas€hjiré), di san Francesco di

Paola, di sant’Antonio da Padova.

I canti parahturglcl che invece non rientrano nel dlsoorso
finora esposto, ma che hanno varcato gli stessi confini delle
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aree precedentemente descritte, sono le kahmere, composte
da alcuni poeti quali il Variboba e il Santori®.

Le kalimere sviluppano in modo particolare i temi della
passione del Signore. Il termine "kalimera" deriva dal greco e
51gn1ﬂca “buonglorno" (kalé-eméra). E’ un tipo di canto che
trova origine nei celebri canti popolari denominati "cheldoni-
sti" 0 "koronistai" (letteralmente significa: coloro che fanno la
questna con la cornacchia), in uso nei vari periodi festivi del-
Panno in cui i ragazzi andavano di casa in casa con una rondine
o una cornacchia a dare il buongiorno e ottenere in cambio
doni. Di queste tradizioni greche ci parla Fenice di Colofene
(penodo ellenistico) di cui sono conservati aleuni frammenti
in giambo-coliambeo.

- Nelle comunita italo-albanesi 'uso di comporre kalimere
risale al XVII secolo, ma probabilmente la tradizione di can-
tarle rimonta a epoche pill antiche e precisamente alla venuta
degli albanesi in Italia, Alcuni studiosi pongono I’origine delle
kalimere in periodi ancor pili remoti, durante la fioritura dei
canti sviluppatisi nell’area alessandrina e costantinopolitana

6. L’autore italo-albanese di canti popolari pitt conosciuto & Giulio
Variboba. Nato a S, Giorgio Albanese, nel 1725, a ventisei anni viene nomi-
nato rettore del collegio Corsini dove era stato alhevo nza alla cui nomina il
sindaco e la popolaz:one di S, Benedetto Ullano si oppongono, per cui sar

costretto a rinunciare. Nominato sacerdote di rito bizantino, ha cercato in

tutti i modi di introdurre il rito latino, ma inutilmente. Dal 1761 in poi o
troviamo a Roma dove morira all’eta di 64 anni, il 31 dicembre 1788. A Roma
pubblichera I'opera"Gjiella shén Mérisé Virgjér"/ La vita della santa Vergine
- Maria, edita nel 1762. La poesia del Variboba & schietta e popolare. Emer-

gono diversi anacronismi che rendono Fopera pid avvincente. Fa recitare, ad

esempio, il rosario alla Vergine (1). Lo stile & semplice ¢ la lingua usata &

quella parlata dai suoi concittadini, intessuta di molti calabresismi. I suoi

canti sono diventati popolati in tutta Parea albanofona. Cfr. G, FERRARI,
- - . Variboba ¢ la sua opera poetica albanese, Cressani, Bari, 1965.
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del IV secolo, ai tempi dei vescovi cappadoci, Basilio il grande,
Giovanni crisostomo e Gregorio di Nazianzoi quali, con le loro
opere, hanno offerto gli strumenti idonei per la creazione d1
innumerevoli inni liturgici,

Fra le opere ricordo il "Kristos paskos" di Gregono na-

zianzeno, dove emergono parecchie analogie con i cantl litur-

gici italo-greci e i canti parahturglcl

* L 3 %

I canti popolan paraliturgici si leldOllO in due gruppl
a. canti a struttura semplice;
* b. canti a struttura complessa.

I canti a struttura semplice sono facilmente riconoscibili
perché hanno uno sviluppo monovalente. Sono composizioni
che evidenziano in modo particolare un tema centrale, in
genere quello degli enkomi/le lodi, che abbracciano vari aspet-
ti della descrizione del santo venerato: la bellezza fisica, la
potenza dei miracoli, la bont ¢ cost via. Gli enkomi si intrec-

~ ciano aloro volta a una serie di invocazioni (richieste di grazie,

soprattutto per cid che si riferisce ai' beni materiali come Ia
salute, il benessere...).

Non ¢ da escludere che parecc]:u di questl canti siano stati
composti dai fedeli stessi. D’altronde, 1a letteratura popolare
italo-albanese & plena di poeti estemporanei (Cappare]ll Cer-
rigone).

I cant1 a struttura complessa hanno uno sviluppo poliva-

lente in quanto trattano diversi temi che vanno dagli enkomi
alla descrizione, in sintesi, della vita del santo; dalla richiesta
di grazie spirituali e materiali alle riflessioni ispirate ai vangel,

agli inni liturgici, aile composizioni iconografiche. I canti a.

struttura complessa sono certamente opera di sacerdoti, pre-
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parati sia negli studi a indirizzo orientale che occidentale. Non
~ dimentichiamo che a Lungro, fin dal secolo XVI, la Chiesa
‘italo-albanese ha avuto parecchi sacerdoti, diaconi e novizi
che, probabilmente, hanno attinto, per le loro composizioni,
alla tradizione musicale italo-greca del monastero di "S. Maria
delle Fonti" (Cfr. I parte, par. 2)..

' Dei canti paraliturgici di Lungro che appartengono al
gruppo a struttura semplice cito: Shin Frangjisku Saveri, Sin
‘Andoni, Viti i ri, Sanda Liugia. Dei canti che appartengono al
gruppo a struttura complessa cito: Kastitat ti paséhjiré, Kali-

- mera shin Bombinit, Sanda Krigja.

¢. La tipologia esecutiva del canto popolare

Per comprendefe i modi di esecuzione dei canti popolari di

Lungro e delle altre comunit arbéreshe in genere, tramandati -

oralmente fino agli anni 40/50, & opportuno distinguere due
diverse tipologie musicali:

a.1 canti a struttura aperta;

b. i canti a struttura chiusa.

I canti astruttura aperta sono da considerarsi relativamen-
te moderni, collocabili fra la seconda meta del’800 e gli inizi
del ’900. _ '

Hanno subito, gia dal momento della loro creazione, gli
influssi della musica occidentale. Se dal punto di vista lingui-
stico-letterario i canti a struttura aperta devono essere consi-
derati_a pieno diritto parte integrante della tradizione
arbéreshe, dal punto di vista melurgico ci troviamo di fronte a
composizioni legate a modelli tipicamente occidentali, quali i
ritmi, gli accenti musicali, i tempi e i modi di esecuzione.
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Questo fenomeno si & sviluppato in modo particolare con

servatoi testi antichi dei viershe (distici cantati in modo estem-
poraneo) ma sono stati proposti in una veste musicale
"moderna". Ad esempio i canti d’amore, conosciuti particolar-
mente nell’area del Pollino, "Kopile moj kopile”, "Oj-ill 1 I_Ju-.
kur", "Si njé grast me trandafile", sono stati tramandati privi di
un testo definito.

1l cantore, infatti, che esegue questo tipo di canto, pud

servirsi di qualsiasi distico del repertorio d’amore dei vjershe
e applicarlo alla melodia dei canti sopracitati. |

Fra gli esempi di canti paraliturgici di Lungro appartenen-

ti al gruppo a struttura aperta cito: Shin Kolli vej ¢ vin, Shin

Frangjisku Saveri, Shin Janji, Shin Frangjisku e Paullit.
- - I canti a struttura chiusa sono i piti antichi, databili fra la
fine del *600 e gli inizi del 700, sia per la struttura musicale e i
‘modi di esecuzione, che per il fatto di essere riferiti alle festi-
vitd pid antiche celebrate a Lungro (ad esempio Shin Kol
Shin Lliri, Shin Méria e Gushtit).

Questi canti non sono arrivati fino a noi nella loro forma

originale, ma hanno conservato le cadenze e i modi, propri

~ della melurgia bizantina. Infatti, possono essere collegati ai

canti del tono I dorico e del tono V ipodorico. L’elemento-base

- dei canti a struttura chiusa & il tipo di esecuzione a duf: voci: 1a
melodia e la voce dell’accompagnamento. Questultima, non

corrisponde alla seconda voce; agisce in funzione al .ma_nteni-
mento tonale e si sviluppa all'interno della melodia stessa,
“toccando intervalli di seconda, di quarta e di quinta, rispetto al
tema della melodia eseguito dal cantore. -
Le cadenze ritmiche variano a seconda la sensibilita del
cantore per cui la trascrizione musicale di questi canti diventa
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i canti profani (di genere lirico, ninne-nanne) che hanno con-




relativa in quanto & solo un mezzo per I'analisi musicale, _

mentre 1o studio di un canto va oltre la semplice trascrizione.
N¢, d’altronde, la trascrizione, la piit accurata, pud riprodurre
il docamento sonoro. Per questa semplice ragione ho ritenuto
opportuno il tipo di trascrizione musicale libero.

Un esempio chiarisce meglio il concetto. Trascrivere un
canto niella scala temperata significa riunire sottoil Jab (bemol-
le) anche il sol § (diesis) e i quarti di tono, evitando, perd, la
varietd di suoni compresi fra le note di "sol” e "la". B’ pill
semplice, invece, che questa varieta di suoni venga tramandata
oralmente.

I canti di Lungro registrati sull’andio-cassetta sono stati
eseguiti nella loro forma tradizionale. Solo alcuni di essi sono
stati arricchiti dalla voce dell’ison, a modello dei canti liturgici
bizantini tuttora eseguiti nel monastero italo-greco di Grotta-
ferrata, che risalgono al periodo del basso medio-evo.

Una delle caratteristiche fondamentali del modo di ese-
guire 1 canti popolari & ’assenza di accompagnamento stru-
mentale. I De Rada, nella terza edizione del Milosao, scrive
che «il canto presso gli Albanesi non si esegue con I'instrumen-

- tale né si scioglie a solo». I Dorsa, in un articolo apparso su "Il
Calabrese", nel 1843, puntualizza che «i canti calabro-albanesi
si uniscono a due cori; 'uno ripete il verso e I'altro cantando
improvvisa». D’altronde, la musica liturgica bizantina non am-
mette esecuzioni strumentali. B’ noto lo sdegno che provavano
i greci nell’assistere alle funzioni di rito latino con I'accompa-
gnamento del’organo: «Itali omnes atheil» (Gli italiani sono
tutti atei!). _ '

In mancanza dello strumento (musica impura), 'Oriente
rafforza lo strumento naturale, la voce (musica pura) passando
dal canto di tipo monodico at canto a due voci.

»

I canti a struttura chiusa, non essendo collocabili in tempi
musicali definiti, si presentano con caratteristiche cadenze

monotone, gia ravvisato da diversi studiosi come lo Scurae il

De Grazia, il quale ne "I Canti popolari albanesi" parla di

«cantilene monotone come lo scorrere lento di un fiume».

Canti dj forma rozza e genuina, come scrive il Dorsa, in quanto

«non hanno subito influsso alcuno come & avvenuto in altre -
- Nazioni», Forma rozza, dunque, aritmica, del canto popolare

arbéresh che «ha un non so che di uniforme e monotono che

- riesce gradevole all’orecchio»’,

7. A. SCURA, Gli Albanesi in Italia, Brenner, Cosenza, 1962, p. 1@2.
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SCHEDATURA DEI CAN TI POPOLARI
PARALITURGICI DI LUNGRO

I canti sono presentati secondo lordine delle festivita dell’an-
no liturgico bizantino.

a. I canti delle festivitd a data ﬁs’sa

AWNER

Sanda Krigja / La santa Croce (14 settembre)

Shin Linardi / San Leonardo (6 novembre)

Shin Kolli / San Nicola (6 dicembre) .

Kastitat ti pasé€hjiré / Specclno di castita (kahmera di-
san Nicola)

Shin Frangjisku Saveri / San Franesco Saverio (3 dicem-

‘bre)
Shin Frangjisku e Paullit / San Francesco di Paola (6 di--

cembre)

Kalimera sanda Llugisé / Kahmera di santa Lucia (13 di-

cembre)

.- Kalimera shni Bombinit / Kahmera del santo Bambmo
- (25 dlcembre)

Vitiiri/L’anno nuovo (1 gennalo)

ol




10. * Sin Andoni/ Sant’Antonio (13 giugno)

11.  Shin Janji / San Giovanni (24 giugno)

12. Shin Méria e Gushtit/ Santa Maria di Agosto (15 ago-
sto)

b. I canti delle festivith a data mobile

13.  T’énjtezin e madhe / n Giovedi grande I kahmera d1

passione)
- 14, Eftesa t'Inzot / Ho peccato contro il Slgnore (II kalime-
' radi passmne)
15, Shin Meéria rrij ka Pondi / Santa Maria stava al Ponte
(I kalimera di passione)
16.  Shin Xhusepa / San Giuseppe (IV kahmera di passio-
ne)
17. Kallaru, Shpirt { Shénjt / Scendi, Spirito Santo {periodo
di Pentecoste)
18.  Shin Méria ¢ Konxis / Santa Mana dell'Icona (ovvero
di Costantmopoh)

19.  Fala e miré e Zonja shin Méri / Gioisci, o Signora santa
Maria (periodo del novenario della Beata Vergine del
Carmelo)

20.  Shin Lliri / Sant’Elia

21.  Shin Méria e Malit / Santa Maria del Monte.

I canti sono stati eseguiti dalla corale di Lungro "I Paradosis/La
Tradizione", diretta dall’ Autore.

1. SANDA KRIQJA /La santa C_rqce

(struttura chiusa)
I o N S R
I”f\f\b i I o _‘l ; — _
o | 1 : —Tol — T
Kri gja na sall vo '—. i

-:i;-a}a,_'.ojl

giith je tin a jo mba ro -E . i

1. Sanda Kriqja na sallvoi
gjith jetin ajo mbaroi.

2. Kostandinit ndir giell i duall
gjith armikun e shtu mbé truall.

3. Ai qe njé rregj me shumé suldet
gjegji t&€ jémin e krigen gjet.

- 4. Zoti Krisht atje vdiq pir ne

shtu gjith gjakut pir kit dhe.
5. Na ¢’e shomi ndé kriget ¢& vdig
ngé kem bit t& jemi mé& armiq.
6. Nd¢€ kriget vdige Ti mbi dhe
ndé giell u hipe gjellen na dhe.
7. Kriqe shénjte, ti na shirove
pjot me graxje ti na mbjove,
8. Thrresmi gjith sa mé gojé kemi
"Eja, Krige, mos tit bjermil"
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1. La santa Croce ci ha salvati / tutto il mondo ha redento. 2. B’ apparso in
cielo a Costanting / ha sconfitto tutti i suoi nemici, 3, Egli & stato un re di un
grande impero/ su consiglio della madre la Croce ha ritrovato. 4. Sulla Croce
.iISJgnoreémortopernm!haversatoﬂsuosangueperl’umamta 5. Non
dobbiamo essere pit nemici fra noi / ora che lo vediamo appeso alla Croce.
6. Sulla terra, Tu sei morto in Croce / ma sei risorto donandoci la vita. 7.
_Crooesnnta,tuc:hmguanh!mnumerevohgrmemhmelarglto 8. Gridiamo

. insieme contutta lavoce che abb:amo/"Viem, oCroce, Testasempre con noi!”

1 testo si presenta con una estensione limitata, mentre in
origine doveva essere probabilmente pill esteso in quanto,
secondo parecchi informatori, descriveva le tappe piil salienti
della passione del Signore fino alla morte in croce.

1 distici 1, 4, 8, sono di ispirazione popolare mentre i distici
2,3,5, 6 sono composmom di qualche sacerdote, conoscitore sia

~ diinni patristici riportati nel "minga" che di teologia orientale. La -

croce & vista come strumento di salvezza, temaricorrente in alcuni

"stichird" del vespro della festa del 14 settembre. Nel distico n. 6,

itemi dellamorte e dellaresurrezione siintrecciano e lo strumento
della croce assume un valore escatologico per ogni cristiano che,
come canta la hturg:a bizantina, gia nella morte intravede la cer-
tezza della resurrezione. Cirea i riferimenti storici, il testo fa men-
zione di alcuni fatti salienti della vita deli'imperatore Costantino,
quali I'apparizione delta croce in cielo ¢ il ritrovamento del legno
della croce, dietro consiglio della madre Elena. La Chiesa bizan-

tina fa memoria dei santi Costantino ed Elena il 21 maggioe li -

onora col titolo di “isapdstoloi”/ugnali aghi apostoli. Circa la strut-
tura melodica, il canto si rifa alla tradizione melurgica bizantina
ripercorrendo, da una parte le caratteristiche proprie dei canti li-
turgici delPoktdikos (in modo particolare del tono V), dall’altra,
le melodie popolari pit antiche del repertorio musicale arbéresh,
con cadenze ritmiche e proprietd di esecuzione molto vicine ai
cantl di passione (le kahmere)
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2. SHIN LINARDI / San Leonardo

(strutmra chlusa)
-' K -
T 1
s 1 ol ol
~Shin Li nar di me ka t nin
N Y \ M
e ! 15 A L
1 Y i A— 7 E— _ir\;

li bra rin gjin djat ndir gra mi -

1. Shin Linardi me katinin
- librarin gjindjat ndir graminit.
2, Nd’éshté njeri g€ ka bézonj .
~ kashin Linardi e t& ver t& shkonj.
.3. Bé&n kapelen ané e mbané
- udhin e ashpir mbjatu na lamé.
- 4, Nat e dit maj sallinelt
~ g€ kan shurbein me hilneit.
5. Nd’éshté e bie ndénj spolé
del shin Linardi e v& njé& doré.
6. Se gjith jetin Ti ripararin
ndir katinat na skatenarin,
7. Emrin ténd u maj harronj
“shm Lmard" zéméra ime kéndon.

nit
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8. Shin Linard mos na harro
prézé t'Inzoti ti na pé€nxo!
9. Nat e dit vet tij u thérres
ka ato graxje edhe u t€ kem pjes!

1. San Leonardo con le catene / salva la gente nelle strade impervie. 2. Se
qualcuno si trova in difficolta / si rechi alla chiesetta del santo. 3. B’ stata
costruita lungo la strada / per questo ci & stata concessa la grazia di non
cadere in peccato. 4. Giorno e notte proteggi i nostri salinari / che lavorano
(in miniera) con le lanterne. 5. Se dei massi di sale vengon gih / appare il
santo ¢ li sostiene con la sua mano. 6. Tutto il mondo egli ama / dalle catene
del male ci libera. 7. Il nome tuo mai dimenticherd / "San Leonardo”, il mio
cuore sempre invochera. 8. San Leonardo, non abbandonarci / vicino al
Signore pensa sempre a noi! 9. Giorno e notte solo te io invoco / rendimi
partecipe delle tue grazie!

11 testo fa riferimento all’immagine del santo, raffigurato nella
telavenerata al.ungro, conle catene in mano, simbolo del male
che schiacciano I'uomo col peso del peccato; inoltre, fa riferi-
mento alla chiesetta a lui dedicata, ricostruita alla meta del
secolo scorso e, in modo particolare, mette in evidenza la vita
rischiosa dei minatori di salgemma che lavoravano con le
lanterne ¢ con mezzi rudimentali per P’estrazione del sale.

La struttura musicale & caratterizzata da un andamento
soienne nella prima parte e da un andamento "quasi-precipito-
so", nella seconda parte.

E’untipo di esecuzione che richiama alcuni canti liturgici
della Settimana santa bizantina; canti che si sviluppano su due
tempi fondamentali: il tempo solenne e il tempo sostenuto che
simboleggiano 1a lotta fra il diavolo (il male) e il Signore (il
bene), fra la morte ¢ la resurrezione.
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3. SHIN KOLLI/ San Nicola
(struttura aperta)

5 q sope | D | G\
e

) — ol
Shin i Ko lli vej e vin me -njgba stun
| — O |
= =
si ka - ra bin -

1. Shin i Kolli vej e vin
me njé bastun si karabin.
2, Ato tri molla ¢& mban ndir duar
nat e dit ai na ruan, .
3. Ainaruan dreqsi tat
e mbami gjith pir avukat.
4. Avukat ¢€ na paron
ndé kemi mékat ai na difénxon.
5. Sidifénxoi ka ai Kunxil
¢é muar me dnar Arin i lig.
6. Mosi thoni fare gjé’
na gellin ndé parrajsit ¢ kétje na €.
7. Kétje Inzot prézé vjen e rri
‘e parkalesmi me fuqi.
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8. - Ka t& na ruag katundin toné.

.. té trufemi na e fémila joné.

9.7 Ungéra t& thérret "Shénjti joné&"

~ me graxje na mbjon pa thénur gjé.
- 10. Mos bi’ t& rrin kéta si me lot
ket je ti kétje &shté Inzot!

1. San Nicola faceva la spola fra il paese e 1a zona di S. Elia, / con un bastone
simile a carabina. 2. Tre. pomi egli tiene in mano / testimoniano la sua
protezione giorno e notte. 3. Egli dall’alto ci guarda come un padre / noi lo
proclamiamo nostro avvocato. 4. Avwocato che deve difenderci / deve assol-
vere i nostri peccati. 5. Egli ha difeso (la Veritd) durante il Concilio / dove
ha preso a schiaffi Ario, I'insolente. 6. Non chiedetegli nulla / in paradiso ¢i
fara entrare per I'eternitd, 7. 1.3, it Signore ha la sua dimora / invochiamolo
con tutte le nostre forze. 8. Proteggi il nostro paese / ti lmplonamo noiei

nostri fighi. 9. Lungro ti acclama "santo nostro" / colmaci di grazie; non-

- indugiare, 1), Inostrloochlnonvermnopmlamme,fovnnqucsclm, lavie
il Signore!

Il testo presenta delle analogie, specialmente in alcune espres-
sioni idiomatiche, con altri canti popolari in onore di santi
vescovi, quali sant’Atanasio il grande, venerato a S. Sofia d’E-
piro: "e mbami pir avukat"/'e mbami dreq si tat". I canto di
Lungro ha subito parecchie modifiche, di cui alcuni termini
significativi hanno perduto il loro valore semantico originale

(verso 1: la parola originale "karabin” si & trasformata in "karu-

 bin", vale a dire, dalla parola originale "carabina" si & passati a
"cherubino”). _ _
Alcuni distici, avulsi, peraltro, dal contesto semantico del
canto, sono stati aggiunti in questi ultimi anni mentre altri sono
stati dimenticati dalle nuove generazioni (n. 5, 8, 9, 10). Nel
canto sono evidenziati alcuni riferimenti storici quali il Conci-
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lio di Nlcea, del 325 (dlsuco 5), il personaggio di Ario, sosteni-
- tore di una delle. plﬁ gravi eresie del cristianesimo. Racconta

la tradizione che in quell’occasione il vescovo Nicola abbia
dato uno schiaffo ad Ario per farlo tacere. Il testo mette in
rilievo anche alcune leggende fiorite intorno al santo di Mira.

- Nel primo distico si fa cenno, ad esempio, alla carabina; si
: tramanda, infatti, che i turchi, non soddisfatti di avere sotto-

messa l'intera Albania, siano giunti fino in Italia per fare

prigionieri gli albanesi fuggiti. Ma, arrivati davanti alle porte

di Lungro, prima di varcare il finme Tiro, sono costretti a
fermarsi in quanto gli enormi massi che sostengono la chiesetta
di sant’Elia, vengono trasformati in soldati, capegglatl da san
Nicola il cui bastone si trasforma per 'occasione in carabina
(cfr. 1a leggenda n. 3, p. 37).

La citazione della carabina ci offre anche la possibilita d1
datare il periodo dell’origine del canto, vale a dire non ante-
riore al 1884, anno in cui John Moves Browring ha inventato
la carabina che in poco tempo si diffondera dappertutto. Nel
Il distico si fa cenno alla leggenda dei tre pomi (cfr. laleggenda
n.1,p.36).

La struttura musicale del canto, che si sviluppa nella tona-
litd maggiore, cosa rara per i canti paraliturgici arbéreshé, &
collocabile in un tempo ben definito (largo 3/8), ma che, pro-
babilmente, in origine veniva eseguito secondo i modi, tipici
dei vjershé. '
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4. KASTITAT TI PASEHIIRE / Specchio di castit
(Kalimera e shin Kollit) (struttura-chiusa)

1. Kastitat ti paséhjiré - shin i Koll shumé i miré
truajtur tona shif e gjegj - ndir luftat na u pirgjegj.

2. Posa gjegje ato tri vashaz - i paltove e qen t& dasha
kishin z&€mrin e helmuar - i shirove, oj jatrua!

3. Kur ka dejti vajte shkove - ish i lig e durilove
¢ suvalat néng i t& ngan - aq té gjegjtin sa t& pan.

4. Ashtu dejti ¢& e na strosin -.na lithron e na kanosin
€ e na grisin nd’i kit dhe - sa shertime ai na je..

5. Posa gjegje ato katunde - kur dimonin ndé luft e munde;
me at dorzin ¢€ na bekon - ti armikun e vinxhon,

6. Time mérakullat ¢€ na bére - kéto katunde gjith m’i prore.

Ruana ti katundet toné - ti pa graxje ngé ke t& na lég.

7. Tatrat toné ngé deshtin Turqit - k&ta i vran gjith murgjit.
Ata muartin udhin e dejtit - me shin Kollin kétei edhtin,

8. Turkuilig prapai rrinej - njera kétei erdh t’i vrinej;
ish e shkoin mé se di mil - u nis shin Kolli avukati in.
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9. Kur ka Krorazét i pundarti - gjastht e gjasht i sfillarti;

mingu ujté i dha t& pijin - jasht katundit bin e rrijin.
10. Ti at Lli¢in e shénjtrove - more barin m’e nderove;
ata bar ¢é ndir duar mban - na bekon e mékatét na lan.
11. Me ata bar ti ¢ do gelin - pa dullure na nxier shkelin;
sa mé ata bar fort e mban - na nxier trikulit mbatané.
12. Bngjill { miré ¢& geve dirguar - ato graxje mos i mba vjuar;
ka mékatja ti na nxir - mos na digj ndir kit kamin -
13. Avukat ti ¢& mban poses - u t& kultonj njera ¢¢ vdes;
'ndé parrajsit ti mé deré na pret - mbaj ndir duar gjith kit jet!

1. Specchio di castitd, san Nicola tanto buono / guarda ¢ ascolta le nostre
suppliche, proteggici nelle battaglie della vita. 2. Non appena hai saputo delle
tre sorelle / hai dato a loro la dote ¢ si sono sposate; esse avevano il cuore
addolorato e tu le hai guarite, o Dottore! 3. Quando hai attraversato il mare,
era mosso, ma ugualmente ti sei incamminato / le onde non ti sfiorarono, -
appena ti hanno visto hanno ascoltato la tua voce. 4. Quel mare ci sta
consumando, ci divora e ci si accanisce / lentamente ci conduce alla morte;
quanti dispiaceri ci da. 5. Non appena hai ascoltato le voci di supplica di tanti
paesi, hai subito vinto il demonio / con quella mano in atto benedicente, tu
vinci ovunque il nemico. 6. Con i miracoli che tu hai campiute, hai convertito
popoli interi / guarda con occhic benigno i nostri paesi, nod abbandonarci.
7. 1 Padri nostri lottarono contro i turchi, che tanti albanesi uccisero /-
parecchie famiglie sono fuggite, guidate da san Nicola qui sono giuate. 8. 11
turco malvagio gli albanesi ha inseguito, fin qua & arrivato per ucciderli /
erano i turchi pid di duemila, san Nicola nostro li ha affrontati. 9. Nel luogo
chiamato "kroraza" li ha fermati e a gruppi di sei, ad uno ad uno, li ha
disarmati / neanche un po’ d’acqua ad essi ha offerto, lontano dal paese liha
sistemati. 10. Tu, la Licia hai santificato, con Perba benedetta 'hai redenta /
con queélPerba che tu tieni in mano, benedici e assolvi i nostri peccati. 11,
ConPerba benedetta tu tutto illumini, ¢i togli dal peccato senza alcun dolore
/ tieni Perba fra le mani, perché tu di salvi dai pericoli. 12. Angelo buono che
(da Dio) sei stato mandato, non tenere nascoste le innumerevoli grazie /
allontanaci dal peccato, non farci bruciare in questo fald. 13, Awocato, che
il potere tieni in mano, io ti ricorderd fino alla morte / aspettaci davanti alla
porta del paradiso; reggi nelle tue mani il mondo intero.
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Il testo & sicco di spunti letterari e teologici. L’autore, di certo

un sacerdote, introduce il fedele al tema delle leggende piin
popolarisorte intorno asan Nicola: laleggenda delle tre sorelle
povere, maritate con la dote offerta dal santo vescovo®; quella
del mare burrascoso’ e la leggenda della guerra fra gli albanesi

1. Laleggenda delle tre ragazze maritate (raccontata dal signor Irianni
Salvatore, il 28.8.1977),

Ish 0j€ her€ njé grua ¢& kish tre bila shums t8 bukura; po ish povirjele,
se i shoqi kish vdekur. Shkoin nd’at katund trima t€ béget; i ruain, i geshjin,
- po kur adunarshin se ngé kishin palg, i }éin. Shkoi njé heré shin Kolli e gjegji
se njera ndir kéto qanej prézé finestris. U qas ¢ piejti pse qanej. Ajo, me lot
ndir si, ju pirgjegj ¢ i tha: "Jemi tri motra pa tat € mosnjeri na do pir nuse se
méma joné ésht povirjele. Shin Kolli geshi & tha: "Mos qaj m&, se ju, pir gjith
menat, bité kini njé palé pir njé". Mbrémanet, shin Kolli vate la pirsipir
finestris tri molia ari ¢ iku. Menatevet, kur ajo vashiz vate hapi ¢ pa ato tri
molla ari i thérriti t& motravet e tha: "Mos rrimi mé tur e gar; ngé jemi mé
povirjel Sot shkoi Inzot ket shpia jong!" Ato tri vashaz, si shkoi njé muaj; u

Laleggenda narra di tre sorelle molto povere le quali, nonostante siano

belle, vengono corteggiate dai giovani nobili, ma senza proposte concrete di
_ matrimonio. Un giorno passa di 1t il vescove Nicola che viene colpito dal
pianto di una delle tre sorelle. Avendo chiesto il motivo della sua angoscia,
la ragazza gli spiega la causa del suo tormento: iei e le sue due soreile non
potranno mai sposarsi perché sone molio povere & non hanno alcuna dote.
I santo vescovo la rincuora dicendole di non angosciarsi perché al pid presto
la dote arrivera, Infatti, Yindomani, 1a ragazza, nellaprire la finestra, vede tre
pomi di oro. (Questo episodio spiega il H distico del canto n. 3 dedicato a

san Nicola). Attonita ¢ incredula, chiama le due sorelle ed esclama felice che

~ 1 Signore, per mezzo del santo vescovo, ha esandito le loro richieste. Nel giro
di un mese le tre ragazze potranno finalmente sposarsi,
2. Laleggenda di san Nicola che attraversa il mare a piedi (raccontata
dalla signora Irene Mattand, il 7.7.1973). o S
-~ Shin Kolli rrinej ket njé katund shumé llargu e gjindjat ¢& doj i fisjin
kish t€ niséshin t& béin keq udhg. Njé heré ndir katundet tona zu njé guerré;
armiqt mirzjin atén ¢& gj€in. U nistin gjith & van m8 gish t& parkalesjin shin
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e i turchi®. Inoltre, il testo & ricco anche di spunti liturgici tratti
dal troparion in onore del santo. Ecco alcune analogie fra il
canto e il troparion:

Kollin. Shin Kolli gjegji t& qarat & krishtervet e u nis mbjatu. Po kish shkonej
dejtin! Néng u térrémb. Shkoi dejtin m& kémbé€, ndomos ish pjot me suvala
t€ médhen;j! Tri heré ra shin Kolli. Ket e katéra heré ngréjti dorin ¢ suvalat

~ van ¢ fjetin. Shin Kolli erdh e salvoi gjith katundet!

La leggenda narra di una guerra, scoppiata in terra di Calabria, che -
causa distruzione ¢ morte. Tutta la popolazione di Lungro si precipita in
chiesa a pregare il santo vescovo perché intervenga subito. Egli, avendo
ascoltato le richieste, parte dalla Licia, sua terra natale, per venire in Cala-

‘bria. Attraversa il mare a piedi e per tre volte cade fra le onde agitate. Ad un

certo punto alza la mano e le onde immediatamente si placano. Egli arriva in
Calabria e salva le popolazioni dalla guerra. -

- 3.Laleggenda della guerra a Lungro (raccontata dalla signora Giovan-
na Capparelli, il 23.8.1976).

Kur zu guerra mé ¢ shkret, u nistin trimat e lan katundet vet me pjeq e
kriatur. Ka udha e gaocevet, ish e na vijin Turqit. U nistin gra e pjeqra e van
gjith pirpara shin Kollit; muartin shénijtin e ¢ qelltin ndir gurté e shin Llirit e
e lan atje pirsipir. Kur u afruan Turgqit, gurté e shin Llirit ju buthtuan suldet
¢ shin Kolli, ¢¢ kish bastunin ndir duar, ju buthtua me njé karabin ndir duar.

- Pranashin Kolli ukallar e i vate pirpara; i pundarti jasht katundit e i tha: "Mos

trémbeni! Ki karabin ésht bastuni im e kéta suldet jan& gurté ¢ shin Llirit.
Ecni ka edhtit e éni kit katund. Ké&tu jané vet gjind ¢& kan bes t'Inzot", Ata
ju shtin pirgjunja e iktin. Ng'u pan mé Ungir. :

Durante la prima guerra mondiale tanti paesi, fra cui Lungro, si spopo-
lano; restano i pochi anziani, i bambini e le donne. I turchi, saputo cid,
arrivano, armi in pugno, nei paesi arbéreshé per sottometterli. Quando
stanno per entrare a Lungro, alle porte del paese (in quel tempo si entrava
dalla parte del fiume Tiro) si fermano sbigottiti di fronte a migliaia di soldati
capeggiati da un cavaliere con la carabina in mano. E’ san Nicola il quale, per
esaudire le preghiere dei lungresi, lascia la sua dimora in cattedrale e sale
sulla rupe di Sant’Elia dove trasforma gli enormi massi, che reggono la sna
chiesetta, in soldati. (Tavola 13 a, vol. n. 1; questo episodio spiega il I distico
del canto n. 3 dedicato a san Nicola).

Egli va incontro ai turchi, ki ferma, spiega il miracolo compiuto e, al suo
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~verso 1. Kastitat ti paséhjir& / Specchio di castita;
troparion: Ekrateia didaskalon / Maestro di castitd,
~verso 12: Engjill i miré / Angelo buono;
troparion: Eikdna pradtitos / Iminagine di mitezza.

1distici 7, 8, 9 descrivono la venuta degli albanesi in Italia,

che portarono con loro le icone della Odigitria e di san Nicola,
per essere custoditi ¢ protetti lungo il viaggio verso I'Italia.
Probabilmente i due canti in onore di san Nicola (n. 3 - n.
-4) facevano parte di un corpus unico ed erano eseguiti con un
unico tema melodico, vale a dire quelio di "Kastitat ti paséhjirg"
- / Specchio di castitd. Con I’andar del tempo, il canto "Kastitat
ti pas€hjré", perso il suo carattere catechetico, perché divenuto
retaggio familiare (probabilmente verso la fine dell’800), &
stato soppiantato dal canto "Shin i Kolli vej e vin" che ha
mantenuto alcuni distici dell’antico canto (n. 1,4, 5) ma ha
sviluppato un tema melodico di tipo occidentale. -_
Il canto "Kastitat ti pas€hjir&" & caratterizzato daun tempo
di marcia, con una struttura musicale lineare, quasi recitativo,
e con alcuni passaggi semitonali, molto simili agli "stichira" e
agli “apostika" del tono V ipodorico. '

cenno, i soldati ritornano ad essere massi e la carabina riprende le sembianze _
delsuo bastone. Li invita, quindi, ad abbandonare Lungro ¢ tutti gli altri paesi

arbéreshé perché "qui vive gente che ha fede nel Signore”, A queste parole i
turchi promettono di non ritornare pid in Italia e di lasciare in pace ghi
albanesi fuggiti dalla loro patria.
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5. SHIN FRANGIJISKU SAVERI
San Francesco Saverio
(struttura aperta)

1. Moj ti shin Frangji Saver
si t& shkilgen tij ajo geré,

-2, Prire kétei at kruxhufis

ha librarin ka qo pis!
3. Ka go pis librar kit dhe
shénjt i bukur, Frangji Saver!

4. Qelle t’'Inzot ka ai dhe

shénijt i bukur pjot me hje!
5. Gjak e ujé zémrin t'e mbjuan
té kalltin njé llanxé edhe t’e shpuan.

6. Me ata gjak sa gjind sallvove

parrajsin mbjatu meritove.

. 7. Kush t'i puthin ato qagé

gjith t& perdunartur jané.

1. San Francesco Saverio / quanta bellezza splende sul tuo visol 2. Verso noi

fissa il crocifisso che stringj in mano / affinché siamo Lberati da questo
inferno. 3. Libera il mondo dal fuoco delPinferno / santo buono, Francesco
Saverio! 4. Hai fatto conoscere nostro Signore in terre lontane / santo di bonta
e di grazie. 5. Il tuo cuore grondante acqua ¢ sangue / hanno trafitto in

profonditd con una lancia. 6. Col tuo sangue versato quanta gente hai salvato

/il paradiso tu hai meritato. 7. Chiunque le tue piaghe verra a baciare / sara
perdonato dei suoi peccati. _

1l testo sviluppa il tema degli enkomi in onore del santo, con I'in-
cessante preghieradisalvare I'umaniti dal male. I distici5 e 6 fanno
menzione del suo apostolato nelle Indie e descrivono il suo mar-
tirio; come ¢ stato tramandato dalla tradizione locale. Non & stata
riportata la trascrizione musicale in quanto la struttura melodica
ed esecutiva segue quella del canto n. 3 in onore di san Nicola.

39




6. SHIN FRANGIJISKU E PAULLIT -
San Francesco di Paola :
(struttura aperta)

1. Shin Frangji sa miré na do

t& lipmi graxje e ngé thua se jo.
2, Me at bastun ti atén ¢é nget

edhe vdekjen e siell ndé jeté!
3. Ece ndé deijtit llargu vajte

shkove Ungir e duart i lajte.
4. Me ata duar ujté na bekove

na le pjot graxje e na shirove,:
5. Povirjel mé se Inzot

nd€ parrajsit nani ke duart pjot!
6. Nat e dit na t& parkalesmi

mos na harrd njera ¢é vdesmi!
7. Parkalesmi Atin e Birin

Shpirtin shénjt e ashtuqoft!

1.San Francesco, quanto grande & il tno amore per noi / ti chiediamo grazie
e mai rifiuti. 2. Col bastone che tieni in mano qualunque cosa tocchi/ anche
la morte fai venire alla vita! 3. Il mare hai attraversato per andare lontano /
a Lungro ti sei fermato ¢ hai lavato le mani. 4. Con le tue mani Facqua hai
- benedetto / ¢i hai colmati con le tue grazie, ci hai guariti, 5, Povero pilt di
nostro Signore / ora in paradiso vivi nell’abbondanza. 6. Notte ¢ giorno a te
cirivolgiamo / non dimenticarti finché morte non verra. 7. Lodiamo il Padre
¢ il Figlio / lo Spirito Santo. Amin! :

Iltestofa menzume di alcuni strepitosi miracoli del santo, quali
laresurrezione diun ragazzo, la traversata sul mare sopra il suo

mantello, P'acqua fatta sgorgare da una pletra al tocco del suo
 bastone (distici 2, 3, 4). Nel distico n. 3 si fa cenno al lungo
wagglo intrapreso dal santo verso la Francia, Un’antica tradi-
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zione lungrese tramanda che il santo si sia fermato a Lungro
per riposare qualche giorno nel monastero italo-greco di S.
Maria delle Fonti e che tutti i suoi abitanti, dai pily piccoli ai
pii anziani, siano accorsi a lui non solo per andare a rendergli

" omaggio ma per.chiedergli di complere un miracolo. Era un

periodo di grande siccitd e da mesi non pioveva. All'umile frate

‘si chiedeva, dunque, il miracolo! Ed egli, col suo bastone, ha
fatto sgorgare abbondanti acque intorno al monastero destan—

do la meraviglia ¢ lo stupore di tutti.

Non ¢ stata riportata la trascrizione musicale in quanto la
struttura melodica ed esecutiva segue quella del canto n. 3 in
onore di san Nicola.

' Probabilmente i tre canti popolari in onore di san Nicola,
san Francesco Saverio e san Francesco di Paola facevano parte
di un corpus unico, da formare una kalimera. Non a caso il
canto di san Francesco di Paola si conclude con la formula con
cui terminano le preghiere liturgiche.
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7. KALIMERA SANDA LLUCISE
-La kalimera di Santa Lucia,

1. Sanda Llugia ¢é duall mbi dhe
na mbjon gaz e hare.
2, Ish e bila nj’i bulari
ish e bégat e pjot ari.
3. Ish e vogil pjot me hje
- vate mbjatu nuseere -
‘4, Dhéndri kish edhe p]es
- ma Zotin Krisht ng’e kish bes

- 5."Zoti Krisht tezori im
librarim ti ka ki trim
6. Sit e mi ai m’i do
u néng i thom se jo".
7. Liugia i nxuar pa si qindroi
ivu ndé talurt ¢ ja dirgoi
8. Sanda Llugia vej udhis e udhis
ju pirpoq Zoti Krisht.
9. Tha "Qj Llugi ku je mé& vete?"
Tha "kam punjin u ndir si!"
10. "U té& dirgonj ket kopéshti im
kétje gjén bar e petrosin.
11. U me duar e gandova, me kémbé e rrémova
me lot € potisa ¢ me grik e bekova"
12, Ny’€njgjill u kallar
muar petrosin e bar
13. Vate ja'shtu ndir si
- t’erdh drita, ¢j Sanda Llugi!
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14. Sanda Llugi, shénjte e miré
sit e mi 1€m liré!

15. Oj shénjte aq e bukur
jan e t& marrjin keq ndutu!
16. Jes kuraxh ata ¢& kan
ndé mest zjarrit ata t€ lan!
17. Kur ka zjarri dolie e gjall
ata u krustin e zun e than:
18. "Popo mérakull ¢& pam na sot:
qo ka Shpirtin e t'Inzot!"

1. La nascita di santa Lucia / ha fatto gioire il mondo intero. 2. Fighia di un
ricco signore / lei possedeva ogni bene. 3. Era molto bella fin da bambina /
appena adolescente, gia fidanzata. 4. I giovane di lei invaghito posscdcva un
ricco patrimonio / ma non aveva la fede nel Signore. 5. "Signore m10, Gesi
Cristo / liberami dall’amore per questo giovane. 6. Egli desidera i miei occhi
/io non posso rifiutare”. 7. Lucia gli occhi si tolse / 1i mise su un piattino a lni
1i offri. 8. Santa Lucia (un giorno) mentre camminava / il Signore incontrd.
9. Disse: "Lucia, dove vai?"/ Lei rispose: "Un fuoco mi brucia ghi occhil” 10,

"Va' nel mio g;lardmo /14 troverai erba e prezzemolo 11. Con le mani li ho

piantati, con i miei piedi li ho assodati / con le mie lacrime i ho annaffiati ¢

con la mia bocea li ho benedetti®. 12, Un angelo dal cielo & sceso / erba e
prezzemolo ha raccolte. 13. Sopra gli occhi li ha strofinati / Santa Lucia, ora
puoi vedere! 14, Santa Lucia, santa tanto buona / i miei occhi vedano sempre
laluce! 15, Santa tanto bella/ ti vogliono portare in prigione! 16. Che coraggio
essi hanno / in mezzo al fuoco ti hanno abbandonata! 17.-Ma tu dal fuoco
illesa sei uscita / i tuo? carnefici, presi da paura hanno gridato: 18, "Quale
miracolo abbiamo oggi noi visto! / lei & invasa dallo Spirito del Signore!”

Tl testo & incompleto di parecchi distici. Le lettere A, B, C,
indicano le parti non ricordate dagli informatori.

La parte indicata con la lettera A sviluppava il tema del
fidanzamento fra i -due giovani e il momento della rottura,
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allorché Lucia viene a sapere che il suo sposo non & cristiano;
la parte indicata con la lettera B, sviluppava il dialogo fra Lucia
¢ sua madre e la decisione della santa di abbandonare per
sempre il suo sposo per votarsi alla vita cristiana definitivamen-
te. Nella parte indicata con la lettera C veniva descritto il
‘martirio della santa.

Non & stato tramandato alcun tipo di esecuzmne melodi-

‘ca. La kalimera di santa Lucia veniva declamata durante i fald

di san Nicola o davanti al focolare, nelle lunghe serate inver-
nali.

La versione mtegrale della kalimera & stata pubblicata da
__V'mcenzo Selvaggi’, come & stata tramandata da alcune comu-
_mta 1ta]0«a1ban631

LV, SELVAGGI, Kahmem shén LIug:sé‘ Arti Grafiche Jomche Con-

gliano, 1969,
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- 8. KALIMERA SHIN BOMBINIT
. La kalimera del Santo Bambino
(struttura chiusa)

} . o

Shin Bom bi -n sa i da - shur ,_{e - 0

ra N . D f‘\
e e b |

ri 1 =
ﬁa« ._W
. =]

njggrute ze z& 0 gie te kétw -~ mbi dhe - 0

1. Shin Boimbin sa i dashur je

njé grut e zez& gjete kétu mbi dhe.
2. Zdallambarin dreq si njé rregj
pa suldet ¢ pa kastjel.

3. Deshe té vinje ndi kit dhe

* té béfshe burr giellin le pir ne.

4. Erdhe sonde me kéta tétim

pa fare gj&, oj shin Bombin.
5.Ket qo nat ¢ zez& dhe e gjat

Ti je drita ¢& na bén t&€ bégat.
6. Pir sa shkove, je i dashur miré

shisnja jetin t'ishe im Bir!
7. Mos im qaj ndi t€ bén t&tim

shin Mériza ngé ka njé skutin.
8. Shin Mériza fare gjé ngé ka
~ tij t& bénj njé fash me aré!

45




9.. Shin Mériza t& vu ndénj djep
© itatrrij ult, ai rrij qet! '
10. Ai pénxonej: "Ti, ¢&€ meritonje!
t€ vinje mbi dhe t€ na sallvonje",
11. Xheshi vestin e ja veshi
shin Bombini zut e qeshi. -
12. "Shin Bombin, oj jeta ime
njé skutinazit e t'ime.
13. Shi se djepezin t’e shtronj
me trandafile t’e ndrakonj!
14, Nxier gjémbat e fjetat 1€ _
t& mbulon me zé€mrin ¢ gjumi té z&!"

1. Santo Bambino, quantoc sei amato! / per nascere sulla terra hai preferito
una grotta buia. 2, Splendi come un re / senza soldati ¢ senza castello. 3. Hai
voluto nascere sulla terra/ per diventare uomo il cielo hai lasciato. 4. Sei nato

in questa notte tanto fredda/ povero, santo Bambino! 5. In questa notte nera -

¢ lunga / Tu sei la luce che ci da la ricchezza vera! 6. Sei amato per quante

ne hai passate sulla terra / darei la mia vita per averti come figlio mio! 7. Non -

piangere se hai freddo / santa Maria non ha un pannolino (per riscaldartil)
8. Leinon ha nulla per coprirti / per ricamarti una fascia d’oro! 9. Santa Maria
ti ha adagiato in una mangjatoia / mentre tuo padre, seduto, rifletteva. 10.
Pensava in che modo poteva ricambiare il tuo amore / Tu che sei sceso sulla
terra, per salvare noi, 11, Egli ha tolto if suo vestito € lo ha coperto /il santo
Bambino ha iniziato a sorridere. 12. Santo Bambino, vitamia/ ecco, io ti offro
i miei pannolini! 13. La culla la preparo io / di rose 1a coprird. 14. Le spine
-toglierd, le foglie lascerd intatte / ti coprird col mio cuore; Tu dormirail

Il testo evidenzia diverse attinenze con i tropdria liturgici bi-
zantini e con 'iconografia tradizionale della Nativita. Il tema
centrale del canto & la luce teofanica del Signore. Uno dei
tropari della festa cosi si esprime: «La tua nascita, Cristo-Dio,
ha fatto venire al mondo la luce della veritd», e il distico n. 5
del canto popolare recita: «Ti je drita ¢& na bén t& bégat.
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Attinenze con gli elementi iconografici della Nativita si ritro-
vano nel distico n. 1 (njé gruté e zezé) rappresentato dal
triangolo buio delP’icona che funge da mangiatoia e dal distico
n. 9 (i tat rrij ult, ai rrij get) che ci presenta Ginseppe seduto e
assorto in una profonda meditazione. _

Lastruttura musicale segue i canoni melurgici tradizionali
dei vjershé. _

Pid che dolce ninna nanna, il canto & una vera nenia
funebre (njé vajtime) per la sua composizione tipica delle
kalimere di passione {cfr. la kalimera "Shin Mériza rrij ka
Pondi"/ 8. Maria stava al ponte). Siamo in pieno clima liturgico
bizantino che vede nella Nativita del Signore gia i segni della
sua futura morte. (Cfr. la «Nativita del Signore», vol. n, 1).

Il canto veniva eseguito in chiesa, durante il periodo na-
talizio e per le vie del paese da parte, soprattutto, dei giovani.

47




9. VITI I RI/ L’anno nuovo
(struttura aperta)

Vi ti 1 Eht ¢ na vjen mé " se  dri tafa i shkil qgen

1. Viti i ri &sht e na vjen
mé se drita ai shkllqen
2. Esht e vien viti i ri
nxirni gjith shurbiset & =,
3. Ka t€ na siell aq shurbise
vitin ¢& shkoi varganse
4. Zoti Krisht t& na jap réparé
muajit vitit pjot me ar.
5. Njé shin Kolli me ato kéndime
ai na mbjon me urime!
6. Esht na vjen shin Janji joné
na jep shéndet sa mé rron.
7..0j shin Mérie Dollorat
-mos t&€ bimi mé& mbé mékat!
- 8. Ti shin Méri ¢’¢ ndir giell ngjite
mos na harrd, degiz apite
9. Shin Mérie Karmun ¢’€ ajo vest!
Ena graxje, té mira e shéndet!
10. Menat shkomi ka shin Lliri
shénijt i madh, mé i miri!
11. Graxje e té mira ai na mbjon
mé i ziu néng sherton.
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12, Shkomi edhe ka shin Linardi
shénjt i madh mé se sandardi!

13. Se na vitin e furnuam

shkoi e vate edhe e nganuam!

. 1.L’anno nuovo sta per arrivare / splende pib della luce. 2. Sta per arrivare

Fanno nuovo / le cose non pid utili buttatele via! 3. Tante novita ci porterd /
date fuoco all’anno che & andato via. 4, I Signore aconcedalapaoehmcsx
dell’anno siano colmi di beni, 5, Ecco il nostro san Nicola / cgli ci riempic di
benedizioni. 6. Arriva san Giovanni / finché avremo vita egli i fara stare in
salute. 7. Santa Maria Addolorata / aiutaci a non cadere pidl in peccato. 8.

Tu, santa Maria in cielo assunta / simile & rametto di abete, non dimenticarti
di noi. 9. Santa Maria del Carmelo, quanto bella appari con quel vestito /

- donaci grazie, felicitd, salute. 10. Domani andremo a far visita a sant’Elia /

santo grande, il pilt buono. 11, Egli dona grazie ed ogni bene / anche il piix
povero non sard deluso. 12. Faremo visita anche a san Leonardo / grande
santo piﬁ dello stendardo! 13. Noi un altro anno ‘abbiamo terminato / un altro
anno noi abbiamo sistemato!

Fa parte del repertorio dei canti di circostanza che erano inuso-
nelle varie festivitd dell’anno. I canti di circostanza sviluppano
due temi fondamentali: ’augurio per la festa che si celebra e
la richiesta dei doni. Infatti, il testo di questo canto, di compo-
sizione estemporanea, sviluppa il tema dell’angurio per il nuo-
vo anno, sotto la protezione dei santi festeggiati a Lungro, e
della Madre di Dio, onorata in modo particolare dai fedeli di

Lungro durante le celebrazioni del Carmelo, dell’Assunta e

dell’Addolorata.
Questo canto si eseguiva per le vie del paese conl’accom-

pagnamento dell’organetto (4 bassi), ¢ in chiesa, nell'ultimo

giorno dell’anno. In tempi molto antichi veniva eseguito davan—
ti alle porte delle case da parte dei ragazzi appartenenti a
famiglie povere per ricevere in cambio cibi e vestiti.
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10. SIN ANDONI / Sant’ Antonio
(struttura aperta)

1. Sin Andon shénjt i bekuar

. trembédhjet graxje ke ndir duar.

2.Ulem pir.‘unja eté parkales '
ndir ato graxje u dua pjes.

3. Je i ouménartur p1r graxjet ¢é bén
shénjt i bukur, sin Andon!

4. Mban ndir duar ato xhile
na marton ti kéto kopile.

5. Llibrin hapt ndir duar ke
kéta guanjun vet mos i le!

6. Ka do vete, ka do shkon
Ungérin toné€ ng’e harron!

1. Sant’Antonio, santo benedetto / tredici grazie hai fra le mani, 2. Mi
inginocchio davanti a te e ti supplico / fammi partecipe delle tue grazie. 3.
Tutti ti acclamano "santo dei miraccli" / santo buono, o saito Antonio! 4.
Stringi i gighi fra le tue mani / le nostre ragazze non lasciarle nubili, 5. 1l libro
aperto con la mano reggi /i nostri ragazzi non abbandonarli! 6. Ovunque tu
andrai, ovunque passerai / Lungro nostra non dimenticare!

It periodo di composizione del canto risale probabilmente agli
anni "20, vale a dire dopo 'introduzione della statua del santo
in quanto i brevi distici tramandati fino a noi descrivono alcuni
particolari della statua (il libro aperto, i gigli in mano).

La melodia e I’esecuzione del canto hanno la medesima
struttura del ‘canto n. 3 in onore di san Nicola.

Di sant’Antonio soro state tramandate alcune leggende

popolari in lingua albanese, nella parlata di Lungro. Ne pro--
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‘pongo soltanto una per ragioni di spazio®.

4, Fra le leggende di sant’Antonio tramandate a Lungro, ho scelto la
seguente. Si racconta che il padre del santo era stato condannato ingiusta-
mente a causa di un delitto. Antonio, mentre predicava, fu avvertito da un
angelo del Signore, Subito si recd nella piazza dove il padre stava per essere
giustiziato. Fermd i giudici e invitd tutti i presenti ad andare al cimitero per
sentire dalla viva voce dell'vomo ucciso chi fosse stato il colpevole. Dalla
tomba si levd la voee dell’'uomo ucciso che scagiond it padre innocente, senza
svelare il nome dell’assassino, e nvitd tutti i presenn, trasecolati per I'acca-
duto, di pregare per Pomicida. Tutti si gettarano ai piedi del santo mplorando
perdono

1. Ish njé dit ¢& sin Andoni - ket njé katund ai predikone;,

2, Rrinej lart ket njg skallun - i f&jit gravet, burravet ¢ guanjun.

3. Gjith e gjegjin pjot me amur - kish at geriz pjot kallur,

4, Gjithnjéherje njé burr vate ¢ ju gas - tha "Oj zot, bén njé pas".

5.Shénjt u gas, ai i thonej - i j’ati shumé brutu ishe e shkonej.

6. U nis t& vencj ka ai katund - me helm pjot ma ket Inzot kish kund,

7. Ndé katund arrivoi tur ¢ ecur - arrivoi kur t& jatin e doin té vdekur,
8. "C2 béri ki burr? Pse e doni raré - Ju do te shini kétu t& vrarg?"

9. '*N]e mbréma ish e shkon njé burr e njé grua - kétj i kalltin njé thik ¢ lan
ka ajo krua!"

10. "Na dimi se ge ki pjak - nani ka t& shtier vet njé lakl"

11, Kur kéta fjal shénjti gjegji - atirve gjith ju piegjegji:

12, "Kush e pa se qe ki? - Ndish nat & pa njeri?

13, U ju thom t€ vemi ket ai ¢& vran - i ipmi atij pse gjéndet ndé varrl

14. Ata u trémbtin se ai f&jit ashtu - u nistin gjith e vajta edhe u!

- 15. Ket dheu e vdekurvet sin Andonit i than - "kéétu ngult & i vdekuri, até

G& vrang!”

16, Varrin ata buthtuan, sin Andoni u afrua "Thuam, burr 1 miré, kush qe
¢& Yu kanyga?!"

17. Ai ju pirgjeg], gjith qet - "Nge ge itat ndot’e dig virtet!

18. Ai ¢ qe ¢'i mé vrau njeri ngé ka t’e dier - Inzot £’ jap urat ka pisa te
nxier!" .

19. Kur gjegjtin gjindjat késhtu, than - "kush & ki shénjt ¢& kemi na kétu?"

20. Ju shtun pirgjunja me lot ndir si - i prithjin kémbit e thoin "Kijna lipisi!"

(recitata da Rachele Cortese ved. Rennis il 6.8.1971). :
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11. SHIN JANJ1/ San Giovanni
-(struttura aperta)

Shi-n Ja nji kai a Lur' u rritndé ma -t pjot a4 mur
solenne pooorall, . LA

o
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’ %
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oft

e dhe gru tin ¢i' mé gjet ndénj mot mot shu -mé vijet

1. Shin Janji kriatur - v rrit ndé malt pjot amur
edhe grutin ¢i mé gjet - ndénj mot mot e shumé vjet.

2. Pir me ngréné néng kish ¢i té haj - Zoti Krisht i dha réparé;
E njé dit e kamandoi - ti mé venej té predikoj.

3. Zoti Krisht njé dit ish e shkon - tha: "Eja, Xhuan, eja pagzom!"
"Mjeshtir, u ng’e menton] -Ka parra]m dua té shkonjl"

4."T€ thom se ka parrajsi shkon - po eja Xhuan, eja pagzom.

Késhtu do Tata e Shpirti shénjt - at pikiz ujé e]a m’e shkon",

5.S8hin]) anji mé ng e pénxoi - ndé mest lumit arivoi;
~ Muar njé pik ujé e m’e bekoi - Zotin Krisht ai pagzoi.
6. Qlelhuhap m’u kallar nj’ en].ﬂhth ishi bukur mé se nyill.
Tha: "Ki &€ i Biri t'Inzoti - g|e.m gjith atén ¢é thot”.
7. Nd’at momend m™n kallar njé drit - sh]ulqmej me se tjerat dit.
Gijith ]etm ai kop dritsoi - kur t'Inzot ai pagzoﬂ

1. San Giovanni, fin da ragazzo, viveva fra le montagne, invaso d’amore / qui

trovd una grotta dove abitd per moltl anni. 2, Niente aveva da mangiare, ma
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il Signore lo confortd. / Un giorne gli disse di andare a predicare. 3. Mentre
il Signore passava dalle sue parti, gli disse "Vieni, Giovanni, vieni a battez-

. zarmi"/ "Maestro, non ne sono degno; io desidero soltanto la vita eterna!” 4.

"La vita eterna tu I'avrai, ma ora vieni a battezzarmi / E’ desiderio del Padre
e dello Spirito Santo. Prendi un po’ d’acqua e versala su di me". 5. San
Giovanni pil non indugid e in mezzo al fiume arrivd / con un po’ di acqua, il
Signore battezzd. 6. Il cielo si squarcid e un angelo apparve pill bello di una

-stella. / Disse: "Costui & il Figlio di Dio, ascoltate le sue parole“ 7. In quel

momento una luce & scesa piil splcndcntc degli altri giorni. / Tutto il mondo
ha lluminato, mentre il Signore veniva battezzato'

1l testo, probabilm_ente composto da un sacerdote, fa risaltare
le tappe pill salienti della vita del precursore: il periodo della

- penitenza nel deserto, la sua predicazione e il momento del

battesimo teofanico del Signore. All’autore interessa sottoli-
neare maggiormente Pumaniti del santo di fronte al suo Mae-
stro, come d’altronde emerge dai brani evangelici. Alla
profonda umilta segue 'ubbidienza. Anche Giovanni, di fronte
al progetto salvifico di Dio, pronuncia il suo "fiat", come gia
aveva fatto la Madre di Dio davanti all’arcangelo Gabriele.

Il tema melodico segue la tradizione occidentale ¢ si
sviluppa in un tempo "quasi recitativo”.

I fedeli eseguivano il canto in modo particolare il 6 gen-
naio, festa della Teofania del Signore, durante la benedizione
delle acque, al termine della santa liturgia (cfr. la «Festivitd
della Teofania del Signore», vol. n. 1). .
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12. SHIN MERIA E GUSHTIT
- Santa Maria di Agosto
(struttura chiusa)

Pt o5 RIS
_Jﬁ_ __E__l i : i . A 1 - "_:.
e st gt Ty
Kush & qo Zo - n.le ¢'e bu kur vje -- "5?3“

a

m¢ shumése di e 11

hén za shkil ge - ong

1. Kush € qo zonjé ¢’e bukur vien

mé shumé se dielli e hénza shkilgen?

2. Kush € qo zonjé e qo kopile

3.
4.
s.

kusk & qo lule qo trandafile?

Duket ¢ zgjedhur ndir ilzit e giellit
- ishkilgen fagja m& shumé se dielli.
Pir mall t1] t€ ruain sa jané mbi dhe
hule parra]s1 shumé gra:qe ke.
Oj zonjé tij t& trufen sa jané mbi dhe
pir mémé tij t& kemi pir lule té re.

. Mos ti’ t& harromi ndénj dit ndénj heré

pir mémé tij t& kemi t& gjat e t& gjerd
Mos t& na Hargoneg ka z&émrat tona

pir mémé tij té thrresmi € na jeg e jona.
Qo & ajo grua ¢é dhe na ndérroi

djallin e therrti qo na shiroi.
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9. Ka dushku thell na ndéti njé doré
ka gola ulkut go na sallvoi. '

10. Emna pushimat ti mémé ndir dreqtat

e sallvona ka pisa ¢ keqgja.

1. Chi & questa bella Signora che viene fra.n'oi / pit: del sole ¢ della luna
splende?! 2. Chi & questa Signora, simile a giovinetta / chi & questo fore...

questa rosa?! 3. Sembra scelta fra le stelle del firmamento / le splende il viso

pit del sole. 4. Quanti sono sulla terra ti guardano con desiderio intenso /

fiore di paradiso, sei piena di grazie! 5. Quanti siamo qui in terraate cd

raccomandiamo / Te abbiamo per madre, per fiore nuovo. 6, Mai potremo
dimenticarci di Te / ti avremo sempre per madre in lungo e in largo. 7. Non
ti allontanare dai nostri cuori / ti chiamiamo "madre”, perché tu sia nostra.
8. Costei ¢ quella donna che ci ha salvati / ha sottomesso il diavolo, lei ci ha
guariti. 9. Ci ha teso la mano nel bosco profondo / dalla bocca del lupo ciha
liberati, 10. Donaci riposo, Tu, Madre di giustizia / liberaci dal tremendo
inferno.

L’autore & il sacerdote Antonio Santori, nativo di S. Caterina
Albanese (1819-1894). I1 canto fa parte dell’opera Krishteri i
shénjtruar / Tt cristiano santificato (pp. 136-138). Santori &
ricordato anche come uno degli scrittori pin fecondi e primo
drammaturgo della letteratura italo-albanese con 'opera Emi-
ra.

ai primi anni del 900. I fedeli hanno rivestito i versi del Santori
con le melodie tipiche dei vijersh€. Cid, in quanto, per la
Vergine Assunta fin dai tempi pii1 antichi era tradizione ese-
guu'e ivjershé conla zampogna durante la processmne perle
vie del paese.
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Il canto & stato introdotto a Lungro da alcuni missionari
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13.E para kalimere ¢ pasjunis / La I kalimera di passione
'T'ENJTEZIN E MADHE / 1l Giovedi grande '

_ (strutturachlusa)
- T'énjte zin ¢ ma dhe . Kri - shd pir ne - pénxo
. L _
s e
et = T - | _I'.I_‘l d 1
L A 1 f
m'i mbjodh}apo sto li . -t& e gji -th mimbi"to i

1. T’énjtezin e madhe Krishti pir ne pénxoi
m’i mbjodh Apostolit e gjith m’i mbitoi.
Par se t'i mbitonej tha: "Gjith ju kinéje bes
ki Pjetriz mua mé nigon ¢ njetir ka ti mé shes”. .
Pietri i rispéndoi: "Mjeshtir u maj t€ nigon;j
se dita m’arivoi ndé parrajsit dua té shkonj."
Krishti i shtu njé si e i tha: "Ka parrajsi ti shkon;
ma ti edhe tri heré mua sonde ti mé nigon”.
. Virtet at nat tri heré ai m’e nigoi
u péndir ¢ oj sa qajti njera kur gjelthi kéndoi.
6. Kur ish t’€njten mbréma kémbit Inzot ja lajti
ja puthi ¢ ja shutarti pra vate ket e j’éma.
7. "Mémiz ki pagenx, uratin jipi kétij Bir;
Ti mua €m ligenx té vete té patir"
8. E j’&ma e bekoi, mbjatu ai ngarroi
se t&€ na sallvone] neve ndé kopéshtit arivoi. -

w0
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9. Atje pirgjunja u ul, tha "T& parkales, oj Tat;
pir mua lipisi t& gellinj kit kulat!"

10. 1At ja dirgoi, me nyénjgjill ja kallarti

pasjunin i buthtoi Krishti im e abragarti.
11, Krisht’im u gjegj rrémur ngé bastonj t& z& rréget
vjen Judha traditur me gjith ata suldet.
12, Judha ju firsul e e puthi, judhit pir lesh ¢ zun
ndé mest asaj udhé m’e lidhtin e m’e shtun.
13. Ndé mest asaj udhé njé kavallier e pa
_ trikuzin vat’e ja preu Krisht’im mé ra.
14. U nistin té vein, trikuzat ja shtringuan
- pirpara ket ki Ana me Krishtin arivaan,
15. Ki Ana mbjatu e piejti, tha: "Kuj i biri je?"
"Ki ésht i Biri t'Inzoti po lenéje et ver!”
16. Njé i kalli njé shkafet sa fagezin ja pjasi
u nistin pupa t& vein m’e gelltin ket Kaifasi.

- 17. Kaifasi purue piejti ¢€ lexh predikone;j
Té& rremet ai i lig magar Ja rrfiejti mos t’e sa]lvonej.

18. T& rremet ja rréfiejti ai i lig magar _
¢€ bin e na shef gjith jetin pjot t& mira e me ar.

19, Gjith thon se ki magar ka tjeté e vien

¢€ ndir shumé katunde suall disturbe e guerr.

- 20. Po martirit atje ¢& muartin ben dhen

thoin se Pillati até ka t’e vjerr.
21. U nistin pupa t& vein, trikuzat mé ja shtringuan
pirpara ket Pillati me Krishtin arivuan, :
22, Pillati lajti duart tha: "U néng mund e ngas
u néng e gjénj ftes; u si kam e vras?"
23. "Na Cezarit ja thomi se ti me kétén ¢ mban
na ndé kriget dua t’e shomi, ti duart néng i lan!"
24, Pillati néng u trémb, ai duart vate i Tajti
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i dha nj’uqat t’Inzoti e prana i shutarti.
25. Ata muartin Zotin Krisht e zun me njé dru
i shpuan ashtin e siut sa m’arivoi ndir triz!
26. Ai Rodhi patrun ja qepu njé té veshur
t€ kuq ¢ ndg krafut ja vu e zun tur e pirgeshur!
27. Kurtilli pjot gjind, ishin njé trizet e mil vet
- gjashtqind e gjashtmil i ran ata suldet!
28. 1 vun krigen ndé kraft, ket Kallvari e pundartin
- e xheshtin e shtun mé truall me gozhda e ngjovartin.
29. E kur e xu j’€ma se i Biri ish ndé& k:rlqt
u nis nd’at momend se t€ venej ti m’e shif.
30. E kur Birin e saj e pa ndé kriget vjerr
u v ¢ u batir sa néng la mé rreet!
31. Pra Sepa e Nikodemi ka krigja vat’e ja nxuar
e shin Méris bekuar van e ja vun ndir duar.
32. U pirgjegj njé judhi e tha: "kutjend u rri
se si e béra u ai ngé ka mé lipisi!"
33. Ju pirgjegj njé ¢€ ja thoin Kundaret
tha: "U njé€ dubje e kam se ai pupana ngjallet",
34. Ju pirgjegj Mallku, tha: "Ndose Krishti t& ngjallej pupa,
kish t€ ngjallshin eshtrat ¢& mé tries jam e ha!"
'35. Eshtrazit e gjelit ¢& mé tries nxuar
~ 'bén nj€ mérakull e mbjatu fjuturuan!
36. Bén njé mérakull e si gjeli fjuturoi
késhtu Zoti Krisht ndé parrajsit arivo!
37. Qami gjith me lot qgami me hjidhi
na késaj Rexhiné bekuar t’i bémi kumbanp
38. E kumbanjia e Pashgévet mé ju shtoft
Krishti na dhéft parrajsin: Ashtugoft!

1. Tl Giovedi grande Cristo ha pensato a noi / ha riunito gli Apostoli per un
invito a cena. 2. Prima di iniziare a mangiare disse: "Ricordatevi: Pietro mi
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rinnegherd ¢ un altro mi tradird”. 3. Pietro cosl rispose: "Maestro, io mai ti
rinnegherd / per me & arrivato il giorno di entrare in paradiso'. 4, Cristo lo
adocchid e disse: "In paradiso tu entrerai / ma prima mi rinnegherai tre volte".

5. Per davvero egli tre volte lo rinnegd / ma si penti e tanto pianse finché il
gallo cantd. 6. Tl Giovedi scra egli lavd i piedi ad essi / dopo averli baciati, li
asciugd e andd da sna madre, 7. Disse: "Madre, benedici questo tuo figlio /
dammxﬂpermessod:andarcapat:rc" 8. Lamadre lo benedisse ed egli se
ne andd/ per salvare tutti noi nel giardino arrivd, 9. LA si inginocchid e disse:

"Ti supplico, Padre / abbi pietd di me, che sopporti questo fardello!" 10, I
' Padre gli mandb il fardello con un angelo/ gli mostrd la passione e il Cristo

la abbraccid! 11. "Signore, sento dei rumori, non riesco a stare calmo / arriva
Giuda, il traditore, con tutii quei soldati!” 12, Giuda gli si avvicind, lo bacit

. eisoldatilo preserc peri capelli/in mezzo alla strada lolegarono, gettandolo
‘per terra. 13. In mezzo a quella strada lo vide un cavaliere / le corde gli taglid -

¢ Cristo a terra cadde. 14. Si incamminarono, & le corde maggiormente gli
strinsero / davanti ad Anna con Cristo arrivarono, 15. Anna gli domandd:
"D chi sei figlio?" / "E’ il Figlio di Dio, lasciatelo andare”. 16, Un tale gli tird
uno schiaffo che il bel volto gli spaced / ripresero il cammino, lo condussero
davanti a Caifa, 17. Anche Caifa gli domandd con quale diritto predicava /
il "diavolo” inventd bugie per farlo morire. 18. Le bugie raccontd quel
"diavolo"/ che cifa vedere il mondo pieno dibeni., 19. Tutti dicono che questo
*diavolo” sta per arrivare / gid in diversi paesi ha portato sciagure e guerre.
20. I testimoni presentt hanno giurato / che Pilato dovra farlo morire, 21,
Ripresero il cammino e le corde ancor pil strinsero / davanti a Pilato con
Cristo arrivarono, 22. Pilato lavd le mani e disse: "Io non posso toccarlo /non
lo trovo colpevole; come posso ucciderlo?" 23. "Noi riferiremo cit a Cesare
/vogliamo vederlo in croce; tu Je mani non Iaverai”.224. Pilato non ebbe paura
e le mani lavd / guardd il Signore e poi le asciugd. 25. Essi presero Gesi e
con un legno lo bastonarono / gli perforarono Posso dell’occhio fino ad
arrivare al cervello, 26, Erade, il padrone, gli fece cucire un mantello / rosso,
glielo mise addosso e molti iniziarano a schernirle. 27. 1 cortile era pieno di
gente, circa sessantamila persone / in seéicento, seimila lo picchiarono. 28.
Gli misero la croce sulle spalle, al Calvario si fermarono / lo spogliarono, lo
gettarono a terra e con i chiodi lo trafissero. 29. Quando sua Madre seppe

che il Figlio in croce moriva / subito s’incammind per andare a vederlo. 30.

Quando lei vide suo Figlio appeso sulla croce / si mise a battersi il petto senza
pieta. 31. Pibd tardi Giuseppe d’Arimatea e Nicodemo lo tolsero dalla croce

/1o deposero frale braccia della Madre benedetta. 32. Uno dei giudei disse:
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"Sono contento / secondo i miei calcoli egli non avra pid scampo!” 33, Gli
rispose un amico che si chiamava Kundaret / "Maio ho l’mpressmnc che egli
risorgera!" 34, Prese a parlare Malko: Se Cristo dovesse risorgere / dovreb-
bero venire alla vita anche le ossa del gallo che sto mang;lando 35.Le ossa
del gallo che egli ebbe mangiato / grazie a un miracolo si ricomposero e il
gallo vold via. 36. Comellgallovolbm!oosiﬂCnstomparadlso arrivd. 37.
Piangiamo con lacrime vere, piangiamo con dolore / facciamo compagnia
alla Regina benedetta. 38. Questa compagnia pasquale aumenti sempre piit
/i Slgnorc ci dia il paradiso. Amin!

Giulio Vanboba & I'autore del testo si trova nella sua opera
gi citata, alle pagine 310-317. Nella versione p0p01are di
Lungro sono trascritte le tappe pill significative della passione

del Signore, dalla cena con gli apostoh fino al momento della

morte. Inoltre, se nel testo originale si avverte un certo gusto

da parte dell’autore nel raccontare alcuni fatti con troppa .

fantasia, in quello lungrese siamo in presenza di un racconto
molto pill lineare e reahstlco attinente alla descrizione dei
vangeli.

Lastruttura mumcale npercorre gli sviluppi armoniosi dei
canti liturgici del Venerdi santo, caratterizzati dall’intreccio di
tonalitd maggiori e minori e da un tempo "quasi recitativo”.

Questa kalimera ¢ la pid popolare e la pill conosciuta a
hmgro Fino a pochi anni fa veniva eseguita durante la quare-
- sima per le vie del paese e in modo particolare il Giovedi e il
Venerdi santo, davanti al "sepolcro” del Signore.
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14 E dita kalimere e pasjunis / La IT kalimera di passione
EFTESA T'INZOT / Ho peccato contro il Signore
- (struttura chiusa)

K
1]

S i

r_II

1, E ftesa t'Inzot t€ mirin t'im
¢’u le e vdiq se t& na sallvonej.
2. Gjakut t€nd ¢’u shprish dreq si llaving
giakut ténde neve ka t& na sallvon;.
3. Mékat e mia qen ¢& béra shumé
bora parrajsin e bora t'Inzot.
4.Ti Zoti Krisht ¢& vdige nd’at kriqe
pir mékat e mia Ti patu'te!
5. Ndir giell i Tat té& dirgoi njé kuror
€ more e vure ndé koct pa th&nur gjé,
6. Gjakut t& bie kalosh si piséruar
qani sit ¢ mi béfeni krua!
7. Tur e pé€nxuar se Krishti vdiq
meékat e mia gen ¢’e vura ndé krigt.
8. Nd’at momend u geva njé judhi
¢i té zura e t€ lidha e pra té re.
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9. Maj pata, oj Zoti Krisht, lipisi pir tij
po ket Pillati th&rrita: "Lidhni kit gen!"

10. U geva ¢i t& béra kit kundan
krafun u t’e lidha ket njé kullon.

11. Ndé zerkut u t’e shtura njé katin
po priru Zoti Krisht e perdunarim!

12. Ata gjak shprishur si llaving .
miserikordja jote néng ka fin,

13. Ti Zoti Krisht ndé kriget na le thén&
se gjakut ténde ka t& na sallvon;.

14. E ti shin Méri ¢€ gan me lot ndir si
parkales t’Inzot edhe pir ne.

15. B ti shin Méri ¢& qan edhe sherton
parkales t'Inzot se t& na sallvonj.

16. Priru Shpirt im t€ bémi paq

- se Zoti Krisht na pret me kraft t& hapt!

17. E gjakut si llavin€ ¢’u shprish pir dhené
meé jep lirin e shpirtit ¢ mé& néng vdes.

18. E gjakut si llavin ¢’u shprish pir dhené
mé jep lirin e shpirtit e ashtugoft!

1. Hopeccato controil Signore, mio bene / Egli & nato ed & morto per salvarci.
2. Iltuosangucmspargc comeunﬁumehltuosanguemdovra salvare, 3.1
miei peccatl sono stati numerosi / ho perduto il paradiso ¢ il mio Signore. 4.
Tusei morto sulla croce / per i miei peccati Tu hai tanto sofferto. 5. Dal cielo
il Padre una corona ti ha posto sulla testa / Tu ’hai accettata senza dire nulla.
6. Tl sangue tutto ti copre, o misero / piangete, occhi miei, tramutatevi in
fontane! 7. E pensare che Cristo per noi 2 morto / per i miei peccati & stato
messo in croce. 8. In quel momento anch’io mi sono sentito un giudeo / tiho
afferrato, legato e poi picchiato! 9. Pieta per te non ho avuto mai/ ma davanti
a Pilate anch’io ho gridato: "legatelo!” 10. Anch’io ho decretato la tua
condanna / le braccia ti ho legato a una colonna. 11. Sul collo ti ho colpito
con una catena / ma volgi verso me il tuo sguardo e perdonami, 12, Per il
sangue tuo versato come fiume / avremo da te una misericordia senza limiti,
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13. Tu, Signore, hai detto sulla croce / che per il tuo sangue noi saremo salvati,

o Maria, che piangi ¢ sospiri / supplica il Signore di salvarci. 16. O spirito
mio, facciamo pace / il Signore a braccia aperte ci aspetta, 17. Per il tuo
sangue riversato sul mondo intero / concedi la purezza dello spirito per non

pill morire. 18. Per il tuo sangue riversato sul mondo intero / concedi la
. purezza dello spirito. Amin!

Il canto & una preghiera, un atto di dolore, che i fedeli usavano.

recitare in casa, durante il periodo quaresimale, e cantare in
modo particolare nel rito della vestizione della statua dell’ Ad-

~dolorata. La prima parte del canto rappresentail figlio prodigo

che parte da casa per andare a sperperare le "grazie" ricevute
dal padre; la seconda parte sviluppa il tema del pentimento; il
ritorno del figlio perduto, nella casa paterna,

La struttura musicale del canto si rifd non soltanto alle
cadenze melurgiche tipiche delle vajtime (lamentazioni fune-
bri) ma soprattutto agli inni degli "exapostilaria” della resur-
rezione, eseguiti durante il mattutmo del Venerdi santo,
davanti al tafos.

Le vajtime hanno radici antichissime; bisogna risalire ai

tempi omerici in cui le donne scioglievano lamenti funebri

(come non ricordare i lamenti davanti al cadavere di Ettore!).
Nel IV secolo, Giovanni crisostomo attesta che le donne alter-
navano fra due cori, sedute presso la bara, versi estemporanei
legati alla figura della persona morta. Anche presso gli italo-
albenesi questa usanza era molto sentita fino a pochi anni or
sono; questa stessa usanza veniva svolta in chiesa dalle donne,
davanti al tafos e durante la processione del Venerdi santo. Il
canto "E ftesa t'Inzot" € stato mantenuto nella sua versione
originale anche nel tipo di esecuzione, Infatti, nella cassetta

- Tegistrata, & cantata da sole donne.
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14. Tu, o Maria, con le lacrime agli occhi / supplica il Signore per noi, 15. Ty,




15. E treta kalimere e pasjunis / la terza kalimera di passione
SHIN MERIZA RR1J KA PONDI / Santa Maria stava al Ponte
(struttura chiusa)

m | l ol 7~
3 e ¥ h—r— i nI
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pnej o© njé k&mish e 1rij e pénxonej o -

1. Shin Mériza rrij ka Pondi
mé gepnej njé kémish e rrij e pénxone;.
2. Ajo gilpér ndé zémir si njé thik
me girshérzit ajo e prit.
3. Shkuan ca mjeshtra peligrin
tha: "Mos m’e pat ju Birin t'im?"
4. "Pir t'e paré na néng ¢ pam
- pir t’e gjegjur na e giegjtim,
-5. Ecndé kopéshtit atje jasht
gjegjin vet rrémur e mékat!"
6. U nis zonja shin Méri
tur e gar me hjidhi.
7. Ish e shkonej ka kuomendi
¢'ish kumendi e Abatis.
8. Atje rrijin kapugint:
"Mos m’e pat ju Birin t'im?"
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9, "Be zbnja shén Méri

na e pam me gentjudhi!
10. Qentjudhi traditur
~ ndé z&mir ngé kan fare amur!”

" 11, "Tradituri ¢& ja dha ndir duar

pir pak turres vate ¢ nxuar!”
12 "Nd& kish ardhur k&tu me gjith g]md

~ ikisha dhén mé se digind.

13. Pir digind néng ish kutjend?
i kisha dhén njé bastimend!”

14. "Njé bastimend néng e dua
se it Bir ka t& vinj me mua!

15. Ai ka té& vdes se té sallvonj jetin
u e tradirta ma dua shéndetin!

16. U e desha edhe miré
¢ tradirta ma jam € patir".

17. Pra njé kapugin me lot ndir si .
arivoi pjot me hjidhi. -

18. U shtu pirgjunja, tha: "Oj shin Méri!
¢ja me mua e lipisil"

19. L1p1$1, shin Mériza joné
njé ¢’e bén Krishtin toné!

20, Posa ¢ lidhtin ata armiq
e xheshtin t& téré ¢ vun ndé kriqt!

21. Gozhdin e madhe ja van ndir kémbé
gozhdin e vogil ja vun ndir duar.

22. Xur ish ndé kriqt e i ngréjtin duart
tha: "0j, shin Mériza ime e bekuar!"

23. "Bir, moj Bir, kush t& béri késhtu
pa tij Bir si kam t€ rronj u?!

24, Biri im i sféllaxhellartur
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me gozhdazit qeve ngjovartur.
25, Biri im ata bélic ka t& van
pjot me gjak, oj sa t& ran!
26. Bir ¢’i t& vun ndénj varr té ri
~ patij Bir si kam rri?
27. U ket njé grut vete mbullifem
pa tij Bir ngé kam si t& shifem.
28. U ket njé grut vete rri
t€ losemvetsiurizil"
29. "Qetu mémé, mos bén késhtu
se shtuné mjezdit u jam kétu.
, 30. Qetu m&mé e mos i mé qaj
~ se shtuné mjezdit u jam i gjalll"

1, Santa Maria stava al Ponte / ricamava una camicia ¢ rifletteva, 2. L’agoera
simile a un coltello trafitto al cuore / con le forbici lei tagliava. 3, Ad alcuni
pellegrini che di 1a passavano / disse: "Per caso, avete visto il figlio mio?” 4.

"In veritd, non Pabbiamo visto; ma qualcosa abbiamo ascoltato sul suo conto,

5. Va’ al giardino, 12 fuori / sentirai parole di maledizione e bestemmie”. 6, |

S’incammind la signora santa Maria / piangeva di dolore. 7. Passd davanti al
convento/ il convento di "S. Maria delle Fonti”. 8. Vi dimoravano i monaci /
"Avete visto il figlio mio?" 9, "S, signora santa Maria / ’abbiamo visto con i
cani-giudei! 10. Cani-giudei traditori / nel cuoie non hanno amorel” 11, "1l
traditore che lo ha gettatofrale loro braccia/ per pochi denarilo havenduto”,
12. "Se egli qui fosse venuto / pid di duecento denari gli avrei offerto, 13. Se
nonsi fosse accontentato per duecento / gli avrei dato un bastimento pieno”.
14. "1l bastimento non lo voglio / perché tuo Figlio con me dovra venire. 15.
Egli deve morire per salvare il mondo / io ho tradito ma voglio la salvezza
(dell’anima mia). 16. To sempre 'ho voluto bene / 'ho tradito, ma ora sto
soffrendo”. 17. Dopo un po’ arrivd un cappuccino con le lacrime agli occhi /
era futto affranto. 18, Si prostrd e disse: "Oh, santa Maria / seguimi ¢ abbi
pieta di noil" 19. Abbi pieta di noi, o dolee santa Maria / ecco come hanno
ridotto il Cristo nostro! 20. Non appena i nemici lo arrestarono / ko spoglia-
Tono per intero e in croce lo inchiodarono, 21, T chiodo grande lo ficcarono
ai piedi / il chiodo pid piccolo alle mani. 22. Sulla croce, mentre gli alzavano
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le braccia / disse: "Oh, santa mia dolce Maria benedetta!” 23. "Figlio, Figlio
mio / chi ti ha cosi ridotto! Senza te come io vivrd? 24. Figlio mio, tanto
flagellato / con i chiodi ti hanno trafitto! 25, Figlo, che ne é_stato df:l_la tua
bellezza? / pieno di sangue, quanto ti hanno picchiato! 26. Flgho,_che ti hanno
deposto in una tomba nuova/ senza te come potrd vivere? 27. Io in una grotta
andrd a chiudermi / Non posso pensare una vita senza te. 28. fo in una grotta
andrd a vivere / consumarmi a poco a poco ¢ome un tizzone'. 29. "Tac'i, o
Madre, non ti angosciare / sabato a mezzogiorno io sard qui. 30. Taci, o
Madre, non pianger pidl / sabato a mezzogiorno io risorgerd!"

Il canto evidenzia alcuni anacronismi letterari, presenti gia
nell’operadel Variboba, Le scene della passione vengono fatte

rivivere nei luoghi reali di Lungro e precisamente "Ka Pondi"

(I'antica zona presso il fiume Tiro, chiamato "Pondi", proba})ﬂ-
mente per il fatto che il fiume era attraversato per mezzo di un -
ponte per accedere oltre il paese) e nel monastero di S. Maria
delle Fonti. Fra i personaggi che dialogano con la Vergine vi

- sono gli stessi monaci che abitavano a Lungro i quali, a loro -
volta, diventano personaggi "reali" € vivono in prima persona

la passione del Signore. .

Colpisce la descrizione del personaggio di Giuda che
emerge in tutta la sua umanita. Egli si riconosce traditore del
maestro, mia vuole salvarsi 'anima con pentimento sincero.

Non mancano analogie con i testi liturgici, quali i treni del
mattutino del Venerdi santo (distici n. 25, 26) e con la tradizio-
ne bizantina che al Sabato santo celebra, nella liturgia di san
Basilio, il preannuncio della resurrezione del Signore (distici
n. 29, 30). Addirittura, nella pieta popolare, il Sabato diventa.
giorno di resurrezione! (Qetu mémé e mos im qaj / se shtun
mjezdit u jam i gjalll, distico n. 30). .

Ecco come si esprimono gli encomia dell’Orthros del
Sabato santo: «O Dio, o Verbo! Mia gioial Come potrd sop-
portare la tua sepoltura di tre giorni? Chi mi dara pioggia e
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fonti di lacrime per piangere il mio dolce Gesu? — diceva la -

Vergine. — Vedendoti sulla croce, o Verbo, trafitto dai chiodi,
la Madre tua fu ferita nell’amma dai chiodi e dai dardi di un

- amaro dolore».

Inoltre, i distici n. 23, 24, 27, 28 richiamano prepotente—
mente lo stile realistico di Jacoponte da Todi:
~ "Figlio bianco e vermiglio / figlio senza simiglio / figlio a
chi m’appiglio? figlio, pur m’ai lassato!"
- "Figlio bianco e biondo / figlio, volto jocondo / figlio,

* perché t’a el mondo / figlio, cusi sprezzato?"

-L’autore della kalimera si sard certamente ispirato alla

. poesiadel Variboda, ma ha creato, al tempo stesso, una poesia

personale, di profonda liricita.
- Circa la struttura musicale, il canto si inserisce nel filone
tradizionale dei vjersh&, sviluppando elementi comuni alla

kalimera ch Natale (cfr.La Kalunera del santo Bambino).
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16. E katéra kalimere e pasjunis / La IV kalimera di passione

KALIMERA SHIN XHUSEPS / La kalimera di san Giuseppe

(struttura aperta)
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Njéngji  Uith nj& dit mé va tefe die "1
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¢ dirgo i In zot

A)-—mmm- (fase iniziale)
1. Njéngjillith njé dit mé vate e gjet;
e dirgoi Inzot. '

2. Shin Xhusepa kur e pa zu ¢ u trémb;

ngréjti dorin e i tha.
3. "Mos u trémb, mna mé dirgoi Ati jong;
ti ket jegijAti tij".

4, "Simund j jemu burr me mékat i At tij?

- Pénxoje miré; u ngé mund j ]em
5. Engulhthl u dhez me drit e ju p1r.e.
"Ec se ajo &sht e pret",
6. Shin Xhusepa vu mandjelin u nis ¢ vate
e shin Méria ish e e prit.
B)---—-- (manca il dialogo fra Gluseppe e Maria)
7. Shin Xhusep shénjt i bukur, shin Xhusep;
vellin t& zi Inzot t€ jep.
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8. "Tim’e vure vellin t& zi, of lipi im.
Kumbanjar Birin t’im".

9. "Biri im, u ganj e thérres, i sféllaxheliartur;
e me gozhdat ngjovartur.

10. Biri im té firnuar i tér e t€ dhan njé& kuror
¢ kallmezin mé dor!

- 11. T’e vun kalosh, Biri im, oj sa méshon!

~ Krigen ém t’e marr u! o

12. Ti je njé trim i fort e i bukur, oj Biri im!
e mé té vdes u e jo Ti"

C)--ee (fase finale)

1, Un giorno un angelo andd a trovarlo, mandato dal Signore. 2. San
Giuseppe al vederlo, ebbe paura, ma egli alzd la mano e disse: 3. "Non aver
paura, mi ha mandato nostro Padre; tu dovrai essere suo padre”. 4. "Come
posso io essere suo padre, io peccatore? Pensaci bene, io non posso essere”.
5. L’angelo si accese di luce e rispose: "Va’, lei ti sta aspettando”. 6. San

Giuseppe mise il mantello ¢ andd. Santa Maria lo stava aspettando. 7. San’

Giuseppe, santo benedetto, san Giuseppe; il velo nero il Signore ti offre. 8.
"0 mio dolore, i sei coperto delvelonero. Accompagna mio Figlio". 9, "Figlio
mio, io piango e grido; tu, flagellato e di chiodi trafitto. 10 Figlio mio, tutto
consumato, ti hanno dato una corona in testa e una canna in mano, 11, Figlio
mio, ti hanno caricato sulle spalle, quanto pesa! La croce, fa’ che Ia porti io!
12, Tu sei giovane ¢ forte e bello, Figlio mio; che muoia io al posto tuo!"

-1 vangeli Iion narrano che Giuseppe abbih preso parte alla
passione del Sighore. In questa kalimera, invece, Giuseppe

diventa testimone e protagonista, Egli esprime il suo dolore

per il figlio morente e cerca in tutti i modi di alleviare le sue
pene (distici n. 11 e 12). Il canto non ¢ stato tramandato nella
sua versione completa. Le lettere A, B, C, indicano le parti non
ricordate dagli informatori. : '

Laparte indicatd conlalettera A (fase iniziale) sviluppava
i dubbi di Giuseppe sulla sua paternita umana nei confronti del
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Signore, espressi nel diﬁlogo fra lui e 'angelo; la parte. indicata
conlalettera B, il dialogo fra Giuseppe e Maria, circala nascita
di Gesn per mezzo dello Spirito Santo; la parte indicata con la

lettera C (fase finale) sviluppava un monologo abbastanza

lungo da parte di Giuseppe, una specie di vajtime (lamentazio-
ne funebre) davanti al Signore morto, ' '

- Laparte melurgica, pur presentando degli influssi musi-. |
cali di tipo occidentale, rimane legata ai cinoni musicali italo- -

albanesi, soprattutto per cid che concerne le cadenze ritmiche,
molto simili al repertorio dei canti epici (ad es. "Ka gielli na

- gjegjmi” / Dal cielo noi sentiamo).
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17. KALLARU, SHPIRT I SHENJT
- Scendi, o Santo Spirito / (struttura aperta)

° M
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jafe na vi - zi
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y ar tefke-t  nafe mbjog me pu -

1. Kallaru, Shpirt i shénjt - eja e na vizitar
Se Shpn'tm na e kriarte - ke t€ na ¢ mbjog me purita.
2. E ti ¢’je avukat - rigalli t'Inzoti;
Njé kruae gjalle pjot - ¢ pjot me karita.
3. Kallaru éngjillith - me graxje shtat;
Ju niseni ket do jini - ¢ si t'urté€ra dini e fjini.
4, Kéta si t& na bekoni - mbrénda ndé zémir &na amur.
Ti ¢ja e na shird - e armikun na e llargd.
5.Ti fagen mos m’e pjerr - ne mua e ne me tjerté.
Edhe njera ¢é& vdes - Shpirt i Shénjt sembir thérres!
6. Shpirt i Shénjt, o] zonja shin Mé&ri - u kur t& jem nd’at agoni
Eni e mé béni ti kumbanji - mos t& vdes si ur i zi!
1. Scendi, o Spirito Santo, vieni a renderci visita / Tu che ci hai creato lo
spirito, colmaci di purezza. 2. Tu sei avwocato, dono del Signore / simile a
fontana viva ¢ abbondante, elargisci cariti. 3. Scendi, dolce angelo, con le

setle grazie / esse vanno ovunque per ammaestrare, 4, Questi occhi benedite,
il cuore riempite d’amore. / Vieni e guarisci, allontana il nemico, S. Non
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nascondere il tuo volto, né a me né a nessun altro. / Finché io vivrd, Spirito
Santo, sempre griderd, 6. Spirito Santo, o signora santa Maria, quando sard

in agonia / venite a farmi compagnia per non motire come un tizzone nero!

Il testo originale si trova nell’opera del Variboba a pagina 204.
La versione tramandata a Lungro manca di parecchi distici
rispetto alla composizione varibobiana come ad esempio la
parte finale con la formula tipica della liturgia bizantina. L’an-

- damento melodico risente di-influssi occidentali, anche se il

tipo di esecuzione ha mantenuto fino a pochi anni addletro le
caratteristiche della tradizione arbereshe
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18. SHIN MERIA E KONXIS / Santa Maria dell'lcona

PSRN

I'(r().l'l shin Mg 71 Qi

meAd da

shu rin Bi r&

s _
! D e e

¢& Prin dra - -1 t'a -n

1. Rroft shin Méria me t& dashurin Bir
¢€ Prindrat t’ané sualltin kétu.
2. Ka vendérat ¢ tire Arbéresht-Shqipétart
té besen Juftar i reshti me t&.
3. Pir besin e t’Inzoti t& pasurat lané
u nistin e van ¢ iktin me té&.
4, Natin si nj’ill i priti me drit
i snall njé dit ket katundi arbéresh.
5. Sprémxin € mo¢me béna té re
si méma ti ¢’je parona nani. '
6. Shkon moti si lumi rri dielli edhe ngréfet -
po ujé néng béfet ket remat ki gjak.
7. Ndir dushge ¢ ndir male ndir dejte i shkoi
¢ dejtin e ndéroi t& tertur pir ta.
8 Mbjatu ndir rrézat kn tendazit kishin
- késaj zonjé i bén qishin ¢’&sht edhe sot.
9. Shéndetin e pagjen dhuron ku;j i duket
e giegjet kuj i trufet go Perendeshe.,
10. Shtuné e parrajsit ¢’aq na do miré
zomjé me dulir ti mos na harrd!
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1. Viva santa Maria col suo amato figlio / che i nostri Padri portarono in
questi luoghi. 2. Dalle loro terre gli albanesi / guerrieri della fede, portd via

con sé. 3. Per 1a fede del Signore abbandonaron gli averi / partirono sottola

sua protezione. 4. Di notte, quiale stella, i proteggeva col suo bagliore / un
giorno ki condusse nei nostri paesi arbéreshg. 5. Rinnovaci, oggi, Fantica
speranza dei Padri / come madre nostra, Tu dacci riposo. 6. Passa il tempo

come un fiume, il sole tramonta / ma acqua non diventa nelle vene questo -
_ nostro sangue. 7. Fra boschi ¢ monti, sul mare li fece passare / ¢ il mare
prosciugd perché essi facessero viaggio. 8. Subito alle falde del monte dove

avevan posto le loro tende / costruirono la chiesetta alla Vergine, che si
ammira ancora oggi. 9. La pace ¢ la salute da a chi ha bisogno / ascolta
chinnque a lei si rivolge, questa reginal 10, Sabato di paradiso che tanto ci
ami / Signora tutta pura, non dimenticarti di noi! - '

L'autore & Paolo Schird, di Piana degli Albanesi (Palermo)

(1866-1941); Lorenzo Tardo, jeromonaco del monastero italo-

greco di Grottaferrata (1833-1967) ha curato la parte musicale
ispirandosi alle antiche canzoni popolari degli albanesi di Sici-
lia, La versione di Lungro manca di alcuni distici rispetto
alP’originale mentre altri sono stati aggiunti, come ad esempio
'ultimo distico che prende spunto dalla tradizione liturgica
bizantina, in cui la Vergine & chiamata "shtuna e parrajsit’ /
sabato di paradiso. Il Sabato santo, infatti, nelle comunita
arbéreshe viene vissuto con profonda gioia perché segna il
momento del preannuncio della resurrezione del Signore dopo
i} dolore del Venerdi santo. E’ il Sabato in cui Maria diventa la
nuova Eva; attraverso la sua intercessione, 'nomo entra nel
riposo eterno di Dio. -

La trascrizione musicale qui riportata, & stata riprodotta
secondo il tipo di esecuzione tramandata dai fedeli di Lungro.
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19. FALA E MIRE E ZONJA SHEN MERI
~ Gioisci, o Signora Santa Maria / (struttura chiusa)

“ Falé' e mi¢ ¢ Zo n_%a shen Mé i . oj ¢ mbjua ra pjot.
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mor tjes song e a shiu qoft

E’il canto dell’Ave o Maria in ].mgua albanese tutt’ora esegmto
durante il novenario della Vergine del Carmelo. Il testo & stato
tramandato in modo completo e ha mantenuto la parlata piti
antica di Lungro. Infatti, & ricco di elementi lessicali ormai non
pit in uso fra le nuove generazioni.

La struttura musicale segue i ¢canoni melurgici della tradi-
zione arbé&reshe, con un tempo "quasi recitativo”, arricchita di
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passaggi semitonali, propri del tono V ipodorico’. I canto
viene eseguito a due cori aiterni,
1. I vaft ndéria Atit e Birit e Shpirtit Shénjt;
¢’é nani e pérheré e né jetét ¢ jetévet e ashtuqoft.
L’onore vada al Padre, al Figlio ¢ allo Spirito Santo
come & ora e nei secoli dei secoli. Amin!

~ 2.Tata iné ¢’je ndir giell goft bekuar &mri it;

ardhét rregjiria jote u béft vélema jote
si ndir giell ashtu mbi dhe.
Bukin toné sosna neve sot, ndéjena neve .1th mékat tona,
gjith ligét tona si edhe na ndéjemi ata ¢'i na ftesjin neve;
mos t&€ bimi ndé tentaqunat po rrekshna ka gjith té ligat.
Ashtuqoft.

Padre nostro che sei nei cieli.....

3. Fala e miré ¢ Zonja Shén Méri, oj ¢ mbjuara pjot grax;e
Inzot ¢’€ me tij; bekuar je ti ndir gjith t& gratg;
bekuar & krapoj barku shénjt Zoti Krisht,
Zonja Shin Méri e j’éma t'Inzoti parkales pir ne
¢€ mékatruami, ¢€ nani e njera mbé heré mort;ges soné e
ashtuqoft. -

Gioisci, 0 Maria...

5. Durante il novenario della festa del Carmelo, i fedeli cantavano in
lingua albanese le litanie contemplate nel rito latino, Nessuno degli informa-
tori ricordava la melodia, ma soltanto alcuni ﬁ'ammentl qui nportah :

a. IIli menatjes, parkales pir ne ’

b. Paséhjiri Xhusticjes, parkales pir ne. '

c. Rregjéresha ghjith Apostulvet parkales pir ne,

d. Zonja e parrajsit parkales pir gjith knshtnmt, ka del dielli njera ket
qindron.

a. Stella del mattino, prega per noi. b. - Specchio di glustwa, prega per
noi, c. chma degli Apostoli, prega per noi. d. Signora del paradiso, prega
per noi tutti, dalle estremita della terra fin dove tramontailsole. .
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20. SHIN LLIRI / Sant’Elia
(struttura chiusa)

i b i} .
1 i Y [L\ IL\ =

¢é ndirqiell i gjall mé rri

me ra cju nin ¢i/i8 thom sot par ka Je se {1 -n zot

‘1. Shin Lliri u batir me ata ¢i ngg kishin bes;
edhe u té parkales. '
2. I*f_!'etir ]Jeré ka té na vinj pjot me gaz e me hare;
gjith gjindjat t€ presjin me hje! |
3 Kpt € e lart ajo kapele ¢i na rri shin Lliri joné
| pjot me graxje ka t& na mbjonj.
Rit. Rregjimadh shén LI, ¢& ndir giell | gjall mé rri
me racjunin ¢i té thom sot - parkalese t'Inzot.
4, Shin Lliri mé i miri ¢i na erdh ndé katund
na librarin ka ki pun.
5. Ngyémi sit e giellin ruami;
'shtlr. njé pik ujé kur na biznjarin; gjith jetin e ripararin.
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6. T& béné kapelen atje lart '
sa t& na ruag nat e dit, kétij katund t'i shtieg drit!

Rit. Rregjimadt...

1, Sant’Elia, che hai combattuto contro gli idolatri, io ti supplico. 2. Di nuove
egli verra fra noi con gioia grande; tutta la gente lo accoglierd con giubilo. 3.
Lassi & stata costruita la cappella in suo onore, di grazie egli ci colmera. Rit.:
Re grande, sant’Elia, che in ciclo vivo stai / con la preghicra che oggi a te

innalzo, supplica per noi il Signore. 4. Sant’Elia, tanto buono, & venuto fra -

noi; egli ci libera dai nostri affanni. 5. Volgiamo inostri occhi verso il cielo;
i po’ d’acqua manda quaggid nei momenti di bisogno. 6. Hanno eretto la
cappella in tuo onore perché tu ci protegga giorno ¢ notte; da uce al nostro
paese.

Si tramanda che sia stato composto durante un lungo periodo
di siccitd; probabilmente il tema della siccita & stato tratto dal
racconto biblico, (cfr. Libro 1 Re) in cui si narra che in Samaria

* vi era gran penuria di acqua e Dio mandd il profeta Elia che

fece oscurare il cielo di nuvole di tempesta e pioggia.

La struttura musicale segue i canoni melurgici della tradi-
zione arbéreshe, con un tempo "quasi recitativo”, arricchita di
passaggi semitonali, propri del tono V ipodorico. .
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21. SHIN MERIA E MALIT
Santa Maria del Monte / (struttura aperta)
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ndi kit dhe jam e wvi. mi par ka les pir ne

1. Oj sand’Ané& e bekuar sa pjak ishe ndi kit dhe.
-Jame vimi parkales pir ne!
2. Oj Inzot t'u pirgjegj e njé Vashiz ti na dhe.
Jame vimi...
3.Emri sa] tundin hénzin, giellin e sa jan€ mbi dhe.
Jame vimi.. :
4:Ajoule pa mekat fare si na del hénza e re.
Jame vimi.. '
S.Ish tri \r]eg e mbjatu e nxore, oj t Inzotl ti ja dhe!
Jame vimi...
6.Tijee ] '€éma Mémis toné&, pa- duIlurc tina 1e
- Jame vimi...
7 E shin Mena sina u rrit, Zotm Krisht suall me ne!
Jame vimi...

1. Sant’Anna benedetta, quand’eri in etd avanzata.
Stiamo venendo (a farti visita), prega per noi!

2. Tl Signore ha ascoltato le tue suppliche e una Bambina ci hai donato.
Stiamo venendo, prega per noi! :

80

[ A R

R M

A5 dnd 2 D e R

e B et e e

3. Il suo nome fa tremare la luna, il cielo ¢ quanti vi & sulla terra,’
Stiamo venendo, prega per noi!

- 4, Lei & nata senza peccato, simile a bianca luna.

Stiamo venendo, prega per noi!

5. Quando aveva tre anni I'hai condotta al Tempio,
Stiamo venendo, prega per noi!

6. Tu sei a madre delia Madre nostra. Dal male ci hm hberatl
Stiamo venendo, prega per noil -

7. Santa Maria, appena giovinetta, ¢i ha dato il S:gnore
Stiamo arrivando, prega per noi!

Il canto, probabilmente molto pil esteso di quanto sia oggi
conosciuto, narra la storia di sant’Anna e il suo concepimento

~ miracoloso. Veniva eseguito durante i falod in onore della Ver-

gine Immacolata (9 dicembre), ma intorno agli anni 20 i fedeli
iniziarono a cantarlo in occasione della festa della "Madonna
del Monte" che celebra la memoria di sant’ Anna (26 luglio). E’
di questo periodo ’aggiunta del distico jame vimi, parkales pir

‘ne, in quanto si eseguiva durante il pellegrinaggio a piedi che i
- fedeli di Lungro e Acquaformosa organizzavano ogni anno per -

salire in montagna (cfr. la «Festivita di "Santa Maria del Mon-
te», vol. n. 1),

La struttura musicale fa parte della tradizione occidenta-
le.
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