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dialogo
della sincerita e dell’amore

W40 storico incontro di Gerusalemme tra Paolo VI

~ed Atenagora del gennaio 1964 non ha segnato che Ui-
nizio grandioso di un dmlogo tra Occidente ed Oriente,
unu prima tappa del cammino irto di difficolta ¢ di osta-
coli che deve portare alla ricomposizione dell’unita tra
le due Chiese.

Da allora altri eventi, sicuramente meno solenni
ma non per questo meno significativi, sono seguili.

Alla luce di questi avvenimenta, com‘crmandon ey
si la decisa buona volonta delle parti, é possibile intra-
vedere le direzioni che, nella impostazione del dialo-
go, cailolici ed oriodoss: intendono dare nel rinnovaio
clima ecumenico del nostro tempo.

Se Paspetlativa da parte catlolica, in attesa di ul-
terior svr.-'uﬁpa, diviene oqm geomo sempre pm strug-
gente, non meno trepidante é Uansia dell’ortodossia, che
desidera conoscere la presa di posizione dei cattolict in
risposta al suo invito di iniziare il dialogo su un piede
d’'eguaglianza.

Ad alimentare questa reciproca fiduciosa speranza
non sono mancalt, da una parte e dall’altra, att che, ol-
Ire a distendere inasprimenti ingiustificatt, dovuti a pre-
concetli congeniti di un lungo e doloroso passalo, han-
no contribuilo a costituire nuove feconde premesse.

La restituzione alla Chiesa di Grecia dell’insigne
reliquia di S. Andrea é un gesto carico di significalo che
trova solo adeguata spiegazione se inquadrato nella pro-
spettiva ecamenica di un dialogo sincero e fraterno.

Anche in tal senso dobbiamo inlerpretare U'invio di
propri rappresentant: da parte del Patriarca Alenagora
alla terza sessione del Vaticano II. Sebbene la stampa




non gli abbia dato quel risalto dovuto, facendolo forse
apparire agli occhi del pubblico meno sensazionale del-
lo arrivo inatteso dei due rappresentanti di Mosca alla
prima sessione del Vaticano 11, tuttavia la presenza de:
rappresentanti di Costantinopoli all’attuale sessione del
Concilio é un fatto acquisito e rappresenta un avveni-
mento di capitale importanza nelle relazioni del mondo
ortodosso con la Chiesa cattolica. Non si tratta, infatti,
di osservatori qualsiasi, che vengono ad aggiungersi ad
altri: sono i rappresentanti della seconda Roma, che
vengono a lrovare la prima, Uantica, dopo secoli di se-
parazione.

I cattolici, quindi, e gl ortodossi si avviano ad af-
frontare il dialogo ecumenico, le cui premesse gli uni
vedono man mano enunciate nei discorsi pontifici e nei
deliberata del Concilio, gli altri attendono di vederle
dibattute e ratificate nella imminente celebrazione del
Sinodo panortodosso di Rodu.

Sara una commissione a livello gerarchico o una
commissione di teologi che studiera in un secondo tem-
po il piano pratico di attuazione? Al presente é diffi-
cile dirlo.

Intanto constatiamo come gia da parte cattolica vie-
ne solennemente ribadita la validita dell’tmpegno del
dialogo che Paolo VI, nella Sua prima Lettera al mon-
do, definisce « dialogo della sincerita e dell’amore ».

Nell’enciclica « Ecclesiam suam », la prima del Suo
pontificato, Paolo V1, con linguaggio fervido e con sti-
le vivo, pone la Chiesa davanti a se stessa. Dopo uno
sguardo introspettivo, approfondito in seguito ad un
processo di autoconsapevolezza, la Chiesa appare come
avente bisogno di aprirsi vieppin al complesso mondo
contemporaneo, come una voce di richiamo ad un dia-
logo, anzi ad un triplice dialogo che essa é chiamata ad
instaurare, avendo come interlecutori: gli atei, i non
cristiani e 1 cristiani non cattolici.

Specie per questi ultimi, dice il Papa, « il dialogo,
che ha assunto la quahﬁca di ecumenico, ¢ gla aperto;
in alcuni settori & gia in fase di iniziale e positivo svol-
gimento ».

Da qui la necessita di conoscerci sempre meglio, pit
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intimamente, perché il nostro dev'essere il dialogo della
sincerita e dell’amore.

Non possiamo a questo punto ignorare ne sottova-
lutare le conseguenze di una concezione ecclesiale ben
differente tra Oriente ed Occidente. La Ghiesa, in seno
all’ortodossia, ha una propria fisionomia. E’ vero che
sia per gli ortodossi come per i cattolici non c’é che
una sola Chiesa di Cristo, quella fondata sulla tradizio-
ne e nella successione apostolica. Ma, menire prima del-
lo scisma la sola Chiesa era quella dei Padri ¢ dei sette
Concili ecumenici, dopo I'XI secolo sola vera Chiesa ¢
per gli ortodossi la loro; per cui se i latini hanno conce-
pito I'unione come un «ritorno » degli altri alla vera
Chiesa, gli ortodossi, che si ergono ad esclusivi depositari
dell’eredita dei Padri, pensano che é la Chiesa latina a
dover ritornare alla loro vera Chiesa.

Ecco il punto basilare sul quale convergeranno —
diciamolo chiaramente — le principali difficolta. Il pri-
mato, Uinfallibilta pontificia ed altre questioni minori,
infalti, non costituiscono che delle divergenze che gra-
vitano attorno al nocciolo della questione, al dissenso
cio¢ di due modi assai diversi di concepire la Chiesa e
quindi la vita cristiana.

D'altra parte U'unione a cut si tende non puo con-
sistere nel reintegrare Uunita esistente prima della se-
parazione né con la pentarchia né con le libere Chiese:
non ¢ attuabile 'unione in questi modi ma solo ade-
guandola ai tempi e alle esigenze dei fedeli di oggi.

Dopo cio, dire che ogni sorta di dialogo é in par-
tenza minato, che brancola e puo affondare in un cam-
po di sabbie mobili, non é preciso, perché non rispec-
chia affatto la tenace volonta delle parti impegnate a
trovare una via di uscita.

« Noi siamo disposti — continua 'enciclica — a
studiare come assecondare i legittimi desideri dei fra-
telli cristiani, tuttora da noi separati...», ed aggiunge
«ma dobbiamo pur dire che non ¢ in Nostro potere
transigere sull'integrita della fede e sulle esigenze della
carita ».

Richiamo questo, deciso e fermo, che puntualizza
con impegno, con pazienza, con riguardo una posizio-



ne a cui non ¢ possibile rinunziare, nulla nascondendo
di cio che deve essere chiarito ma anche nulla permet-
tendo di toccare di quello che ¢ patrimonio del!’meegn-
ta della fede.

Il dialogo del Papa, infatti, ¢ innanzitutto dialogo
di verita ed ¢ attraverso questa che esso si trasforma in
dialogo di carita, secondo il mirabile insegnamento del-
I’Apostolo Paolo « veritatem facientes in caritate ».

Parole e moniti altamente opportuni per richiama-
re e convogliare in questo dialogo della sincerita e dello
amore prima di ogni altro tulli noi cattolici, molti dei
quali, chiusi nel fortilizio dotirinale, disciplinare e giu-
ridico, offerto dalla rostra Chiesa, non sappiamo anco-
ra guardare ¢ non sappiamo correre incontro ai fratelli
d’Oriente, pur essi anelanti all’'unita dell’Ovile.

Sia U'amore a Cristo e alla Chiesa ad inspirare ogni
gesto eventuale di avvicinamento e di colloquio. Si ac-
cenda quindi questa fiamma di carita, che « tutto scu-
sa, tutto crede, tutto spera, tutto sopporta» (1 Cor.
XIII, 7), st innalzi alta come un richiamo, bruci fervida
come un incendio ed il dialogo si impront: a compren-
sione, si allarghi a reciproco perdono e tenda all’'unifi-
cazione: « Congregavit nos in unum Christi amor ».

Ma sopratutto il dialogo dei cattolici con i fratelli
d’Oriente sia dialogo di santita. Trasformarst per unir-
si: questo oggi deve essere il nostro motto ed il nostro
compito. Il cristianesimo sin qui vissuto da molti cat-
tolici fu piu predicato che attuato, facciata piw che edi-
ficio, insegna pit che vittoria. Per attirare i lontan:i,
per riunirve i fratelli, bisogna che la santita dei cattolici
risplenda e divenga fiamma di attrazione e di irradia-
zione.

« Qu’mto lo vorremmo godere in pienezza di fede,
di carita, di opere, questo domestico dialogo! Quanto
lo vorremmo intenso e familiare... Siamo ardentemen-
te desiderosi che il dialogo interiore in seno alla comu-
nita ecclesiastica si arricchisca di fervore, di temi e di
locutori, cosi che si accresca la vitabilitd e la santifica-
zione del Corpo mistico terreno di Cristo ».

PAPAS DAMIANO COMO



Ulcumenismo
presso gli Ortodossi

Introduzione

I1 Mondo Orientale, di cui si parla, € il mondo del Vicino
Oriente, quello che geograficamente si stende al di l1a del nostro
mare Adriatico, si allarga ed abbraccia tutte le terre che si affac-
ciano sul Mediterraneo Orientale e di 1i risale verso il Nord, lun-
go una linea che piti 0o meno corrisponde a quella oggi tristemen-
te famosa della cosidetta « cortina di ferro», che divide I'Europa
Orientale dall’Europa Occidentale, per discendere poi lungo il
Caucaso verso le terre dell’Armenia, dell’Irak e poi git fino allo
Egitto, all’Abissinia ed alle lontane contrade dell’India.

Fu qui, su queste terre ricche di storia e di gloria, su queste
contrade che avevano visto affermarsi le piti antiche civilta del
mondo, fu qui che il cristianesimo trovo la sua culla e di qui poi
si diffuse vittorioso nel mondo.

Ecco perché questo mondo Orientale ha per noi cristiani
un fascino meraviglioso e la mente ed il cuore vi ritornano oggi
con nostalgico rimpianto, al pensiero di quello che oggi esso &
diventato.

Quelle terre dell’Asia Minore, del Ponto, della Cappadocia,
un giorno fiorenti di numerosissime comunita cristiane, (baste-
rebbe ricordare Efeso, Sardi, Pergamo, Tarso, Iconio per non no-
minare che le principalissime, i cui nomi imparammo a conoscere
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leggendo gli Atti e le Lettere degli Apostoli) oggi non sono che
rovine, ec, eccettuata Efeso, dove ancora sopravvive una picco-
lissima comunita di qualche centinaio di cristiani, pitt non trovi una
chiesa, un'immagine, un simbolo di fede cristiana.

Ed anche la, come in Palestina, in Siria, in Egitto, dove qual-
che comunita cristiana ancor sopravvive, queste non sono che pic-
cola minoranza, appena tollerata in mezzo a masse sempre piu
crescenti di musulmani e di arabi,

‘Ma piu che tutto questo, quello che addolora maggiormente e
il fatto delle divisioni cristiane che qui, piu che altrove, appaio-
no in tutta la loro tragica realta.

La veneranda cristianita orientale che nei Concili di Nicea
(325) di Costantinopoli (381) e di Efeso (431) era apparsa unita e
splendente come non mai, pur nella meravigliosa varieta e molte-
plicitd dei suoi riti e dei popoli che la componevano, subito do-
po quest'ultimo Concilio, comincio a declinare ed a registrare le
prime fratture alla sua veste inconsutile, con il distacco di impor-
tanti comunita cristiane, che si costituirono in chiese autonome e
indipendenti.

La prima ad iniziare questo lento processo di sfaldamento
dalla Chiesa Universale fu la Chiesa di Persia. Ne forni il prete-
sto l'eresia di Nestorio, che sosteneva esservi in Cristo due perso-
ne e quindi negava che la Madonna potesse dirsi « Madre di Dio».
Condannata questa eresia nel Concilio di Efeso, essa venne invece
difesa dai cristiani di Persia, pit che altro per solidarietd con Ne-
storio che era di origine persiana e per ostilita verso i Bizantini,
contro i quali la Persia era allora in guerra. Da questione teolo-
gica l'eresia di Nestorio divenne questione nazionale, per cui per
essere un vero persiano bisognava essere nestoriano, mentre chi
si fosse mostrato « efesino» sarebbe stato considerato un « bizan-
tino», cioé nemico dei Persiani. Cosi nacque la prima chiesa o-
rientale separata, conosciuta anche oggi sotto il nome di « Chiesa
Nestoriana ».

La seconda, in ordine di tempo, fu la Chiesa d'Egitto, la pil
illustre di tutte le chiese cristiane d'Oriente, resa celebre dalla
santitd e dalla dottrina di un S. Atanasio, il vincitore dell’eresia
di Ario, e di un S, Cirillo, debellatore dell’eresia di Nestorio. Es-
sendo stato condannato nel Concilio di Calcedonia del 451 il suo
patriarca Dioscoro per aver sostenuto l'eresia monofisita insegna-
ta dal monaco Eutiche, gli Egiziani, che gia per altri motivi erano
in disaccordo con i Bizantini, specie dopo che la sede di Costanti-



nopoli era stata elevata a prima sede dell’Oriente a danno della
sede Alessandrina, non vollero accettare la condanna inflitta al
loro patriarca, decisero di rompere i rapporti con Bisanzio e die-
dero vita ad una chissa nazionale, detta appunto « Copta» che
vuol dire «egiziana ».

Dall’Egitto il monofisismo si diffuse in Etiopia e quindi in Si-
ria ed in Armenia, dando vita ad altrettante chiese separate, an-
cor oggi conosciute con i nomi di Chiesa monofisita etiopica, Chle-
sa Giacobita di Siria, Chiesa monofisita Armena.

Cosi nello spazio di poco piu di un secolo, ben 5 grandi Chie-
se orientali, comprendenti geograficamente oltre la meta dello
impero romano d’'Oriente ed un numero immenso di fedeli, aveva-
no finito per staccarsi dalla Chiesa universale per costituirsi in
altrettante Chiese particolari a sfondo prevalentemente etnico e
nazionale.

Della grande cristianita orientale 1'unica Chiesa rimasta an-
cora unita con la Chiesa universale e con Roma, agli inizi del seco-
lo VII®, era la Chiesa Bizantina, che da questo momento assu-
mera il titolo di « Ortodossa», cioé Chiesa che ha conservato la
« retta dottrina ».

Purtroppo non doveva passare molto tempo che dolorosi avve-
nimenti avrebbero portato anche questa Chiesa a staccarsi da Ro-
ma ed a sfaldarsi successivamente in un numero sempre piu cre-
scente di Chiese autocefale od autonome, anch’esse a sfondo etni-
co o nazionale,

Difficile dire le cause, indagare le ragioni, elencare i motivi
che hanno portato a questa separazione che fu la piu grave e la
piti irreparabile di tutte. Vi contribuirono dissensi dottrinali, riva-
lita religiose, antagonismi di razza, diversita di cultura, di mentali-
ta, di organizzazione ecclesiastica e sopratutto contrastanti pregiu-
diziali politiche che finirono per avere il sopravvento sulle forze
unionistiche di sola natura religiosa.

Non é qui il caso di rievocare, neppure sommariamente, le vi-
cende, i fatti, le persone che portarono a questa rottura. Tutto
cid ormai appartiene alla Storia e il discorso ci porterebbe troppo
lontano.

Diremo solo che la separazione iniziata da Fozio nel sec. IX e
resa definitiva da Michele Gerulario nel sec. XI, fini per staccare
tutto I'Oriente Cristiano dalla vita e dalla storia della Chiesa Oc-
cidentale, coinvolgendo nel distacco anche le chiese slave di Bul-
garia e di Russia che proprio allora si erano formate e pin tardi
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anche quelle di Serbia, di Romania e degli altri paesi dell’Europa
Orientale.

Tutta questa lunga introduzione sull’'origine delle varie chie-
se orientali e sulla storia della loro separazione é stata necessaria
premettere per poter meglio spiegare e comprendere le posizioni
di ognuna di esse in rapporto al problema ecumenico.

2. - Situazione attuale
del mondo Orientale Cristiano

Sotto questo punto di vista dell’ecumenismo, cioé del rap-
porto delle singole Chiese orientali tra loro, con la Chiesa roma-
na e con le altre comunita cristiane occidentali, possiamo dire che
4 sono i principali gruppi di Chiese cristianz attualmente esisten-
ti in Oriente: 1) Chiesz Nestoriane; 2) Chiese Monofisite; 3) Chie-
se Ortodosse; 4) Chiese Cattoliche.

1) Le CHIESE NESTORIANE costituiscono attualmente il
gruppo piu piccolo di tutte le Chiese orientali separate. Hanno
avuto origine, come s'é detto nel sec. V°, e contano in tutto appe-
na 90.000 fedeli, di cui circa 70.000 in Irak, Iran e Siria; 10.000 ne-
gli Stati Uniti d’America e 10.000 in India. La gerarchia é& costi-
tuita da un patriarca, Mar Simone XXI, che risiede a Chicago in
America, un vicario patriarcale con il titolo di metropolita in I-
rak, un metropolita a Trichur in India e tre vescovi di cui 2 in
Irak e 1 in Iran, ad Urmia.

Dal punto di vista ecumenico la dottrina delle chiese nestoria-
ne e la pit povera di verita. Esse accettano, infatti, solo le veri-
ta proclamate nei due primi concili ecumenici di Nicea (325) e di
Costantinopoli (381) e si distinguono da tutte le altre Chiese cri-
stiane perché continuano a professare l'errore di Nestorio, da cui
prendono il nome, delle due persone in Cristo,

Quanto all'unione con la Chiesa Romana, in passato esse fu-
rono tra le prime ad intavolare rapporti con essa. Una buona par-
te di esse sottoscrisse all'unione in occasione del Concilio di Fi-
renze nel 1445; altre unioni avvennero nel sec. XVI dando origi-
ne alla Chiesa caldea cattolica e piu recantemente fra il 1933 ed
il 1950, in seguito alle gravi persecuzioni cui furono sottoposti dai
turchi, oltre 70.000 passarono alla Chiesa cattolica. Il movimento
continua anche oggi, specie in Irak ed in India, tanto che nel 1960
fu necessario erigere altre due eparchie caldee, una a Mossul ed
una ad Algoch,



2) Le CHIESE MONOFISITE contano oggi un totale di circa
13.500 fedeli e sono particolarmente localizzate in Egitto, in Etio-
pia, in Armenia, in Siria e n2l Malabar nelle Indie. Formano quat-
" tro Chiese distinte: a) la CHIESA COPTA, con circa 2.500.000 fe-
deli distribuiti in 23 eparchie, di cui 20 in Egitto, 2 nel Sudan ed
1 a Gerusalemme e con alla testa un patriarca che risiede al Cairo;
b) la. CHIESA ETIOPICA con circa 9.000.000 di fedeli, riorganiz-
zati recentemente in 14 eparchie con a capo dal 1959 un patriarca
che risiede ad Addis Abeba; ¢) la CHIESA ARMENA con circa
1.600.000 fedeli di cui circa un milione residenti tuttora in UR.S.S.
e gli altri sparsi nell’emigrazione, e facenti capo a 4 diverse giuri-
sdizioni con sede ad Ecmiadzin in UR.S.S., ad Antelias nel Liba-
no, a Costantinopoli ed a Gerusalemme; d) la CHIESA GIACOBI-
TA con circa 1 milione di fedeli, di cui oltre 700.000 in India. Dal
1958 questi ultimi, che erano retti da un catholicos residente a
Kottayam, hanno riconosciuto l'autorita del patriarca giacobita di
Antiochia, per cui oggi la Chiesa Giacobita appare nuovamente u-
nita. Non hanno aderito invece a questa unione il gruppo dei co-
sidetti « Mar-Thomiti » che conta circa 250.000 fedeli con sede a
Tiruvalla in India, né il gruppo dei cosidetti « giacobiti riformati »
con circa 50.000 fedeli di ispirazione protestante.

Tutte queste Chiese monofisite professano una dottrina quasi
comune che ha come base le verita dogmatiche definite nei 3 pri-
mi concili ecumenici, mentre rifiutano le decisioni del concilio
di Calcedonia (451) ed ignorano in gran parte le verita definite
negli altri concili ecumenici posteriori.

Dal punto di vista ecumenico la posizione di ciascuna di esse
rappresenta una situazione alquanto diversa: a) la Chiesa Copta
ha avuto in passato varie relazioni con la Chiesa Cattolica, che
portarono al passaggio a questa di numerosi copti monofisiti, tan-
to che nel 1895 vennz eretto un patriarcato copto cattolico. Da
allora il numero d=i copti cattolici che era di 5.000, passo nel 1907
a 15.C00, nel 1931 a 33.000 e nel 1963 ad 82.894. Purtroppo circa 60
mila copti monofisiti sono passati anche a far parte di varie comu-
nita protestanti. Tuttavia buone sono le speranze di un ulteriore
riavvicinamento con la Chiesa Cattolica. Ne sono all’avanguar-
dia alcuni laici colti e progressisti, che sono riusciti ad indurre
la gerarchia ad inviare due delegati come osservatori al Conci-
lio Ecumenico Vaticano II°.

b) la Chiesa Etiopica ha avuto anch'essa in passato vari rap-
porti con la Chiesa Romana a cominciare dal see. XVI e da allora
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Concilio Ecum. Niceno I°. Il Papa é in triregno a destra del trono del Vangelo,
I'Imp. Costantino a sin, Secolo XV Heraklion (Creta).

continui sono stati i passaggi di gruppi isolati di suoi fedeli alla
Chiesa Cattolica. Oggi questi gruppi sono stati riuniti in una ge-
rarchia con a capo un metropolita residente ad Addis Abeba e due
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eparchie cattoliche ad Adigrat e ad Asmara. Quanto al movimen-
to dei monofisiti etiopici verso 'unione, si spera che esso prenda
nuovo vigore dalla nuova gerarchia ricostituita nel 1959, in segui-
to alla sua emancipazione dalla Chiesa copta di Alessandria. In-
tanto ne & buon segno l'invio di due delegati della chiesa monofi-
sita etiopica, come osservatori al Concilio Vaticano II”; ¢) la Chie-
sa Armena, a causa della sua triste storia di persecuzione e di di-
spersione, ha subito parecchie fratture interne ed anche oggi essa
si presenta divisa in 4 giurisdizioni. Nel 1963, a Gerusalemme ci
fu un incontro fra i capi dei due principali gruppi di armeni mo-
nofisiti della emigrazione ed un accordo di unione fu sancito. Di-
versa invece € la situazione degli armeni residenti in UR.S.S. -
Quanto alla sue relazioni con la Chiesa Romana € noto come in
passato gruppi isolati di armeni siano divenuti cattolici. Oggi que-
sti ammontano a circa 100.000. Quanto al futuro, esso e condizio-
nato dalla liberta di azione che la Chiesa monofisita armena po-
tra avere.

d) la Chiesa Giacobita di Siria ebbe un vasto movimento di
unione al tempo del Concilio di Firenze, tanto che tutt'intera es-
ca ritorno in szno alla Chiesa cattolica (1444), ma poi a causa del-
la forte opposizionz interna dell’invasione turca si distacco nuova-
mente. Si riuni di nuovo nel 1662, ma poi le forze contrarie della
unione ebbero il sopravvento. Solo nel 1783 un buon gruppo di
giacokiti ciri passd dzfinitivamente alla Chiesa cattolica e diede
vita ad una gerarchia cattolica con a capo un patriarca. Il movi-
mento unionistico & sempre vivo. Anche recentemente I'attuale
patriarca cattolico, Card. Tappouni, ricondusse alla unione con
Roma numerosi giacobiti residenti nel Libano. Due vescovi, Mar
Imili e Mar Teofilo con i loro fedeli si unirono alla Chiesa Romana
nel 1930; nel 1937 si uni un terzo vescovo, Mar Saverios, e nel 1939
un quarto, Mar Dioscoros. Da allora il numero dei fedeli riunitisi a
Roma é in ascesa: 5.000 nel 1932; 65.000 nel 1950; 100.000 nel 1957;
124 433 nel 1962. Purtroppo forte & anche qui il lavoro protestan-
te che ha portato alla formazione di comunita a base protestante,
come la Chiesa giacobita riformata aderente alla Chiesa anglica-
na dell'India del Sud dal 1947; la comunitad dei Mar Thomiti, pur
essa a sfondo anglicano, ma con rito siro, e da ultimo la Chiesa
evangelica di S. Tommaso costituitasi nel 1961.

3) Le CHIESE ORTODOSSE costituiscono il bloceo pitt com-
patto e piu numeroso, tanto che molti Occidentali quando si par-
la di chiese orientali le identificano con le chiese ortodosse. In
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realtd esse abbracciano il 939, dei cristiani orientali. Praticano

tutte uno stesso rito che dalla cittd ove ebbe origine si chiama

«bizantino» e professano tutte uno stesso credo teologico. Solo per

quanto-riguarda la loro organizzazione esteriore esse si presenta-

no come un gruppo di « chiese sorelle », aventi ciascuna una sua

certa indipendenza. Attualmente il loro numero complessivo & di

16. L'ordine di dignita, che corrisponde pitt o0 meno all'ordine di an-

zianita della loro ottenuta autocefalia, é il seguente:

— Patriarcato ecumenico di Costantinopoli (1.350.000 fedeli, 30
eparchie).

— Patriarcato ortodosso di Alessandria (100.000 fedeli, 11 eparchie).

— Patriarcato ortodosso di Antiochia (435.000 fedeli, 18 eparchie)

— Patriarcato ortodosso di Gerusalemme (60.000 fedeli, 3 eparchie)

— Patriarcato ortodosso di Mosca (60.000.000 di fedeli, 74 eparchie)

— Arcivescovado di Cipro (450.000 fedeli, 4 eparchie)

— Chiesa sinodale di Grecia (8.000.000 di fedeli, 66 eparchie)

— Patriarcato ortodosso di Belgrado in Serbia (7.000.000 di fedeli,
25 eparchie)

— Patriarcato ortodosso di Romania (14.000,000 di fedeli, 12
eparchie)

— Catholicosato o Patriarcato di Georgia (U.R.S.S.) (2.650.000 fe-
deli, 8 eparchie)

— Patriarcato di Sofia in Bulgaria (6.500.000 fedeli, 11 eparchie)

— Chiesa autocefala di Polonia (400.000 fedeli, 4 eparchie)

— Chiesa autocefala di Cecoslovacchia (400.000, 4 eparchie)

— Chiesa autocefala di Albania (250.000 fedeli, 4 eparchie)

— Chiesa autonoma di Finlandia (72.000 fedeli, 3 eparchie)

A queste Chiese gerarchicamente costituite sono da aggiun-
gersi alcune Chiese in formazione, come quella di Cina con circa
20.000 fedeli, del Giappone con 36.000 fedeli ed inoltre le Chiese
cosidette della diaspora ortodossa, formate di profughi e di emigra-
ti per un totale complessivo di oltre 2.000.000 di fedeli, per la mas-
sima parte russi e ucraini.

4) Le CHIESE ORIENTALI CATTOLICHE sono formate in
massima parte da quei gruppi di cristiani di rito orientale, che
pur conservando il loro rito e le loro tradizioni, si sono riuniti in
date diverse con la Chiesa Romana, dando vita ad una gerarchia
cattolica validamente da questa riconosciuta. Esse abbracciano at-
tualmente oltre 10 milioni di cattolici di rito orientale: contano
circa 130 eparchie ed esarcati; numerano 5 patriarchi ed oltre 200
vescovi e rappresentano nella Chizsa Cattolica tutte le comunita
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separate d’'Oriente. Non v'é infatti Chiesa separata d'Oriente che
non abbia attualmente un gruppo di fedeli passato alla Chiesa
Cattolica e da questa ufficialmente riconosciuto con una sua pro-
pria gerarchia.

3. Le Chiese orientali separate di fronte al problema dell’'unita

Parlando delle Chiese Nestoriane e Monofisite abbiamo gia ac-
cennato alla loro posizione dottrinale ed ecclesiale in rapporto
all’unitd della Chiesa. Si tratta di Chiese per le quali l'ostacolo
teologico costituisce il principale ostacolo all'unione. Anche se co-
me sostengono molti teologi cattolici l'eresia nestoriana e mono-
fisita puo essere considerata oggi in loro pit nominale che reale,
resta sempre il fatto che questa loro concezione teologica deve
essere da loro chiarita ed uniformata con quella della teologia
ed ammettano nel loro credo tutte quelle verita che furono espli-
citamente definite dopo la loro separazione e ripudino le eventua-
1i deviazioni in cui fossero incorse. Meno difficile rimarra per es-
se il problema ecclesiale, in quanto la loro gerachia & riconosciu-
ta da tutti valida e di origine apostolica e sara percio sufficiente
un atto esplicito di essa che riconosca la sua comunione con la ge-
rarchia della Chiesa Universale cattolica, cui presiede il Vescovo
di Roma.

Le Chiese Ortodosse si trovano invece in un’altra posizione
rispetto al problema dell’'unita della Chiesa. Piu che questo o quel
punto particolare di teologia, cio che pone le Chiese ortodosse su
un piano diverso da quello della Chiesa cattolica di fronte al pro-
blema dell'unita, & una diversa prospettiva teologica. Si tratta, se-
condo noi, in definitiva di due modi diversi di concepire e spie-
gare la stessa veritd, per cui la negazione da parte dell'Ortodos-
sia di certe verita cattoliche & dovuta in gran parte alla difficolta
d'inquadrare queste verita nella  particolare prospettiva della pro-
pria teologia. Cosi, per es. la negazione del Primato del Papa, che
costituisce attualmente la difficoltd maggiore all’'unicne tra orto-
dossi e cattolici, & dovuta ad una diversa concezione della Chiesa.
Mentre infatti i teologi cattolici insistono n2l considerare la Chie-
sa come una societa» secondo la nota definizione del Bellarimino,
gli Ortodossi concepiscono la Chiesa come « una comunita ». Ne
consegue che gli uni insistono piu sull’aspetto giuridico, visibile
ed esterno di essa, gli altri invece sul suo aspetto interiore, spi-
rituale, invisibile. Lo stesso termine « corpus», pur usato da en-
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trambi i teologi per definire la Chiesa « Corpo mistico di Cristo»,
non ha lo stesso significato in latino ed in greco. Il greco « soma»
puo essere usato soltanto per indicare un organismo vivente, men-
tre il latino « corpus» puod essere invece riferito anche ad oggetti
inanimati o ad istituzioni. Riferendo alla Chiesa la parola « corpo »
l'ortodosso la immagina sotto l'aspetto di una comunitad vivente
creata dallo Spirito Santo; 'Occidentale invece vi aggiunge l'idea
della Chiesa come istituzione legalmente fondata e quindi regolata
come ogni societa da particolari leggi che ne regolano l'apparte-
nenza o la espulsione. Una volta concepita la Chiesa come «comu-
nita », nella quale tutte le Chiese locali, mediante il proprio vesco-
vo, possiedono tutta l'essenza della Chiesa e godono della stessa
partecipazione al sacramento dell'Eucaristia, che é il «sighum uni-
tatis », & piu difficile trovare posto per un primato di giurisdizione
episcopale universale e di diritto divino.

Esiste quindi una difficolta teologica, esistono dei veri e pro-
pri punti dottrinali di divergenza, come quelli sulla processione
dello Spirito Santo, sul purgatorio, sulle parole consacratorie della
Messa, ecc., ma questi non devono essere avulsi da tutto il conte-
sto della teologia ortodossa. La difficolta teologica dovra essere su-
perata non in chiave polemica od apologetica, ma in chiave di
serena ed obiettiva esposizione del dogma fatta alla luce di una
teologia comparata, che tenga conto della differente visuale nella
quale le verita della fede vengono esposte.

Quanto s'é detto della teologia si puo ripetere per tutte le
altre peculiarita rituali, liturgiche, spirituali ed ecclesiali, che
fanno apparire queste Chiese ortodosse su un piano diverso e tal-
volta troppo lontano dalla nostra concezione latina ed occiden-
tale. Si tratta dei cosidetti « dissensi silenziosi», che ben pit nu-
merosi dei dissensi teologici e che spesso colpiscono di pit e sono
causa di maraviglia, di sospetto e di intolleranza da una parte e
dall’altra. Valga l'esempio di Fozio, il quale quando volle acuire
il dissenso fra le due Chiese, oltre chz a motivi teologici, fece ri-
corso a diversita liturgiche, disciplinari e rituali, elencandone cir-
ca una ventina nella sua famosa lettera Enciclica ai patriarchi o-
rientali circa gli errori dei latini. Fra queste poneva per es. il fatto
che i sacerdoti latini si radevano la barba, serbavano il celibato,
che i vescovi portavano 'anello, che i fedeli digiunavano il Sabato
e mangiavano carne il Mercoledi, ece.

Oltre pero al fattore teologico e liturgico, occorre tener conto
delle difficolta di carattere storico-psicologico, che ecostituiscono
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per le chiese ortodosse un vero e proprio ostacolo ad una riunione
con la Chiesa Romana. Valga a mo’ di esempio I'argomentazione
fattami dal patriarca ortodosso di Antiochia, Teodosio: « Vede, di-
ceva, io non sono contrario all’unione, ma la difficolta principale
per me sta nel giudicare la mia posizione di fronte ai miei fedeli.
Fino a ieri s'era detto loro che solo la Chiesa ortodossa era la Chie-
sa vera, che la Chiesa latina era eretica, che il papa era un usur-
patore che voleva imporre il suo dominio su tutte le Chiese, che
i latini anche politicamente erano sempre stati nostri nemiei per-
ché al tempo delle Crociate ei avevano sottomesso con la forza...
Tutto questo ha creato un clima di avversione e di diffidenza ver-
so la Chiesa Romana... Si tratta di fatti storici, di motivi psicolo-
gici che non si possono cancellare in un giorno. Ed io devo stare
molto attento nel presentare ai miei fedeli il problema dell’'unio-
ne per non ingenerare confusione. Mi condannerebbero come un
« papista ». L'unione si fara, certamente, ma ci vorra del tempo e
molto, prima che questi pregiudizi storico-psicologici siano elimi-
nati... ».

Concludendo : le Chiese ortodosse sono sulla via dell’'unione,
ma le difficolta che incontrano sono molteplici, Occorre compren-
dere queste difficoltd ed appianare il piu possibile la via alla loro
soluzione.

4. Le prospettive ecumeniche del Mondo Orientale

Anche 1'Oriente Cristiano separato sente oggi il richiamo ecu-
menico all'unita cristiana e da qualche tempo anche le Chiese se-
parate d'Oriente sono in stato di dialogo con il resto della cristia-
nita. Questo dialogo si svolge attualmente in 4 direzioni: a) tra le
stesse Chiese d'Oriente; b) in seno al Consiglio ecumenico delle
Chiese; c) con la Chiesa anglicana; d) con la Chiesa cattolica ro-
mana.

a) il dialogo interno tra le Chiese separate d’Oriente mira a
due scopi: 1) la riunione all’Ortodossia delle antiche Chiese ne-
storiane e monofisite 2) il rassodamento dell’'unita fra le varie
Chiese ortodosse autocefale.

Quando al primo obiettivo, gia nel 1951 il Prof. Karmiris della
Universita di Atene, in occasione del XV° centenario del concilio
di Calcedonia, scrivendo una serie di articoli sulla storia delle
Chiese monofisite, nella Rivista «Ekklisia», organo ufficiale della
Chiesa ortodossa di Grecia, aveva proposto al patriarca di Costan.

16



tinopoli di rivolgere un appello a queste Chiese per "nione con la
Ortodossia ed aveva avanzato l'idea di creare una commissione
mista di teologi greci e copti per studiare la questione. La propo-
sta veniva poco dopo fatta propria dall’organo del patriarcato ecu-
menico « Apostolos Andreas» il quale pure dedicava una serie di
articoli alla Chiesa copta di Alessandria e concludeva: « Bisogna
tendere con tutti i nostri sforzi verso I'unione ». Nel 1956 un pri-
mo contatto con queste Chiese veniva compiuto dal metropolita
Jakovos, rappresentante allora del patriarcato ecumenico presso
il Consiglio Ecumenico delle Chiese, il quale fece visita alle prin-
cipali Chiese monofisite. Nel 1959 lo stesso patriarca Atenagora,
in occasione della sua visita alle Chiese ortodosse del Medio Orien-
te, volle avere contatti diretti con esponenti delle varie Chiese
monofisite e nel 1960 la medesima cosa fece anche il patriarca di
Mosca, Alessio, in occasione del suo giro nel Medio Oriente. Pri-
mo risultato pratico di questi contatti fu I'invito da parte di queste
Chiese di osservatori ufficiali alla conferenza panortodossa di Ro-
di nel 1961. Il dialogo quindi fra 1'Ortodossia e le Chiese «non
calcedoniane » sembra bene avviato e le prospettive sono abba-
stanza favorevoli, data l'affinitd della loro struttura ecclesiale e
la possibilita di una chiarificazione teologica.

Quanto al rinsaldamento dell'unita intera tra le Chiese Or-
todosse, essa € vista come un presupposto indispensabile, prima
d'ingaggiarsi a fondo nel dialogo con il protestantesimo e con la
Chiesa Cattolica. L’autocefalia, pur avendo avuto il vantaggio di
provvedere meglio ai bisogni spirituali delle singole comunita lo-
cali, a lungo andare ha mostrato anche lo svantaggio di spezzare
e di isolare sempre pili queste comunita, a causa di circostanze
storiche, di rivalitd etniche e di interessi politico-religiosi. Le 16
Chiese ortodosse autocefale, indipendenti di diritto e di fatto, han-
no finito per vivere isolate le une dalle altre, incapaci di intra-
prendere un’azione comune. E siccome manca un’autoritd centra-
mato d’'onore, fin dal 1902, in una lettera indirizzata a « tutte le
Chiese sorelle » il patriarca ecumenico, Gioacchino III° le invita-
va a cercare con lui dei mezzi adatti per stabilire una maggiore
unita tra di loro e proponeva loro l'idea di raccogliere un concilio
panortodosso. La stessa idea veniva riproposta nel 1923 dal pa-
triarca ecumenico, Gregorio VII° e ne indicava come data del ra-
duno 'autunno del 1925, in occasione del 16° centenario del conci-
lio di Nicea, ma wvarie difficoltd ne impedirono l'attuazione. Si
poté solo tenere una ristretta riunione al monte Athos nel 1930 ed

17



un congresso di teologia ortodossa ad Atene nel 1936. Subito dopo
la guerra, nel 1945, vi fu un tentativo da parte del patriarcato di
Mosca di riunire in quella cittda un convegno panortodosso con lo
evidente proposito di mettersi alla direzione di tutto il mondo or-
todosso. Ma il tentativo riusci solo in parte, in quanto il patriarca
di Costantinopoli fu il grande assente, Fu solo a partire dal 1951
che il nuovo patriarca ecumenico Athenagoras riprese nuovamen-
te in mano il progetto e dopo 10 anni di preparazione lo poté fi-
nalmente vedere realizzato nella Conferenza panortodossa di Rodi,
svoltatsi dal 24 Settembre al 1° Ottobre 1961. Fu quella la prima
volta, dopo il VII® Concilio ecumenico del 787, in cui tutte le
Chiese Ortodosse intervenivano al completo ad una comune riu-
nione, I risultati furono ottimi, tanto che due anni dopo nel 1963,
sempre a Rodi, si poté tenere una seconda conferenza panortodos-
sa. Una terza sara tenuta entro il corrente anno e sara una delle
piu importanti dal punto di vista ecumenico, in quanto & allo stu-
dio - sembra - l'invio a Roma di una Commissione di metropoliti
ortodossi per iniziare le conversazioni preliminari per la riunio-
ne delle due Chiese. Membri di questa commissione saranno me-
tropoliti rappresentanti di tutte le Chiese. L'unita dell’Ortodossia,
presupposto che si attendeva per iniziare un dialogo costruttivo
per la riunione delle due Chiese, apparira cosi completa.

b) La partecipazione delle Chiese ortodosse al movimento oc-
cidentale protestante, iniziatosi ufficialmente a Stoccolma nel 1925,
fu dapprima solo sporadica e pil spesso a titolo personale. In sede
dottrinale v'erano troppe divergenze per andar d’accordo ed in
sede pratica c'erano molte diffidenze ed incertezze. Nel 1948, pro-
prio un mese prima che si aprisse ad Amsterdam la prima grande
Assemblea del Consiglio ecumenico delle Chiese, su iniziativa
della Chiesa russa, venne sottoscritta da tutti i capi e rappresen-
tanti delle Chiese ortodosse convenuti a Mosca per celzbrare il IV
centenario dell’autocefalia di quella Chiesa una mozione contro il
movimento ecumenico protestante «nel suo stato presente», in
quanto, si diceva, esso aveva abbandonato la via dogmatica della
unione nella santa Chiesa, per prendere la via piu facile delle at-
tivitd sociali. Fu cosi che le Chiese ortodosse rimasero ufficial-
mente assenti alle conferenze di Amsterdam (1948), di Lund (1952)
e di Evanston (1954). Solo nel 1961 alla terza Assemblea del Con-
siglio ecumenico tenuta a Nuova Delhi 1'Ortodossia si presento al
completo, compresa anche la Chiesa russa, in forma ufficiale e
non pit a titolo personale. Da allora i contatti fra le Chiese orto-
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dosse ed il Consiglio ecumenico delle Chiese andarono facendosi
sempre piu stretti, tanto che alla IV Conferenza mondiale di « Fe-
de e Costituzione » tenutasi a Montreal nel 1963 il gruppo delle
Chiese ortodosse € apparso come il gruppo piu numeroso e compat-
to. Attualmente fanno parte del Consiglio ecumenico delle Chiese
come membri permanenti ben 13 Chiese ortodosse: i patriarcati di
Costantinopoli, Alessandria, Antiochia e Gerusalemme; quelli di
Russia, di Romania e di Bulgaria; le Chiese ortodosse di Cipro,
Grecia e Polonia; la Chiesa russo-americana indipendente; ’epar-
chia d’America e la Chiesa siro-ortodossa melchita d’America. Re-
stano fuori le Chiese ortodosse di Georgia, d’Albania e di Serbia,
ma quest’ultima ha gia inoltrato domanda di ammissione al prin-
cipio del corrente anno 1964,

¢) Oltre al dialogo con le confessioni cristiane del Concilio
ecumenico delle Chiese, gli Ortodossi fin dalla conferenza di Lam-
beth del 1888 avevano iniziato relazioni particolari con la Chiesa
anglicana. Nel 1920 delegazioni ortodosse ufficiali erano state in-
viate a presenziare come osservatori alla Conferenza di Lambeth
tenutasi a Londra in quell’anno e nel 1931 era stata istituita una
Commissione teologica mista incaricata di preparare una dichiara-
zione comune sui punti d'accordo e di disaccordo tra Ortodossi
e Anglicani. Da parte anglicana si era insistito molto sul rico-
noscimento da parte degli Ortodossi della validita delle loro ordi-
nazioni, ma nel 1948, nella riunione tenutasi a Mosca, quasi tut-
te le delegazioni presenti, ad eccezione di quella di Costantinopo-
li e di Grecia, sottoserissero una dichiarazione nella quale si dice-
va apertamente che nello stato attuale delle cose era impossibile
per gli Ortodossi riconoscere la validitd del sacramento dell’Ordi-
ne cosi come la successione apostolica nella Chiesa anglicana. No-
nostante tale atteggiamento le relazioni tra Ortodossi ed Anglicani
continuarono a progredire e recentemente anzi hanno segnato una
forte ripresa. Ne & stato una prova il viaggio compiuto nel 1960
dall’arcivescovo di Canterbury d’allora, S. E. Fisher, e quello com-
piuto nel 1962 dal suo successore il Dott. Ramsey, i quali ambe-
due hanno soggiornato a Istanbul e ad Atene e, nel 1963, anche
a Mosca.

d) Pit importante per noi cattolici é il contatto ecumenico
iniziatosi da qualche anno fra le Chiese Ortodosse e la Chiesa Cat-
tolica Romana. Veramente anche in passato non erano mancati
tentativi di riunione fra le due Chiese, Basterebbe per questo ri-
cordare i concili di Bari del 1098, quzllo di Lione del 1274 e quello
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di Firenze del 1439 e sopratutto testimoni viventi di quest’ansia
da parte della Chiesa cattolica di riprendere il dialogo con le Chie-
se separate d’'Oriente, sono gli oltre 10 milioni di cattolici orien-
tali, di tutti i riti, che sono in comunione con essa.

Ma fu sopratutto con l’ascesa alla cattedra di Pietro di papa
Giovanni XXIII® che il movimento di ravvicinamento s’@ andato
facendo sempre piu intenso, cosi da creare un nuovo clima, fatto
di vicendevole rispetto, di mutua comprensione e di sempre piu
viva carita. Nessuno pud misurare quanta parte abbia avuto in
tutto questo la personalita di papa Giovanni. Penso che quando si
fara la storia della ripresa ecumenica con gli Orientali separati
si dovra cominciare dal suo radiomessaggio del 29 Ottobre 1958.
Furono quelle parole riboccanti di carita che, risuonando in tutto
I'Oriente come un richiamo, ridestarono energie, abbatterono mu-
raglie secolari e diedero avvio al grande movimento ecumenico,
culminato con l'incontro e l'abbraccio del Patriarca Athenagoras
con il Papa Paolo VI, Fu i risposta a quellinvito che nel Marzo
1959 venne a Roma l'arcivescovo greco-ortodosso delle due Ameri-
che, Mons. Jakovos per fare visita al Papa. Erano secoli che questo
non avveniva., Quasi contemporaneamente il Delegato Apostolico a
Costantinopoli, Mons, Testa, si recava a far visita al patriarca Athe-
nagoras. Erano secoli che anche questo non avveniva. Il dialogo
veniva cosi ripreso dopo secoli fra le due Chiese. Era ancora un
dialogo di cortesia, ma era dal cuore che papa Giovanni voleva
partire per arrivare alla mente. Era la carita che doveva prepara-
re la via alla verita, secondo il monito dell’Apostolo Paolo « Veri-
tatem facientes in caritate ».

Le tappe di questo dialogo con la Chiesa Cattolica da parte
delle Chiese Ortodosse hanno segnato un crescendo continuo, an-
che se non sono mancate difficolta. All'atteggiamento aperto, sin-
cero e deciso del Patriarca Atenagora non sempre hanno rispo-
sto gli atteggiamenti dei capi di tutte le Chiese ortodosse. Qual-
cuna, come la Chiesa ortodossa di Grecia, ha preso una posizione
negativa, quasi di intransigenza; altre, come la Chiesa russa, ha
saltato ad un certo momento le sue posizioni e da intransigente
si & mostrata all'improvviso condiscendente e, prima fra tutte, ha
inviato i suoi osservatori ufficiali gia nella I* sessione del Concilio
Vaticano II°. Tutto questo ha segnato naturalmente uno smacco
per l'unita interna della Ortodossia e un «insuccesso momenta-
neo », come disse il Card. Bea, per certe attese dei cattolici.

Ma sarebbe errato concludere da queste momentanee tappe d’ar-
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resto che 'ecumenismo non sia in marcia o segni il passo in seno
alle Chiese Ortodosse. E' un travaglio che deve necessariamente
precedere ogni nuova rinascita ed ¢ dovere di noi cattolici seguire
con simpatia il travaglio interno di queste Chiese, rendendoci
conto di quanto sia difficile il cammino che mena all'unita.

Conclusione

Ci piace chiudere questa nostra conversazione sull’ecumeni-
smo presso gli Ortodossi, riportando a mo’ di conclusione le parole
pronunciate da Paolo VI° nell’indirizzo da lui rivolto nell’incontro
di Gerusalemme al patriarca Athenagoras:

« Certo da una parte e dall’altra, le vie che conducono all'unio-
ne possono essere lunghe e piene di difficoltd. Ma le due strade
convergono l'una verso l'altra e giungono alle sorgenti del Van-
gelo: e non & di buon auspicio che l'odierno incontro si compia
su questa terra, dove il Cristo ha fondato la sua Chiesa e versato
il suo sangue per essa? Questa & in ogni caso una manifestazione
eloquente della profonda volonta che, grazie a Dio, ispira sempre
piu tutti i cristiani degni di questo nome: cioé la volonta di la-
vorare al fine di superare le divisioni ed abbattere le barriere:
la volonta d'impegnarsi risolutamente sulla via che conduce alla
riconciliazione.

Le divergenze d'ordine dottrinale, liturgico, disciplinare, do-
vranno essere esaminate a tempo e luogo, in uno spirito di fedelta
alla veritd e di comprensione nella carita.

Ma cio che fin d’ora pud e deve progredire & questa fraterna
caritd che traendo ammaestramento dal passato, sia disposta a per-
donare, incline a credere piu volentieri al bene che al male, pre-
murosa anzitutto di conformarsi al Divin Maestro e di lasciarsi
attirare e trasformare da Lui ».

L’ecumenismo indicatoci in queste parole da Paolo VI concorda
con quello illustrato dal patriarca Athenagoras:

« Vede: la Chiesa Chiesa Cattolica e la Chiesa Ortodossa sono
due Chiese sorelle; fondate da due fratelli: Pietro e Andrea. Sia-
mo quindi fatti gli uni per gli altri e dobbiamo quindi collaborare
come fratelli..,, Camminare insieme, con la mano nella mano, scam-
biandoci lungo il cammino i nostri doni. Voi cattolici avete mol-
te cose da dare a noi, perché fortunatamente la vostra Chiesa ha
potuto svilupparsi di pit. Ma anche noi pensiamo di poter dare
qualcosa a voi. Non si tratta quindi ¢i mutare qualcosa di noi, ma
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di scambiarci i doni migliori. Non fusione, ma unione; non assor-
bimento, ma completamento; non due Credo ma un solo Credo,
quello cantato a Nicea ed a Costantinopoli e che, grazie a Dio,
possiamo ancora cantare insieme, anche se la lingua che useremo
sara diversa.. Ho tanto desiderio di venire a Roma per restituire
la visita fatta dal Papa in Oriente. Mi si presentano tante diffi-
colta, ma io spero che prima o poi potrd compiere questo mio do-
vere... Al Papa ripeterd cid che gia gli dissi a Gerusalemme: « Voi
siete il primo Vescovo della Chiesa, tocca a voi indire una confe-
renza fra tutti i capi delle Chiese cristiane del mondo per trovare
la maniera di farla finita con queste divisioni... ».

Le parole dei Capi delle due Chiese sorelle concordano quasi
alla lettera, I'ecumenismo da essi indicato & quello della carita
che senza nulla ledere alla verita porta necessariamente all’'uni-
ta. Non & un sistema che deve trionfare su un altro sistema, non e
una Chiesa che deve sottomettere un’altra Chiesa, ma é 'incontro
di Cristo con la Sua Chiesa, liberata dalle sovrastrutiure non ne-
cessarie e resa incandescente dalla santita e dalla carita dei suoi
membri.

Facciamoci tutti apostoli e collaboratori di questo ecumeni-
smo, sentiamo urgente e irresistibile la vocazione, tendiamo la ma-
no fiduciosa ed amorosa ai nostri fratelli separati d’Oriente, unia-
mo la nostra preghiera a quella che essi innalzano nella loro Li-
turgia:

« Sorgi, o Signore, sorgi e ricongiungi all'unita della tua Chie-
ga le tue nobilissime genti che Tu hai redente. Questo, infatti, &
un miracolo riservato a Te solo, che sei Onnipotente. A Te gloria
Amen! »,

A. Mavrakis
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Teologia Mistica Bizantina

| Sacramenti
dell’Iniziazione Cristiana
nella Teologia Battesimale

« Essendo stati rigenevali, abbiamo ricevulo subito la perfezione
che cercavamo. Stamo stati, infatti, illuminati e questo é conoscere Dio.
Non é pin, dunque, imperfetto colui che ha conosciuto il perfetto. E
non mi riprendete se io dico di aver conosciuto Iddio. Mentre, infatti,
il Signore veniva battezzato, una voce si udi dai cieli che al diletto ren-
deva testimonianza: « T'u sei il mio figlio diletto, io oggi ti ho generato ».
Interroghiamo dunque i sapienti: il Cristo oggi rigenerato é gia per-
[etto oppure, cosa assai assurda, gli manca qualche cosa? Ma Egli nul-
la deve apprendere essendo Dio. Non vi puo essere nessuno maggiore
del Verbo, né maestro di Coluwi che é solo il maestro, Non dovranno
adunque riconoscere, anche contro volonta, che il Verbo, generato per-
fetto dal Padre perfelto fu rigeneralo con ogni perfezione secondo il di-
segno della Provvidenza divina? E se era perfetio, perché veniva bat-
tezzato il perfetto? Conveniva che compisse la professione wumana, si
risponde. E molto bene, cosi rispondo anch’io. Allatto, dunque, di
essere battezzato da Giovanni, diviene perfetio? Cosi proprio. E nulla
tmparo da lui? Nulla certamente. Egli diventa perfetto col solo ba-
gno e con la discesa dello Spivito rimane santificato. Cosi solo stanno
le cose. Lo stesso avviene pure per noi, di cui il Signore ¢ stato il mo-
dello. Come siamo batlezzati, veniamo illuminati; illuminati, diven-
tiamo figli; divenuti figli, ci rendiamo perfetti; fatti perfetlti, siamo resi
immorlali: « Io ho detto — sta infatti scritto — che siete dei e figli tutti
dell’Altissimo ». Quest’opera é in molii luoghi chiamata Dono e Illu-
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minazione, Bagno e Perfezione: bagno, per mezzo del quale ci liberiamo
dai peccati; dono, perché con esso ci vengono condonale le pene dovute
ai peccati; illuminazione, perché si raggiunge con essa quella luce sanla
e salutare e cioé per mezzo della quale vediamo il divino; perfezione an-
che, perché nulla pitt manca. Sarebbe infatti cosa assurda chiamare dono
di Dio una cosa incompiuta: essendo Egli perfetto ci elargira doni perfel-
ti, com’é naturale. E come al suo comando lulto si crea, cosi guando sol-
tanto lo voglia, segue un dono perfetio. Il tempo future, infalli, é an-
ticipato dalla potenza della sua volonta. E inoltre anche la stessa li-
berazione dei mali é principio di salvezza. Eeco, adunque, appena var-
cata la soglia della vita, noi siamo gia perfetti; viviamo gia perché se-
parati dalla morte ¢ infatli « tutto quanto in Lui fu fatto, & vita».
Colui adunque che soltanto ¢ stalo rigeneralo, come lo stesso termi-
ne « illuminato » dice, ha immediatamente abbandonate le tenebre e,
nello stesso tempo, ha riacquistato la luce ».

Questa lunga citazione di Clemente Alessandrino (1) ricapitola
tutta la dottrina della Chiesa greca sul sacramento del battesimo. Il
cristiano non ha ancora ricevuto « il dono perfetto» che avra dopo la
resurrezione finale, ma col battesimo egli si trova gia nella luce: « nella
risurrezione, quindi, di quanti credono é il fine ». (2) L'arrivo alla me-
ta non ¢& il principio della corsa, né sono una stessa cosa il tempo e la
eternita, ma meta ed eternita sono il conseguimento delle promesse
battesimali, arra e immagine dei beni futuri. La Fede, dice Clemente,
¢ la partenza; la Fede, che riceviamo col battesimo, ¢ « la perfezione
dell’apprendimento» & « caparra sicura di ogni cosa» e aggiunge «e
quelle cose future che con il credere ora abbiamo gia ricevute, dopo
la resurrezione le riceviamo nella realta. (3) Dove é la fede ivi € la pro-
messa e compimento della promessa ¢é il riposo in Dio. Cosi che la vera
conoscenza ¢ nell’tlluminazione baltlesimale ».

Per poter meglio comprendere sia la dottrina sia i riti della litur-
gia battesimale bizantina, ¢ necessario premettere alcune nozioni gene-
rali di teologia e di antropologia secondo il pensiero orientale. Iddio
ha creato l'vomo a sua immagine e somiglianza. A sua immagine ¢
cio¢ come un essere con personalitd propria, perfettamente libero, ca-

1) Il Pedagogo, L.I. c. VI. PG. VIII, 247,

2) L. ¢

3) Molti studiosi occidentali, a causa di queste e di simili frasi, sparse un
pd dovunque negli scrittl patristicli greci e nella stessa liturgia bizantina, hanno
scritto che la chiesa greca rimanda la beatitudine e la visione di Dio alla fine
dei tempi, dopo la resurrezione. Non ¢ cosl, I Padri e la liturgia parlano della
Théosis, perché anche l'orlente crede che | beatl, sin da ora, vedono e godono Dlo
e sono felici al sommo grado.
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MOMNREALE (Palermo) - A sinistra: il peccato originale
A destra: Adamo introdotto nel paradiso terrestre.

pace di autodeterminarsi. La natura dell'uomo ¢ stata creata come una
potenza d’assimilazione alla gloria divina e per la grazia, ragion d'es-
sere della sua esistenza, essa diffonde la gloria divina. Dice bene il Ca-
basilas: « Il cuore umano é stalo creato come un immenso scrigno, lan-
lo vasto da poter contenere Iddio medestmo ». L'uomo, poi, liberamen-
te indirizzandosi verso Dio e lavorando i talenti da Lui ricevuti, deve
sforzarsi a dare alla propria natura la « somiglianza ». Evidentemente,
atteso lo scopo per cui Iddio ha creato 'vomo, lo ha creato nelle con-
dizioni atte a raggiungere questo scopo. La vera natura dell'uomo A-
damo, prima del peccato, era proprio la soprannaturalita. I1 Dama-
sceno, ci spiega, riprendendo un pensiero di S. Ireneo, che il compito
dell'vomo, aiutato dalla sua comunicazione col divino, era proprio
quello dell’assorbimento della carne da parte dello spirito. Nell'umani-
ta decaduta e redenta 'ascetismo e la santitd mirano a questo e l'icono-
grafia bizantina manifesta bene questo principio. Sant’Agostino ha detto
molto esattamente: « Colui che non ¢ spirituale anche nella sua carne,
¢ carnale anche nel suo spirito ». E il Damasceno ha definito I'ascesi:

w Il vitorno di cid che é contrario alla natura, verso cié che ad essa ¢
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proprio ». () La concezione orientale differisce, come si vede, da quel-
la occidentale. Per quest'ultima, la natura umana comprende la vita in-
tellettuale e la vita animale, mentre la vita spirituale, essendo sopran-
naturale, le & stata aggiunta. Per gli orientali, invece, la creazione ad
immagine di Dio significa creazione con la vita intellettuale e la vita
spirituale, mentre cid che ¢ aggiunto ¢ la vita animale. (5) 11 P. ]J. Da-
ni¢lou, spiegando il pensiero di S. Gregorio Nisseno, a questo riguardo
scrive: In questa (teologia occidentale) ci si presenta un womo « na-
turale » a cui la grazia é stata aggiunta; nella visione di Gregorio é vero
esattamente il contvario: cio che vi ¢ veramenle di originale nell’uomo
é l'immagine di Dio ed é proprio quest’uomo « naturale » che é stato ag-
giunto ». (6) L'immagine di Dio impressa nell'uvomo ha esigenza della
grazia, per cui I'vomo ¢ sitibondo di Dio. Prima dell'abluzione batte-
simale, accompagnata da riti molto significativi, il sacerdote celebran-
te chiedera a Dio Padre perché rinnovi nel battezzando « l'tmmagine
che aveva quando tu lhai crealo ». (7) E Sant'Isacco il Siro aggiunge
che «le passioni non fanno parte dell’essenza dell’anima, costitiiscono
invece qualche cosa di aggiunto». Prima della caduta, la vita animale
era esterna all'uomo e a lui aggiunta perché indirizzata alla propria
spiritualizzazione. Il rivestimento con le tuniche di pelle che il Signore
fece per Adamo ed Eva (8) sta precisamente a ricordarci la caduta dello
uomo e il suo rivestimento con la vita animale. Non in quanto que-
sta sia cattiva in sé, ma in quanto usata in modo indebito da quello
che era il velere del Creatore. L'uomo creato da Dio per dominare
sulla vita animale e spiritualizzarla, si fa da essa dominare, ama e prefe-
risce la creatura al posto del creatore, divenendo cosi preda delle pas-
sioni. I battesimo, cancellando il peccato e restituendoci I'immagine di
Dio, ha sempre avuto, tra i suoi riti pitt significativi, da denudazione
del battezzando, proprio ad indicare 1'abbandono della vita animale e
ciot dello stato di peccato. L'Eucologio bizantino (g) ancora oggi pre-

4) PG. XCIV 976 A.

5) I Padri che trattano quest’argomento sono moltl. Diffusamente ne parla
S. Gr. Nisseno, 8. Massimo, il Damasceno ecc,

6) Platonisme et Théologle mystique, Parigi 1944, Dove tratta diffusamente
l'argomento in vari capitoli.

7) Eucologio Greco. — Roma, Tip. Vat. 1873, pag. 156, Quando cl riferiamo
ai testl liturgicl citiamo sempre l'edizione romana, che, d'altronde, é identica alle
altre edizioni orientali.

8) Genesi III, 21,

9) E' opportuno far sublto osservare che, come spesso accade, la diversita di
opinione tra orientall e occlidentall, espressa nella liturgia e nella teologla, é piut-
tosto nel termini, o, almeno, prima di tutto nei termini che bisogna spiegare per
non cadere In interpretazioni inesatte, Per « naturale» gli orlentali intendono
dire sin dall'inizlo. Nessuna confusione, quindi, con le dottrine eretiche sulla grazia,
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scrive che il battezzando deve essere senza cinta, scalzo, con una sola
veste, che togliera all’atto della unzione e dell'immersione. (10). Nella
interpretazione di questo rito sono perfettamente concordi tutti i Padri
che hanno scritto sull’argomento, i quali dicono che esso si svolgeva
identico sia per i piccoli che per i battezzandi adulti. La stessa frase
del Precursore rivolta ai giudei e riferentesi al Redentore all’atto del
Battesimo nel Giordano: « ..non sono neppur degno di chinarmi a scio-
glieve il laccio dei suoi calzari...» (11) viene interpretata dai Padri nel
senso di « non son degno di battexzarlo ». E si noti che la rubrica del
rito battesimale non dice che il battezzando si presenta scalzo ecc. ma
che il sacerdote lo scalza, lo sveste, lo scopre. Gregorio Nisseno ha svi-
luppato questo pensiero in vari testi qua e la sparsi nelle sue opere.
Valga per tutti questo: «avendo deposto la tunica morta e corrotla
fatta di pelli di animali, di cui siamo stali rivesliti — io intendo per
pelli la vita della natura animale, di cui ei sinmo rivestiti dopo il nostro
commercio con la vita sensibile, noi gettinmo wia con essa tutio cio
che ¢ sltato a noi aggiunto a causa di questa pelle d’animale ». (12)
Ma vi & di pitt. Queste tuniche di pelle, che rivestono 1'uomo conserva-
no, secondo il Nisseno, tutte le proprietd che esse avevano quando ri-
vestivano la natura senza ragione. (13) Esse sono quindi fomite alle bas-
se¢ passioni: il piacere, la collera, 'audacia, la cupidigia, la tristezza, la
ambizione ecc. « Soltanio, adunque, cio che costituisce Uimmagine di
Dio appartiene alla natura dell’vomo, il resto, é cioé la facoltd concu-
piscibile e trascibile, gli viene da fuorin. (14) L2 passioni sono dei mez-
zi di conservazione, di propagazione e di protezione della vita animale.
L'uomo era estraneo per natura alla vita animale e quindi a tutte le sue
passioni, ma ne fu rivestito da Dio stesso in vista di un Suo mirabile
disegno. Ma & chiaro che, & bene ripeterlo, se fu Iddio a rivestirci, le
passioni nulla hanno di cattivo in sé. Dipende dall'uso che la nostra
volonta ne fa perché¢ questi movimenti dell’anima, dice Gregorio, di-
ventino virtlt o vizio. Nello stato presente dell'uomo, in questa vita ter
rena, esse fanno parte della stessa costituzione dell'uomo e percio il bat-
tesimo non ci spogliera di esse, come non ci ridona I'immortalita. Fino
a quando rimarremo in questa terra, saremo mortali e saremo rivestiti
delle passioni che noi, aiutati dalla grazia, dobbiamo indirizzare per

10 Eucologio, pag. 147.

11) Marco, I - 7.

12) PG. XLVI, 148 D.

13) La disciplina della Chiesa bizantina proibisce che i libri sacri che si de
pongono sull’Altare, ccme 1l Vangelo, slano rivestit! in pelle d’animali.

14) PG. XLVI, 57 B.



ascendere verso Dio, operando nella virtii. Non ¢ il dono perfetto, dice-
va Clemente, non ¢ la meta; & soltanto l'inizio del cammino che ci con-
durra alla meta; ma riceviamo l'illuminazione e cio¢ la grazia, che ci
fa gia divenire figli di Dio e, come tali, miriamo alla perfezione che ci
renderd immortali, L'immortalita, come l'abbandono, la spoliazione
completa della vita animale sard dall'uomo raggiunta alla resurrezione
finale, quando si compird cosi il primitivo disegno di Dio. I Padri sot-
tolineano la precisione del libro della Genesi (I, 27) da dove appare
la duplicita del disegno di Dio: « E Iddio cred P'uomo — Lo fece a Sua
immagine e somiglianza — Li fece maschio e femmina ». « A Sua imma-
gine e somiglianza », e cio¢ destinato a partecipare alla vita divina, k-
glio di Dio, in cui si manifesta la gloria dell'Eterno e immortale, ap-
punto perché partecipe della vita divina. Segue poi nella Genesi: «li
fece maschio e femmina». Ecco la vita animale aggiuntagli, ma che
non fa parte della natura dell'uvomo, destinato com’¢ alla vita divina,
ma ¢ parte costitutiva dell'uomo, aggiuntagli da Dio per sottoporlo
alla prova facendogli raggiungere la meta col suo libero consenso e
in previsione del peccato, divenuta necessaria dopo di questo, per la
conservazione e la propagazione su questa terra. Ecco perché 1'uomo
perdera la vita animale dopo la resurrezione, perche il corpo risorto
sara un corpo spiritualizzato, secondo la dottrina paolina. (15)

I1 battesimo produce, adunque, alcuni effetti immediati, altri in
icone, come caparra dei beni futuri e della vita futura. Nell'azione li-
turgica, il momento e l'azione escatologica sono resi presenti e attuali
per mezzo dei riti. Si compie, infatti, sulla terra un’azione celeste, dove
tutto & eterno e non vi ¢ successione di tempo. Per l'oriente, la liturgia
non & solo una supplica, un atto di adorazione ecc. ma ¢ anche una
azione drammatica, in cui uomini di questa terra, rivestiti dal cielo di
particolari poteri, sono dei veri attori e rappresentano personaggi e
scene celesti anche future (16). Cosi il vescovo rappresenterd ora Iddio
Padre e ora Iddio Figlio; il diacono sara I'Angelo che ministra ecc. (17%).

15) Come il corpo del Signore dopo la resurreziome che entrava nel cena-
colo a porte chiuse. E' per guesto che la Chiesa greca chiama la domenica in
albls « domenica della rinnovazionex» o della « dedicazione» come la dedicazlo-
ne delle Chiese,

16) E' In questo senso che la spiritualitd bizantina chlama liturgica o non
liturgica una determinata funzione. Nella disciplina antica, gueste ultime si svol
gevano nel nartece, E' chiaro che in guesta concezlone non potrebbe, per os., tro-
vare posto una benedizione eucaristica al posto del vespero,

17) 81 noti la precisazione delle azioni liturgiche. Il vescovo pud rappresen-
tare le due Divine Persone, perché hanno la medesima natura e, per la stessa ra-
glone, pud rappresentare la Chiesa, terrena ed escatologica, a causa della Théosis,
ma sarebbe assurdo, nella concezione orientale che un vescovo o un presbitero
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MONREALE (Palermo) - L'espulsione dei progenitori dal paradiso,

Ma vi & di pili. Non solo le persone, ma gli stessi oggetti ¢ luoghi sa-
cri, con gradazione diversa a secondo la funzione che ricoprono, sono
spiritualizzati e resi atti dalla presenza mistica ma vera e reale dello Spi-
rito Santo, subendo una trasformazione, una petaBoMi per esser resi
atti alla funzione celeste, divina (18). La spiegazione della teologia occi-
dentale circa la materia dei sacramenti, come causa istrumentale, non

si vestisse e fungesse da diacono perché sarebbe un degradare il divino. Si noti
anche l'importanza che, in siffatta concezione, assumono le wvesti liturgiche.

18) L'uomo creato per partecipare alla vita divina comunica questa alla pro-
pria natura e all'universo che egli racchiude nella sua esistenza personale. L'uo=
mo e {1l mondo macchiudono in loro il dinamlsmo che 11 conduce verso la gloria
divina, per la cui diffusione sono stat! creati.



soddisfa troppo gli orientali. Nella santificazione dell’acqua battesimale
il celebrante come in tutti 1 sacramenti dove ¢'¢ materia da santificare, 11
volge a Dio Padre una epiclesi perche si renda presente in quell’azione
liturgica e infonda all'acqua lo Spirito Santo: « E tu stesso ora, o Sovra-
no misericordiosissimo, rendili qui presente infondendo lo Spirito tuo
Santo e santifica quest’acqua » (19). Non ¢ il sacerdote individuo, & il
Cristo totale, cioé la Chiesa, Cristo capo e le sue membra che 1ivolgo-
no a Dio Padre la supplica, 'invocazione: percid essa ¢ sempre esaudi-
ta. E il celebrante, pronunziando le parole, soffia sull'acqua .non solo
a significare l'azione di Dio Padre, ma anche perche lo Spirito Santo,
procedente dal Padre, ¢ per Iddio Figlio comunicato alla creatura, nel
caso nostro alla xohuuPh@per, la vasca battesimale e all'acqua. E per la
presenza dello Spirito Santificatore, la vasca in questo momsznto si tra-
sforma ir phrpx UBatoc, alveo materno d'acqua, (20) alveo della Chie-
sa vergine-madre. L'acqua materiale subisce anche essa gli effetti della
redenzione (« concedi ad essa la grazia della redenzione » dice la litur-
gia battesimale) e dalla presenza dello Spirito vienc trasformata in
Gbwp Lav , (21) acqua viva. Quando Iddio compi la prima creazio-
ne, il cielo e la terra erano informi, coperti dalle tenebre. Per creare
la luce e il Kosmos, la Genesi dice che lo Spirito di Dio aleggiava sul-
le acque (22) e le acque furon rese feconde. Cosi anche qui, per crea-
re 'uomo nuovo, il nuovo Adamo, lo Spirito aleggia sull’acqua e que-
sta & resa feconda e colui che da essa nasce, nasce verginalmente dalla
acqua e dallo Spirito. Per la potenza, 'energia, I'infusione dello stesso
Principio di santificazione I'acqua diventa (dice la Liturgia) acqua di
riposo, acqua di redenzione, acqua di santificazione, purificazione dalle
impuritad della carne e dello spirito, liberazione dalle catene, perdono
delle colpe, illuminazione delle anime, bagno di rigenerazione, rinno-
vamento dello spirito, dono di figlinolanza, veste d'incorruttibilita, fon-
te di vita. Nella tradizione orientale, I'acqua, come pure tutto il mon-
do materiale, riceve la sua santificazione il giorno dell’Epifania. San Ci
rillo di Gerusalemme dice nella terza catechesi che « Uinizio dell’uni-
verso & lacqua e Uinizio dell’ Evangelo é il Giordano ». S. Giovanni Da-
masceno e S. Cosma il melode, negli inni dell’Aurora, splegano in mo-
do mirabile il mistero della Teofania.

19) Liturgia battesimale, Eucologio pag. 158.

20) Cl. A, Stromata: IV - cap, XXV v. 32. PG. VIII, 1369.

21) Didaché VII, 33. Acqua viva e cioé acqua € Spirito e non acqua corrente,
come pessimamente traducono in italiano alcuni testi. E' il Signore stesso che
nel Vangelo di Giov. parla di acqua viva.

22) Gen. I, 2
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Uno dei termini maggiormente usati dai Padri e dalla liturgia, in
oriente come in occidente, ad indicare il sacramento del battesimo, &
quello di &voytwnowc rigenerazione, rinascita. E' il Signore stesso
che ha posto questa nuova nascita « dall’acqua e dallo Spirito » come
condizione essenziale per entrare nel Regno di Dio (23). Chi nasce dalla
carne ¢ carne, percido mortale; solo chi nasce dallo Spirito ha il dono
dell'immortalita. E’, quindi, necessaria una nuova nascita, diversa dal-
la nascita animale. Nicodemo, infatti, ben disposto a credere a quanto
sentiva dalla bocca del Signore, credette ad una nuova nascita anima-
le e non riusciva a capire come potesse diversamente avvenire se non
rientrando nuovamente nel seno della propria madre, cosa che gli sem-
bro alquanto difficile; ma il Signore, visto la buona disposizione del
suo ascoltatore, lo corregge riaffermando il suo pensiero: « Bisogna che
siate di nuovo generali » ma si tratta di una generazione verginale con-
forme al primitivo disegno di Dio. La liturgia e la tradizione patristi-
ca non fanno che interpretare il pensiero del Signore e dell’Apostolo.
La stessa vasca del battesimo ha, nella Chiesa greca, la forma di un al-
veo materno e anche i battisteri a schema di croce e con altri schemi,
mantengono nella parte centrale, dove il battezzando viene immerso
e da cui rinasce risorgendo, la forma dell’alveo. Qualche caso riprodu-
ce la tomba gloriosa del Signore, per la connessione che, come vedre-
mo, vi ¢ tra i due concetti, ma ordinariamente ¢ la prima la forma pia
comune. Lo stesso Solea nelle chiese, luogo da cui si distribuisce la co-
munione, ha la forma di seno vergine. E' la madre-vergine che nutre
i figli dal suo seno. Al centro, poi, della chiesa vi & un cerchio sul pa-
vimento, chiamato épuperéc ombelico, su cui si svolgono 1 riti vari.
Quando la vasca del battesimo & mobile, si pone su di esso. Anche per-
cid nei riti esterni la Chiesa ha sempre voluto inculcare alla mente
dei fedeli la visione di una nuova nascita. Lo stesso nostro Salvatore,
per santificare 1'acqua e come primogenito di ogni creatura, nostro
esempio, rinasce dall’acqua nel giorno del battesimo e la voce del Pa-
dre si fa udire dal cielo «io oggi ti ho generato ». Ecco il primo Uomo
che nasce da generazione spirituale. Ognuno che vorra entrare nel Re-
gno dei cieli dovrd passare per la stessa via: « Jo sono la via, la veritd
e la vita ». T seguaci del vecchio Adamo, nati dalla carne e dalle pas-
sioni, hanno come ereditd la morte; i seguaci di Cristo, nuovo Adamo,
sono eredi della vita.

Tutta la natura viene rinnovata dal giorno in cui Cristo appare
sulle rive del Giordano, chiede. e riceve il battesimo. Giovanni lo sa

23) Giov. III, 3.
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nato dalla Vergine e quindi nato senza peccato e rifiuta di battezzarlo,
perche il battesimo di Giovanni, appartenente ancora -all’Antico Testa-
mento, non era una rinascita ¢ non dava quindi lo Spirito Santo. Era
soltanto remissione dei peccati per chi pentito si avvicinava con' fede,
era preparazione della via del Signore, E' Iddio Figlio l'intermediario
attraverso cui il Paracleto viene dato al mondo. « fo ve lo manderd da
parte del Padre» dice il Signore. E Gregorio Nisseno spiega: « Per
mezzo del suo baltesimo infuse all’acqua lo Spirito Santo, cosi che Egli
¢ divenuto primogentito di tutti i nati spiritualmente » (24). San Me-
tedio d'Olimpo ci ricorda che ¢ « la Chiesa che concepisce 1 credenti ¢
li rigenera » (25). Mentre le Costituzioni Apostoliche c¢i ricordano l'o-
pera del vescovo: « Il vescovo, dopo Dio nostro padre, che ci ha rigene-
rati dall'acqua e dallo Spirito ». (26). E il Crisostomo, come sempre con
molta precisione: « per la rigenerazione, le parole di Dio dette dal sa-
cerdote nella vasca delle acque creano nuovamente e fanno rinascere il
battezzando » (27. Evidentemente la rinascita nel battezzando avviene
per mezzo della Fede, percio egli prima rinunzia a Satana e chiede l'a-
desione al Cristo. Cirilio Gerosol, nella prima catechesi dice sempli-
cemente: « le anime rinascono per mezzo della fede ». E S. Basilio, nel
commento al Profeta Isaia, conferma: «..lanima rinata per mezzo della
fede » (28). Ippolito Romano, nel De Theofania, afferma la necessita
della rigenerazione per divenire coeredi di Cristo e partecipare alla na-
tura divina: « se adunque l'uomo é divenuto immortale, sara anche dio.
E se diventa dio dopo la rinascita dalla vasca del battesimo, egli si
tiova coerede di Cristo». « Colui poi che rinasce riceve in sé l'impron-
ta del Cristo, edificalo sul fondamento degli Apostoli e dei Profeti co-
me una pranta di verita nella Chiesa cattolica e apostolica » (29). Con
la rinascita spirituale 'vomo & completamente rinnovato, essa ¢ per
lui un bagno di rigenerazione, di rinnovazione. Lo stesso corpo dello
uomo, proda delle passioni, sottoposto al peccato e alla corruzione, di-
venta tempio dello Spirito Santo che inabita in lui (I Cor. g, 16). « Per
mezzo del batlesimo, riceviamo la primizia dello Spirito Santo, dice
S. Giov. Dam., e la rigenerazione é per noi inizio di una vita diversa, é
sigillo e custodia » (30).

Viene ora da chiedersi: il termine « Rinascita » cosi fortemente ra-

24) PG. XLV 501 C.

25) P.G. XVIH, 73 B.

26) Cost. Ap. II, 26, 4.

27) Comm. Ep. Gal. IV, 22,
28) PG. XXX, 492 D.

29) Euc. pag. 154.

30) PO. 94, 1121,
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dicato in tutta la tradizione cristiana, in oriente come in occidente, &
soltanto un termine simbolico a indicare la nascita dell’anima alla virtu,
dopo la liberazione dal peccato operata dal battesimo, oppure questo
termine ha una relazione con la stessa nascita carnale che 'nomo riceve
dai genitori? Anche qui lasceremo la risposta ai Padri.

Se si & letto con attenzione quanto piti sopra si diceva dell'opi-
nione patristica circa la natura originaria dell'uomo creato a immagine
di Dio, per cui la vita animale non sia parte costitutiva se non nel se-
condo disegno di Dio e quindi non necessaria al fine ultimo per il qua-
le I'uomo fu da Dio creato, e se si pensa che il battesimo ci apre le
porte del Regno eterno, la risposta da dare & facile.
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L'immagine di Dio impressa all'uomo non comporta, anzi esclude
ogni sessualita. Pili sopra facevamo notare 'osservazione acuta di Gre-
gorio Nisseno, secondo cui la Genesi, nel riferirci la creazione dell’'uo-
mo, fa una vera distinzione tra la creazione in sé e poi la creazione
imaschio e [femmina ». Evidentemente, senza la vita animale non vi
pud essere distinzione o attivita sessuale. Vi sarebbe stata quindi, cosi
il Nisseno. una duplice creazione: la prima secondo « Uimmagine », la
seconda con I'aggiunta délla differenziazione dei sessi. Qui dobbiamo
subito spiegare, ad evitare errate interpretazioni della spiritualita dei
Padri, che l'assenza di ogni sessualitd, non comporta necessariamente
I'assenza della donna, che Iddio ha creato come compagna dell’'uomo,
né comporta l'assenza di ogni distinzione tra essa e 1'uomo. Tanto me-
no poi comporta la mancanza della feconditi e della moltiplicazione
del genere umano. La questione posta ¢ del tutto diversa. Qui si trat-
ta del « modo » diverso dall’attuale, con cui la moltiplicazione umana
sarebbe avvenuta. L'uomo allo stato di innocenza era perfettamente
impassibile e incorruttibile. La generazione per mezzo della unione dei
due sessi ¢ tipica degli animali inferiori; moltiplicarsi come le bestie
e cioé la vita sessuale non ¢ cattiva in sé¢ (diversamente Iddio, avendo
cosi creato gli animali inferiori, avrebbe creato una cosa cattiva, un
male). Questa vita non ¢ dunque cattiva in s¢, ma ¢ degradazione. L'uo-
mo trovasi ad uno stato intermedio tra Dio e gli animali inferiori. Egli
si deve innalzare verso il suo creatore, il quale, nella sua immensa fi-
lantropia, lo rende partecipe dei suoi doni, della sua grazix, lo eleva
fino alla sua natura. Essendo Iddio I'alfa e 'omega, il principio e la fi-
ne di ogni cosa, Adamo ¢ stato creato non solo per innalzare sé stesso,
con l'aiuto della grazia e con la sua volontd libera, ma, posto al centro
dzl creato, deve dominare, re del kosmos, sugli animali e sulle cose ina-
nimate conducendole verso Dio, percheé « ogni spirilo, e ogni creatura,
inneggi al Creatore ». Ma Adamo, invece di salire, abusa della propria
liberta e discende. Alla vita di Dio preferisce la vita degli animali in-
feriori. Iddio, che ha previsto I'abuso della liberta e la caduta, ha con-
cesso, misericordioso com’e, all'uomo di moltiplicarsi al modo degli ani-
mali inferiori. L'uomo ha cosi liberamente perduto la possibilitd di
moltiplicarsi come gli Angeli. Lascio la parola al Nisseno: « Dio ha pre-
visto che la liberta wmana non doveva volgersi verso il bene. Essa do-
veva a cagione di ¢io, perdere il modo angelico di propagandarsi. Per-
ché essa non si eslinguesse, Iddio ha concesso all'uomo un mode di
propagazione simile a quello della natura animale » (g1). Gregorio pen-

31) PG. XLIV, 188 C
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sa che dalla vita sessuale, si siano diffuse le passioni sulla natura uma-
na, comz da suo principio e da propria sorgente. Il primo intento vo-
luto adunque da Dio nella creazione della donna ¢ quello di dare ad
Adamo un aiuto conforme alla sua natura con proprie attitudini co-
me completamento di sé stesso. Percio ¢ parte della sua carne e osso
delle sue ossa, Legati tra loro da un unico amore verso il Creatore e
da un amore vicendevole, come lo sposc e la sposa del Cantico dei
cantici, questo amore doveva essere fecondo e, senza alcuna attivita ses-
suale, avrebbe dovuto moltiplicare i figli di Dio, verginalmente, per la
gloria del Signore (g2).

La venuta al mondo del Redentore, tipo dell'uomo nuovo, che do-
veva redimere il vecchio uomo asservito al peccato, ci dice precisa-
mente che, allo stato d'innocenza, i posteri di Adamo sarebbero nati
da nascita verginale, E il Profeta Isaia, quando preannunzia la nasci-
ta verginale dell’Emanuele, la descrive come un segno non solo della
venuta al mondo del Figlio di Dio, ma comc una ripresa del disegno
del Creatore, interrotto dal peccato di Adamo. Quando una vergine
concepira e partorird un figlio, dice Isaia, allora sappiate che la vita
dell'vomo ha ripreso il suo corso dallo stato d'innocenza, perché Id-
dio ¢ con noi. A Betlemme la spelonca diventa cielo e Paradiso per-
cheé Iddio conversa con I'uomo, nasce dall’'uomo, diventa figlio dell’'uomo
perché I'vomo divenisse figlio di Dio. L'autore dell'Inno Akathistos svi-
luppa questo tema della nascita verginale come una nuova creazione
nella stanza 1§ dell'Inno, dove dice: « Apparso il Creatore Ira noi, sue
creature, ci manifestd una creazione nuova: concepilo in grembo vergi-
ne, mantenne questo incorrotto, come lo era prima: perché noi, osser-
vando il prodigio, inneggiassimo alla Vergine esclamando: ..Gioisci,
perché risplende in te Uesemplare della resurrezione, gioisci, perche ci fai
vedere la vita degli angeli ». E il pensiere del poeta corre al paradiso
terrestre: « Gioisci, o albero dai frutti salutari, di cui i fedeli si nutro-
no; gioisci, o albero dalle foglie ombrose, con cui i molti si coprono ».
La nascita verginale dell'Uomo-Dio non ¢ quindi un capitolo a sé stan-
te che con Lui si chiude. Egli ¢ il Primogenito. Il Vangelo dice: « E
diede alla luce il suo figlio primogenito ». La stessa Vergine Santissima

32) E' noto come molti dei Padrl greci individuano il pececato originale nel
peccato sessuale, in quanto 1'uomo abbia scelto liberamente la vita animale, vol
gendosi alla creatura al posto del creatore, L'albero della vita e l'altro wvengo-
no interpretati metaforicamente come le due vite dell'uomo, la vita spirituale e
la vita animale., Da guanti & stato detto appare chiaro che i1 comanmdamento del
Signore: « crescete e moltiplicatevi» non é di ostacolo a questa dottrina, perché
la moltiplicazione sarebbe avvenuta diversamente senza il peccato. E' anche evi-
dente che in questa dottrina il peccato di fornicazione trova la sua gravita on-
tologica.
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dara presto misticamente alla luce un secondogenito, che questa volta
nascera verginalmente da Adamo ¢ da Eva. Come infatti ci spiega la
innografia liturgica del Grande Venerdi e del Grande Sabato, (soprat-
tutto lo splendido canone dell’Epitafios), Cristo, nuovo Adamo, trafit-
to al fianco (il vangelo di Giov. usa lo stesso termine della Genesi) fa
nascere la Chiesa, durante il sonno ineffabile della Croce. E la Chiesa
¢ 1i, ai piedi della Croce, come sotto l'albero della vita, nella persona
dell'Immacolata Semprevergine. E' accanto a Lei Giovanni, 'apostolo
vergine. Tutta la tradizione orientale da a lui questo titolo, riportato
dalla liturgia bizantina. E Cristo, il restauratore di ogni cosa, indica
alla Madre quel figlio e al figlio quella Madre. E da quel momento,
i figli della Chiesa Vergine-madre, nati tutti verginalmente dall’acqua e
dallo Spirito, sono senza numero, moltiplicati secondo le promesse fat-
te ad Abrarno. Sia la Liturgia, sia i Padri interpretano in questo sen-
so la narrazione di Giovanni e una interpretazione diversa non avreb-
be senso, perché 1'uno e I'altra avevano parenti prossimi per l'assisten-
za materiale.

Ma non mancano nelle lettere paoline e nello stesso Vangelo altri
passi da cui si pué dedurre che allo stato d’innocenza la moltiplica-
zione sarebbe avvenuta verginalmente, senza vita sessuale ¢ come dopo
la resurrezione, ripristinandosi 'ordinamento voluto da Dio, non vi sa-
ra distinzione di sesso nel corpo spiritualizzato. Cosi il racconto di Lu-
ca (XX, 27-36) sui Sadducei ¢ la resurrezione.

D’altronde proprio su questi concetti i Padri pongono il fonda-
mento per l'esaltazione della verginita. Per Clemente Alessandrino co-
me per il Nisseno e il Nazianzeno, per S. Ambrogio come per il Cri-
sostomo, la verginita fa tornare I'uvomo alla sua vera natura originaria
e allo stato paradisiaco e nello stesso tempo anticipa la resurrezione;
e siccome il Signore ha detto (Luca 1. c.) che la vita della resurrezione
& come la vita degli angeli a cui il matrimonio & estraneo, chi pratica
la verginita pratica la vita degli angeli. Come i martiri e i profeti, an-
che gli asceti e i vergini sono dei testimoni della vita futura. D’altra
parte risalta tutta la malizia del peccato contro la Fede, in quanto at-
to di idolatria. L'unica vita sessuale per il cristiano ¢ quella matrimo-
niale, da Dio voluta e santificata, perche, stando il peccato originale, ¢
I'unica via per la propagazione dell'vomo e la moltiplicazione dei figli

di Dio (g3). Papas Giuseppe Ferrari

(continua)

33) Istituendo i1 matrimonio, Iddio sconfigge 11 demonio nello stesso terreno
da lul scelto e nello stesso tempo stende la Sua misericordia sopra 1'uomo.
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Eeclesiologia Orlodossa

,L}cz C/Liam

de!l'Arch. Giacomo Capeneca

8. Pietro con la Chilesa in
mano. Kastoria, 1547

Siamo grati all'Archimandrita Gilacomo Capeneca. Rettore della Scuola ecclesia-
stica del Patriarcato ortodosse di Gerusalemme e Direttore di « Nea Sion », organo uf-
ficiale dello stesso Patriarcato. il quale, aderendo corlesemente ad una nosira richie-
sta, ha voluto iniziare la sua collaborazione, inviandoci questo primo tema sulla serie
« Ecclesiologia ortodossa ». che si presenta di grande attualita anche per noi catiolici.

Gict nel primo numero di guest’anno abbiamo ospitato la cronaca del pellegrinag-
gio in Terra Santa di Papa Paclo VI e degli incontri con il Patriarca Atenagora e con
il Patriarca Benedictos che il Capeneca ci ha gentilmente invialo. in quesio numero
riportiamo la traduzione letterale dell'articolo dell'illustre Autore, senza ulcun ritocco
né commento, anche perché intendiamo olfrire ai nostri Lettori un saggio del pensie-
ro attuale. anche se non ufficiale. della teologia ortodossa.

Lo stile tipicamente orientale, le frequenti citazioni olire che dei Padri anche dei
teologi oriodossi odierni. la maniera tutia propria dello svolgimento in cui si nolano
marcate ripetizioni. ci portano subito in un mondo ai piu sconosciuto. facendoci cone-
scere. solio una nuova forma. dottrine e aspetti int iti e g to mai utili al
dialogo ecumenico.

PROLOGO

Con l'incontro avvenuto nella culla stessa del cristianesimo
dei Capi delle due grandi Chiese d’Oriente e d’'Occidente, la
Ortodossa e la Cattolica, all'inizio del presente anno 1964 si &
verificato un fatto storico per tutta la cristianita, ma special-
mente per le due grandi Chiese di Cristo, che ha rallegrato
tutti i fedeli di buona volonta dell'una e dell'altra parte, ed
ha aperto nuove vie per lo sviluppo delle loro relazioni e per
un ulteriore avvicinamento spirituale che contribuira certamen-
te al rafforzamento del cristianesimo ed al bene di tutta la
umanita.

Spinto da questi sentimenti, anche lo scrivente, aderendo
al cortese invito a lui rivolto dalla Redazione della Rivista
« Oriente Cristiano » ed allo scopo di contribuire agli alti fini
che essa persegue, invia di tutto cuore 1'obolo della sua collabo-
razione, prendendo a trattare il grande tema della « Ecclesio-
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logia ortodossa », fiduciosamente sperando che quanto egli ha
cercato di trarre dal tesoro inestimabile della Ortodossia a be-
neficio di tutta la Comunita cristiana, possa anche servire ad
approfondire meglio I'idea circa I'unita della Chiesa di Cristo.

Molto a proposito ¢ stato scritto che, in questo nostro
tempo, la ecclesiologia costituisce il tema che pil interessa
i teologi cristiani di tutte le confessioni, tanto che alcuni con-
siderano il ventesimo secolo come « il secolo della ecclesio-
logia » (Prof. Giovanni Karmiri, dell’Universita di Atene, in
— L’ecclesiologia dei tre Gerarchi — Atene 1962, Prologo,
pag. 3-4). E' logico quindi come i teologi di questo ventesimo
secolo si dedichino sopratutto all’ecclesiologia, mirando preci-
puamente all’affratellanza della cristianita e all'unione della
Chiesa di Cristo, perché¢ questa possa meglio contribuire ad
aiutare 'umanita a risollevarsi dalla sua crisi.

Cosi facendo, questi teologi, oltre a dare un contributo
all’ecclesiologia della nostra epoca e ad affrettare il compimen-
to del meraviglioso disegno dell'unita della Chiesa, attueranno
la preghiera innalzata da Cristo al Padre suo celeste, per I'unio-
ne di tutti i discepoli ed apostoli, « perché tutti siamo una sola
cosa » (Giov. XVII, 21).

Obbedendo a queste parole, anche lo scrivente, ultimo
dispensatore dei misteri divini e ministro della Chiesa di Cri-
sto, si propone devotamente di studiare pitt a fondo il tema
dell’ecclesiologia ortodossa, avendo ferma fiducia che, facendo
conoscere il pensiero dell'Ortodossia sul tema ecclesiologico,
contribuira anch’egli nello stesso tempo a rafforzare I'opera di
chiarificazione tra i fedeli delle altre confessioni che s'interessa-
no di questi problemi e promuovera cosi non una ulteriore divi-
sione nella Chiesa ma 'unione di tutti i cristiani, secondo la
volonta del Signore, e ancora il rafforzamento dell'unione di
tutta 'umanita.

Per il raggiungimento di questo altissimo scopo st richie-
de in primo luogo, da una parte e dall’altra, che vi sia buona
volonta e, in secondo luogo, che cessi ogni sorta di provoca-
zione reciproca fra Occidente ed Oriente. E noi, ecclesiastici,
che vogliamo essere chiamati ministri di Cristo e dei suoi san-
ti Sacramenti, e che per vocazione siamo destinati «alla san-
tita e all’altissima dignita del sacerdozio, fatti degni di entra-
re nel Santuario, nel Santo dei Santi, dove stanno chini in ado-
razione gli angeli, desiderosi di ascoltare la voce angelica del
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Signore Iddio ¢ di vedere intimamente il significato della di-
vina e santa liturgia » (Cfr. Ufficiatura del Sacramento dell’ Un-
zione, V* preghiera), dobbiamo cercare di illuminare conve-
nientemente le menti dei fedeli su questo tema della teologia
che costituisce la bruciante attualita di questa nostra epoca, tra-
smettendo loro le werita cristiane nella luce e nello spirito
della carita evangelica, e principalmente quella che riguarda
la Chiesa, divenendo cosi ministri e collaboratori di Cristo nella
opera dell'unificazione cristiana per la quale il Signore prego
poco prima della sua passione.

PARTE PRIMA
LA FONDAZIONE DELLA CHIESA E LE SUE TRE FASI

Secondo la dottrina ecclesiologica ortodossa, Fondatore del-
la Chiesa ¢ nostro Signore Gesu Cristo, che, come tale, la gover-
na, in quanto « l'ha costituita mediante il proprio sangue »
(Att, XX, 28).

Pertanto, Iddio tutto buono e misericordioso, il quale
«non volendo la morte del peccatore ma la sua conversione e
la sua vita » (Cfr. VII* preghlen del Sacramento dell’Unzione)
¢ wvolendo che tutti gli womini si salvino e giungano alla per-
fetta conoscenza della verita » (1 Tim. 11, 4), « quando venne
la pienezza del tempo, mando il Figlio suo, generato da donna,
nato sotto la Legge, perché riscallasse quelli che erano sotto
la Legge, ¢ noi ricevessimo l'adozione a figli » (Gal. 1V, 4-5).

Cosi anche I'unigenito Figlio e Verbo di Dio, degnandosi
per la nostra salvezza di prendere carne dalla santa Madre di
Dio e sempre vergine Maria, « non vuotandosi della sua divi-
nita, quello che era rimase, essendo Dio vero, quello che non
era, divenendo uomo, U'assunse per amore degli uomini ». (Cfr.
Ufficiatura di Natale - Menea, 25 dic.).

In questo modo Iddio incarnato e Verbo del Padre, discen-
dendo dal cielo, ha distrutto il peccato dei progenitori, che pe-
sava sul genere umano e che era stato la causa dell’allontana-

mento dell'uomo da Dio, della perdita della grazia divina e dei
suoi doni e della sua benevolenza; egli ha preso su di sé «il
peccato commesso da Adamo nel paradiso» (CEr. Ufhciatura
della VI* Ora), caricando sulle sue spalle la natura decaduta
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del genere umano; ha passato la sua vi-
ta terrena beneficando e donando agli
uomini le sue energie taumaturgiche,
trasmettendo a tutti luce e vita divina ed
insegnando la carita attiva fra gli uomini.

Termine di tutta la sua vita fu la
morte in croce; su di essa, « avendo in-
chiodato il peccato commesso da Adamo
nell Eden, e avendo quindi strappato il
chirografo dei nostri falli » (Cfr. Ufhcia-
turatura della VI* Ora), ci ha liberati dai
vincoli dell’Ade e, per mezzo della sua
resurrezione al terzo giorno dai morti,
ha sciolto i legami dell'asservimento al
peccato, distruggendo il muro di separa-
zione, riconciliando con Dio Padre 1'uo-
mo caduto e riappacificandolo col versa-
mento del vivificante sangue sgorgato dal

B8 | suo costato sulla croce.

Quindi, risorgendo il terzo giorno dai morti, il Dio incar-
nato e Signore nostro Gesti Cristo, « primizia di quelli che ri-
posano » (I Cor. XV, 20), divenne il Capo del corpo della
Chiesa, « ed Egli ¢ prima di tutte le cose e tutle le cose per
Lui sussistono, Egli é il Capo del corpo della Chiesa, Egli ¢
il principio, il primogenito risorto dai morti, affinché in tutte
le cose Egli sia il primo, poiché piacque al Padre che tutta la
pienezza abitasse in Lui e che, mediante lui, venissero ricon-
ciliate tutte le cose in Lui, avendo rappacificate nel sangue
della sua croce, mediante Lui, sia cio che ¢ sulla terra come
quello che é nei cieli. E voi che un tempo eravate esclusi e ne-
mici nell’animo, a causa delle opere cattive, ora invece Igli
riconcilio, mediante la morte, nel suo corpo di carne, per pre-
sentarvi, santi ed irreprensibili, al suo cospetto » (Col. 1, 17-22).

Percio, mediante la sua apparizione nel mondo e la sua
ineffabile incarnazione e tutta la sua vita divina sulla terra,
e principalmente mediante il suo sacrificio espiatorio sulla cro-
ce, la sua gloriosa resurrezione, la sua mirabile ascensione, la
sua intronizzazione alla destra di Dio Padre e la venuta dello
Spirito Santo sui suoi discepoli ed apostoli, Egli fondo la san-
ta Chiesa, nella quale e per la quale ha inizio la creazione della
nuova societa di uomini in Cristo, i quali cosi vengono a na-
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scere spiritualmente nella Chiesa e ad essere partecipi della sal-
vezza di Cristo. Ne consegue che nostro Signore Gesu Cristo,
come Salvatore del mondo, « ¢t ha riscattati dalla condanna
della Legge mediante il suo prezioso sangue, affisso sulla croce
e trafitto dalla lancia ha fatto scaturire U'immortalita » (Cfr. Li-
turgia di S. Giov. Crisostomo — Protesi) per tutti quelli che
credono nel suo nome.

Da tutto questo si deduce, come conclusione generale, che
la Chiesa & un organismo di istituzione divina, nella quale e per
la quale si continua I'opera della salvezza instaurata dal Signo-
re per gli uomini che hanno creduto in Cristo, Dio e Salvatore
del mondo. Si tratta quindi di una Societa spirituale visibile,
nella quale e per la quale si realizza la partecipazione soggettiva
alla salvezza oggettiva, offertaci dal Salvatore nostro Gestu Cri-
sto. La realizzazione di questa partecipazione soggettiva, da par-
te degli uomini, avviene solo nella Chiesa e per la Chiesa, che
venne costituita dal divino Fondatore « arca di salvezza, deposi-
taria e dispensatrice della grazia divina giustificante ¢ sanltifi-
cante ¢ sola autentica ed infallibile maestra della verita rive-
lata » (Karmiri, Synopsis di Teologia dogmatica, Atene 1957,
pag. 77), perche secondo I'apostolo Paolo, essa & «colonna e
fondamento della verita ».

Quindi solo la Chiesa, come depositaria della verita, puo
distribuire la salvezza agli uomini e fuori della Chiesa non vi
¢ salvezza. Solo per la Chiesa e nella Chiesa di Dio I'nomo
puo essere salvato, in quanto, come dice S. Cipriano « extra
Ecclesiam nulla salus » (De unitate Ecclesiae, Ep. 73, 21), op-
pure come dice Origene «extra Ecclesiam nemo salvatur »
(Omil. III, 5); percheé dice ancora Cipriano « habere non po-
test Deum Patrem qui Ecclesiam non habet matrem » (De
Unit. Eccl. VI).

Come organismo di origine e di istituzione divina, la Chiesa
opera sempre la salvezza dell’'uomo fin dalla creazione del mon-
do, subito dopo la caduta nel peccato per la disobbedienza dei
progenitori, per i quali il peccato ¢ entrato nel mondo. Bene,
quindi, essa pud paragonarsi all’arca, nella quale ¢ entrato No¢
e tutta la sua famiglia, e nessuna immagine le si addice meglio
di questa.

1. - LA CHIESA SPIRITUALE NEI CIELI

Cosi la Chiesa, sia come societa di uomini, pur essen-

do stata fondata sulla terra dal nostro Salvatore, sia come so-
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cietd di angeli, secondo la sacra Scrittura, esisteva prima della
creazione del mondo. L'inizio e la fondazione della Chiesa di
Cristo ascende, dunque, a prima della divina Incarnazione; la
Chiesa, infatti, & « il mistero nascosto dai secoli in Dio» (Ef
11, g).

Da queste parole, con le quali I'apostolo Paolo definisce la
Chiesa, appare chiara 'eterna esistenza della Chiesa come un
mistero che ha la sua essenza in Dio nella Trinita. Ora, venen-
do essa dall'alto e traendo la sua origine dalla Trinita di Dio,
alla quale poi in definitiva deve ritornare, la Chiesa ¢ stata
racchiusa ab aeterno nella sapienza, nella volonta e nella deli-
berazione di Dio.

Da mistero essa comincia a diventare realta con la crea-
zione del mondo spirituale, quello degli angeli, quando essa,
che gia preesisteva nella mente di Dio, divenne un organismo
spirituale capace di raccogliere questo nel suo seno, in virtu
della sua preesistenza in Cristo.

Poi, in un secondo momento, in seguito alla creazione dei
primi uomini, essa fu trapiantata sulla terra e da allora abbrac-
cio nel suo seno anche tutti quei loro discendenti che fossero
stati giusti ed avessero avuto fede.

Da ultimo questa Chiesa, decaduta con i progenitori, si
rinnovo, si santifico e si perfeziond mediante 1'incarnazione del
Figlio di Dio, compiutasi nella pienezza dei tempi, e, poggian-
do le sue fondamenta sulla pietra della fede in Lui, si instal-
16 nel mondo, assumendo la forma di « corpo di Cristo ».

Dal mondo, poi, la parte migliore di essa continuamen-
te ed ininterrottamente aspira al ricongiungimento con la Chie-
sa celeste e con il regno di Dio, nel quale tutta intera ¢ chia-
mata a confluire « nella fine del secolo» e di questo mondo
(Cfr. Giov. Karmiri - Ecclesiologia dei tre Gerarchi - Atene,
1962, pag. 5-6).

Da quanto fin qui detto, subito e senza alcun dubbio,
appare tutto il disegno di Dio sulla Chiesa che, racchiusa dap-
prima nella sapienza, volonta e deliberazione di Dio, ebbe il
suo primo inizio con la creazione del mondo spirituale che es-
sa stessa, come organismo spirituale preesistente e partecipante
della stessa preesistenza del Cristo, gia abbracciava nel suo se-
no e nella sua preesistenza.

Secondo, quindi, I'insegnamento ortodosso dei Padri della
Chiesa e precipuamente dei tre grandi Gerarchi, Basilio il
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La SS.ma Trinitd - JTeone russa.

Grande, Gregorio il Teologo ¢ Giovanni Crisostomo, che si
fondano sui gia citati passi della sacra Scrittura (Ef. 111, g e
Col. 1, 26), la Chiesa & «un mistero rimasto occulto ai secoli
ed alle generazioni in Dio ».

La Chiesa, in questa sua prima fase, come preesistene a
questo mondo e come abbracciante nel suo seno — prima an-
cora della creazione del mondo — il mondo spirituale degli an-
geli, viene presentata nella sacra Scrittura come « Chiesa pri-
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mogenita nei cieli »n, come « la Citta del Dio vivente », € come
« la Gerusalemme celeste » (Ebr. XII, 22-23), perche la Chiesa
nascosta, come comunione di Dio con le sue creature 1ag10ne—
voli, potesse da noi essere scoperta e vi distinguessimo in essa
le tre fasi di una sola ed invisibile Chiesa: delle quali, la pri-
ma ¢ quella della Chiesa spirituale nei cieli, comprendente le
milizie angeliche create prima di ogni cosa; la seconda & quella
della Chiesa terrestre, iniziatasi con la creazione dell'uomo e
comprendente, dopo il giusto Abele, tutti quei pii e santi giu-
dei e gentili, che fanno parte della Chiesa dell’Antico Testa-
mento, nella sua fase preparatoria alla sua piena e completa
manifestazione; la terza ¢ quella che, mediante I'incarnazione,
la morte e la resurrezione del Salvatore e della Pentecoste, si
compi finalmente come Chiesa e si manifestd nel mondo come
« Corpo di Cristo» (Cfr. Karmiri, 1b. pag. 7).

Dall’alto, quindi, ¢ venuta la Chiesa ed in alto essa guar-
da: dal cielo & venuta ed al cielo ritorna. La sua origine e il
suo inizio sono percid prima del tempo e fuori della storia,
sono soprannaturali ed ultramondani, eppur tuttavia essa ¢
entrata con la creazione del mondo nella storia dell'umanita
e venne in seguito perfezionata con l'incarnazione, la morte
e la resurrezione del Cristo « quando venne la pienezza del
tempo » (Gal, IV, 4).

Concludendo, la Chiesa, prima ancora della sua fondazio-
ne sulla terra da parte di nostro Signore Gesti Cristo, era com-
presa ab aeterno nei disegni non solo di Lui, ma anche di Dio
Padre e del Santo Spirito. Da tutto questo ne consegue che la
Chiesa ¢ un « mistero» arrivato fino a noi « dalle oscure ed im-
perscrutabili profondita dei secoli e dei millenni che hanno
preceduta la divina incarnazione » (Cfr. Karmiri, ib. pag. 5).

Sicché questa Chiesa che ha avuto inizio, vita e fondamen-
to prima dei secoli, in una maniera per noi tuttora misteriosa
ed inaccessibile, ha assunto la sua forma piena e visibile per
mezzo del Signore nostro Gesu Cristo, nel quale e per il quale
essa si nasconde, si fonde e si diffonde in questo mondo, come
societa di uomini, che trova il suo perfezionamento come « mi-
stico Corpo di Cristo », oppure, secondo la bella definizione di
S. Agostino, come « il Cristo che si prolunga e si estende nei
secoli » (Karmiri, Synopsis di Teologia dogmatica, Atene 19357,
pag. 80).

(continua)
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la Chiesa ortodossa di Romania

STORIA

La Romania, come lo dice il suo stesso nome, pur essendo un paese
geograficamente situato nel cuore dell’Europa Orientale, etnicamente e
storicamente ha avuto origine dalle colonie romane, che agli inizi del
sec. II° a. C. si stanziarono nell’antica Dacia e, fondendosi con I'elemento
indigeno preesistente, diedero vita ad una nuova popolazione, denomi-
nata « Daco-Romana ».

Dal punto di vista della sua storia cristiana, questa popolazione fu
ben presto raggiunta da missionari provenienti dall’'Occidente e pil pre-
cisamente dalle regioni dell'lllirico e della Mesia, i guali, oltre che nella
Dacia propriamente detta si spinsero a nord fin nelle regioni dell’attuale
Transilvania e ad est, lungo le coste del Mar Nero, nella Scizia ed oltre
le foci del Danubio. Purtroppo di questa prima evangelizzazione che do-
vette effettuarsi, molto probabilmente, nella prima meta del sec. III, po-
co o nulla sappiamo, perché quasi nulle sono le tracce da essa lasciate. Si
é trovato solo qualche iscrizione sepolcrale cristiana a Napoca (Cluj),
una lucerna cristiana a Drobeta ed un monogramma costantiniano su
barre d'oro a Czofalva in Transilvania. Anche delle antiche sedi ecclesia-
stiche di Tomi nella Scizia (corrispondente all’attuale citta di Costanza),
di Axiupolis sul Danubio), (un po’ piti a sud dell’attuale citta di Cer-
navoda), di Dorostoro, di Istrapolis e di Noviodunum (tutte sulla riva
sinistra del Danubio), di Kallatis, di Jatrosae e di Almyris (tutte
sul Mar Nero), il cui nome ricorre in vari documenti cristiani del seco-
lo V e VI, pit nulla é rimasto, a causa delle invasioni barbariche che
si abbatterono su quel territorio nel sec., VIL

Una seconda evangelizzazione ebbe luogo tra il sec. IX ed il sec. XI
e questa volta essa fu opera di missionari bulgari, che vi introdussero
il eristianesimo nella sua forma orientale, instaurando anche tra quelle
terre il rito bizantino in lingua slava, in sostituzione del rito e della
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lingua latina, introdotti dai missionari occidentali nella prima evangeliz-
zazione.

Nel 1018 pero, in seguito alla terribile sconfitta subita dai Bulgari
per parte di Basilio II, imperatore di Costantinopoli, detto appunto il
« Bulgaroctono », 1 Romeni anche dal punto di vista ecclesiastico, fu-
rono costretti a passare sotto i greci, alle dipendenze dell’arcivescovado
di Ocrida, cambiando nella liturgia la lingua slava con la greca. Que-
sta dipendenza dei Romeni dai Greci durd per quasi tre secoli e quando
questi ultimi si staccarono da Roma nel 1054, i Romeni, che non aveva-
no una organizzazione ecclesiastica propria, furono costretti a seguirli
nello scisma ed a seguire da allora le vicende della Chiesa di Bisanzio.

Nel see. XIV si hanno le prime notizie della costituzione dei due
principali indipendenti di Valacchia (1290) e di Moldavia (1359), i cui
titolari si adoperarono subito per avere anch’essi una loro propria gerar-
chia ecclesiastica e si rivolsero per questo al patriarca di Costantinopoli.
Fu cosi che nel 1359 venne eretta una metropoli speciale per la Valacchia,
con sede a Curtea de Arges e poco dopo, nel 1370, una seconda metro-
poli per la Valacchia Orientale con sede a Turnu-Severin. Una terza
metropoli per la Moldavia venne istituita nel 1393 con sede a Suceava,
e quasi contemporaneamente vennero fondati i vescovadi di Roman
(1401) e di Radauti (1402). Piu tardi sorsero pure i vescovadi di Buzau
(1508) in Valaechia; di Husi (1595) e di Hotin (1713) in Moldavia; di Vad
(1585) in Transilvania, allora soggetta all'Ungheria, ma i cui titolari ve-
nivano consacrati a Suceava ed obbedivano al metropolita di Moldavia.

Dal sec. XVI ai primi del sec. XIX, la Romania venne invasa dai
Turchi e governata da greci fanarioti, investiti dal sultano della carica
di pascia, mentre tutte le sedi vescovili erano occupate da vescovi di
origine e di lingua greca. Cacciati i Turchi dalla Transilvania nel 1690
per opera dell’imperatore d’Austria Leopoldo I, una gran parte di quei
fedeli, del Sinodo di Alba Julia del 7 Ottobre 1698, passarono alla Chie-
sa cattolica e costituirono il primo nucleo della Chiesa Romena Unita.
Quelli invece della Moldavia e della Valacchia continuarono a far par-
te della chiesa ortodossa, dipendente da Costantinopoli.

Caduta nel 1854 la dominazione turca, e proclamata nel 1856 1'indi-
pendenza dei due principati di Valacchia e di Moldavia, sotto il. gover-
no di un unico capo, il principe Alessandro Cusa, le comunita ortodosse
si affrettarono subito a proclamare la loro indipendenza religiosa da Co-
stantinopoli e si costituirono in Chiesa nazionale (1865). Ci vollero perd
vent'anni di negoziati, prima di ottenere il riconoscimento del patriarcato
di Costantinopoli; il quale aveva cercato in tutte le maniere di impedi-
re la formazione di una Chiesa indipendente in Romania. Solo in data
25 Aprile 1885 il re Carol I® otteneva dal patriarca Gioacchino IV il to-
mos di autocefalia. Nel frattempo una legge di organizzazione ecclesia-
stica emanata nel 1872 stabiliva che i vescovi ed i metropoliti fossero
eletti dal parlamento e scelti soltanto fra i romeni; veniva reso inoltre
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obbligatorio I'uso della lingua romena nella liturgia, in sostituzione del
greco o dello slavo che fino ad allora aveva predominato; e nel 1884 ve-
niva eretta la Facolta di Teologia presso I'Universita di Bucarest,

Anche le ecomunita ortodosse di Transilvania e di Bucovina, che era-
no allora dipendenti dall'impero austriaco, seguirono I'esempio di quelle
della Valacchia e della Moldavia e si costituirono in Chiese autonome
con proprio statuto e propria gerarchia.

Fino alla prima guerra mondiale la Chiesa Ortodossa Romena appa-
riva quindi formata da cinque circoscrizioni ecclesiastiche e cioé: 1) la
metropoli di Ungrovalacchia; 2) metropoli di Moldavia; 3) metropoli
della Transilvania; 4) metropoli della Bucovina; 5) Diocesi di Chisinaiu
in Bessarabia (soggeita perd questa al patriarcato russo).

Ricostituito, dopo la prima guerra mondiale, il Regno di Romania,
mediante l'incorporazione agli antichi territori della Valacchia e della
Moldavia, anche di quelli della Transilvania, della Bucovina e della
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Bessarabia, si pensd subito alla riunificazione di tutte queste comunita
in una Chiesa Nazionale Ortodossa. Ma la cosa si presento subito diffi-
cile a causa delle grandi differenze di usi, di cultura e di tradizioni che
le distinguevano. Ci vollero ben 6 anni di trattative e solo nel 1925 fu
possibile arrivare all'approvazione di una costituzione unitaria che pre-
vedeva la riunione di un’unica Chiesa delle 5 circoscrizioni ecclesiasti-
che, con sede centrale a Bucarest.

In quello stesso anno, il 15 Febbraio, allo scopo di dare pia forza
alla costituzione unitaria e di innalzare il prestigio della Chiesa nazio-
nale romena, si decise di elevare la sede di Bucarest a sede patriarcale,
A patriarca venne eletto lo stesso metropolita di Buearest, Miron Cri-
stea, il quale il 27 settembre 1925 venne ufficialmente riconosciuto an-
che dal patriarca di Costantinopoli ed il 1° Novembre dello stesso anno
venne solennemente insediato nella cattedrale di Bucarest, alla presen-
za di rappresentanti di tutte le Chiese ortodosse.

Nel 1939, alla morte del patriarca Miron Cristea, veniva eletto come
suo successore, Nicodemo (1939-1948), Purtroppo il patriarcato di questo
ultimo venne a coincidere con gli anni terribili della seconda guerra
mondiale, che costarono alla Romania la perdita della Bessarabia e di
parte della Bucovina passate all'URSS, mentre all'interno veniva instau-
rato un regime comunista che causava molte difficolta alla Chiesa, ne
paralizzava in gran parte la sua attivita con un seguito di leggi e di prov-
vedimenti restrittivi e costringeva un certo numero di vescovi e mol-
tissimi sacerdoti ortodossi che avevano cercato di opporsi a dimettersi,
o a subire 'imprigionamento o il relegamento in un monastero.

Nel 1948, alla morte del patriarca Nicodemo, gli succedeva il me-
tropolita di Jassi, Giustiniano Marina, tuttora in carica. Originario della
Oltenia, gia parroco di Babeni dal 1924 al 1932, quindi Rettore del Se-
minario di Ramnicul-Valcea, era stato nominato nel 1944 vicario della
Diocesi di Jassi e il 12 Agosto dell’anno seguente era stato ordinate ve-
scovo ausiliare e quindi nel 1947 promosso metropolita. Dotato di carat-
tere forte e di non comuni doti organizzative egli si dedicd subito alla
elaborazione di un nuovo statuto di organizzazione e di funzionamento
della Chiesa Ortodossa Romena, che presentava poi per l'approvazione
al Governo. Questi nella seduta del Presidium del 23 Febbraio 1949,
con Decreto N° 47, lo rendeva operante e lo estendeva anche alle 5 Dio-
cesi cattoliche di rito orientale, che pochi mesi prima, il 2 Ottobre 1948,
lo stesso Governo aveva dichiarato soppresse ed inserite d'ufficio nella
Chiesa Ortodossa.

Difficile dire oggi quale sia la situazione di questi cattolici orientali
passati forzatamente all'Ortodossia. Certo & che dei 6 vescovi cattolici
di rito orientale, uno solo attualmente sopravvive, Mons, Juliu Hossu ve-
scovo di Cluj, attualmente relegato nel monastero di Vladimaresti, men-
tre tutti gli altri sono morti nelle carceri nelle quali erano stati rin-
chiusi per non aver voluto passare all'Ortodossia. Dispersi o tuttora in
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BUCAREST, Chiesa fondata nel 1715 dal Metropolita Antim Ivireanul,

campo di concentramento sono la massima parte dei 1996 sacerdoti delle
5 Diocesi Orientali cattoliche, mentre i fedeli, circa 1.561,000, in gran
parte hanno subito passivamente il fatto compiuto, in attesa di poter
liberamente manifestare la propria volonta.

Quantoe alla situazione interna della Chiesa Ortodossa Romena é dif-
ficile anche qui dare un giudizio. Due aspetti apparentemente contrad-
ditori sembrano caratterizzarla: da una parte una collaborazione con il
regime comunista e dall’altra uno sforzo nuovo di ripresa religiosa sia
nel campo del pensiero che dell’attivita pratica.
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ORDINAMENTO ATTUALE

La Chiesa Ortodossa Romena in base al nuovo statuto, approvato
con legge del 23 Febbraio 1949 ed agli emendamenti ad esso apportati
in data 5 Ottobre 1950, ha come organi centrali deliberativi: il Santo Si-
nodo e 'Assemblea Nazionale Ecclesiastica; e come organi centrali ese-
cutivi: il Consiglio nazionale ecclesiastico e l'amministrazione patriar-
cale,

a) 11 SANTO SINODO é la piu alta autoritad della Chiesa ortodossa
romena per tutte le questioni ecclesiastiche di sua competenza.

Esso si compone del Patriarca, come presidente, e di tutti i Metropo-
liti, Arcivescovi e Vescovi in funzione, come membri (art. 11), In as-
senza del patriarca funge da presidente il metropolita di Moldavia ed
in assenza anche di questo, il metropolita di Ardeal o il vescovo pil an-
ziano per ordinazione,

Il Santo Sinodo si riunisce in sessione ordinaria una volta all'anno
ed in sessione straordinaria ogni volta che ve ne sia bisogno, (art. 12).
L'apertura e la chiusura delle sessioni del S. Sinodo avvengono per te-
cisione del Ministro dei Culti al quale saranno notificati 14 giorni prima
dell’apertura, gli argomenti da trattare (art. 13). Il Ministro dei culti
pud assistere e prendere parte ai dibattiti (art. 15),

Nell'intervallo fra le sessioni del S. Sinodo, funziona il Sinodo per-
manente, composto dal patriarca e da 4 arcivescovi, che durano in cari-
ca un guadriennio, per il disbrigo degli affari correnti.

b) L'ASSEMBLEA NAZIONALE ECCLESIASTICA é l'organo rap-
presentativo centrale della Chiesa ortodossa romena per tutte le questio-
ni economiche ed amministrative e per tulte quelle d'interesse generale
che non entrano nelle competenze del S. Sinodo. Essa si compone di rap-
presentanti del clero e dei fedeli, nella proporzione di un sacerdote
e due laieil per ciascuna eparchia, che durano in carica per quattro an-
ni (art. 21). I membri del S, Sinodo ne fanno parte di diritto ed é il
patriarca che la presiede,

L'assemblea nazionale ecclesiastica si riunisce su convocazione del
Presidente una volta all’anno in sessione ordinaria ed in sessione straor-
dinaria ogni qual volta ve ne sia bisogno (art. 22). L'apertura e la chiu-
sura delle sessioni dell’Assemblea Nazionale ecciesiastica sono fatte con
decreto del Praesidium della Grande Assemblea della Repubblica Po-
polare Romena (art. 23).

La riunione deil’Assemblea nazionale ecclesiastica & valida gquando
siano presenti la maggior parte dei suoi membri; essa prende le deci-
sioni che sono valide a tufti gli effetti, ove consegua la maggioranza dei
voti dei membri presenti (Art, 24).

ARISTIDE BRUNELLO

(continua)



LA PAGINA

DELL'ASSOC. CATT. ITAL.
PER L'ORIENTE CRISTIANO

Concorso «Oriente Cristiano»

RISULTATI

Come annunziato nel n® 1 - Anno IV, della nostra Rivista, pub-
blichiamo i risultati del Concorso sui temi di carattere ecumenico, teo-
logico, pratico,

I primi cinque in graduatoria, secondo il giudizio della Commis-
sione esaminatrice, sono risultati nell'ordine seguente:

1. Rev. Carmelo Giarratana - Seminario Vescovile NOTO (Siracusa)

2. Rev. Fr. Vincenzo Brocanelli OFM IESI (Ancona)

3. Rev. Sanie Federici - Seminario Arcivescovile FERMO (Ascoli Piceno)

4. Rev. Francoe Semerano - Ponl. Seminaric Regionale Pio XI MOLFETTA (Bari)
5. Rev. Giuseppe Alibrandi - Seminario Vescovile PATTI (Messina).

Ai suddetti vincitori, a tenore delle norme del Concorso, sono
stati inviati i relativi premi; l'elaborato del primo in classifica viene
pubblicato di seguito in questa rubrica.

Vogliamo fare giungere un grazie sincero a tutii guelli che vi

hanno partecipato, mentre ai vincitori esprimiamo le nosire piu vive
congratulazioni.



TEMI DEL I° CLASSIFICATO

« Che cosa di nuove si nota ner rapporti tra la Chiesa Cal-
tolica e le Chiese Ortodosse dopo lincontro tra Paolo VI
ed Atenagora? »n.

Abbraccio di Paolo VI con Atenagora. Un fatto di cronaca, niente
altro che un incontro cordiale se vogliamo, ma da non destar troppo
impressione nell’animo di tanti cattolici. Si & cosi abituati a sentir par-
lare di riunioni, di intese, di accordi pitt o meno sinceri, pili o meno
fruttuosi, da trasportare questa mentalith anche in campo religioso. A
dire il vero neanche io ho badato molto a questo eccezionale avveni-
mento. Soltanto l'assistenza al rito greco-bizantino ¢ la conferenza di
Mons. Perniciaro mi hanno scosso dal torpore. I1 Ven. Presule affer-
mava d'aver pianto alla vista di Paolo VI ed Atenagora scambiatisi il
bacio di pace. Perbacco — ho pensato tra me e me — conviene allora
approfondire le circostanze e le conseguenze di quell’avvenimento ve-
ramente « eccezionale ». Qualcosa I'ho portato a termine, non molto ma
tanto quanto basta a pregare con pii fervore e a desiderare di far co-
noscere agli altri in turta la sua bellezza il patrimonio cristiano della
Ortodossia.

Affermiamo anzitutto che ¢ impossibile comprendere l'importanza
dell'incontro se non nell'adeguata luce di spirito ecumenico che perva-
de la mente ed il cuore dei due grandi protagonisti. Il primo mezzo
secolo ha visto molte denominazioni non cattoliche iniziare dei movi-
menti d'unitd; l'esigenza si manifestd sopratutto nella periferia dove le
divergenze dottrinali e organizzative mettevano in evidenza i malefici
frutti della disunione, Sorsero cesi 1 movimenti « Fede e Costituzione
(1927) », «Vita e azione» (1925); con il Consiglio Ecumenico delle
Chiese (1948) 'azione dei separati trovo la sua forma attuale. La Chie-
sa Cattolica Romana, pur approvando questi movimenti, ha dichiarato
sempre e dichiara di non potersi associare ufficialmente. 11 motivo &
ovvio. Gid Benedetto XV ricevendo la delegazione ufficiale della I Con-
ferenza ecumenica ebbe a dire (1919): « La dottrina e la prassi della
Chiesa Cattolica riguardanti I'unitd visibile della Chiesa di Cristo Ci
vietano la partecipazione a tali congressi. E' Vistituzione del S. Ufficio
del 1949 ribadiva: « I dissidenti ritroveranno col ritorno alla Chiesa
Cattolica la pienezza del Cristianesimo ora posseduto solo in parte; la
Chiesa Romana invece, che & 'unica vera Chiesa di Cristo, non riceve-
ra nessun elemento essenziale che ad essa sarebbe mancato fino al pre-
sente ». Da parte cattolica quindi 'unitd sara concepita sempre come
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La religuia di 8. Andrea torna in Grecla,
11 Card. Bea e |l Metropollta Costantino di Patrasso,

un ritorno alla casa paterna: ritorno che non ¢ completo abbandono
di tutto il passato dei separati, oppure la sconfitta degli uni ¢ la vit-
toria degli altri. Fedele a tale concezione la Chiesa Romana non ha
cessato di richiamare i figh lontani attendendoli sempre col cuore e le
braccia aperte. Ha incoraggiato, & vero, le varie iniziative unionistiche
per quel che possono giovare, ma non ha mai smesso di lavorare ed
operare con alterna fortuna per favorire i contatti con le altre comuni-
ta. Quanti atteggiamenti pero son cambiati nei confronti con i nostri
fratelli specialmente ortodossii non stiamo qui a tracciare la storia
delle riunioni con Roma per poter meglio comprendere; diciamo sol-
tanto che dopo il Concilio di Firenze non si sono registrati, per quanto
riguarda gli Ortodossi, tentativi per risolvere in blocco le divisioni dei
cristiani. La bontd di Giovanni XXIIT e Paolo VI hanno molto con-
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tribuito all’inizio di un nuovo capitolo nella storia del Cattolicesimo.
La Chiesa cattolica infatti, nulla rinnegando della sua coscienza di
possedere le verita, ha assunto in quest'ultimi anni un atreggiamento
pit positivo. Gli incontri ¢ i sacrifici di tanti ecumenisti cattolici tro-
vano nel nuovo clima createsi il loro degno coronamento. P. Portal e
il Card. Mercier con le « Conversazioni di Malines », Don Beanduin
con il monastero di Chevetogne, Don Couturier sono nomi che resteran-
no immortalati nella storia dell’'ecumenismo cattolico nelld storzo di com-
prendere gli autentici valori delle altre denominazioni cristiane. Trop-
po spesso ci siamo dimenticati dei fratelli separati come viventi in co-
munitd spirituali o in vere Chiese e non abbiamo concepito l'ecume-
nismo come una vocazione di tutta Ja Chiesa. Quante idee da riformare
nella mente di tanti cristiani che pensano all'ecumenismo come ad una
attivita diplomatica o universitaria. Niente di pin falso: al contrario
¢ un'attivita essenzialmente cristiana come l'apostolato delle Missioni:
si ratta di realizzare un capitolo di storia della Salvezza e non un -
pitolo di Storia profana (P. Gongar). 1l viaggio di Paolo VI dobbiamo
intenderlo su questa linea. Se la domanda di perdono aveva commos-
so gli osservatori, quanto pitu doveva commuovere gli animi di tutii il
suo Pellegrinaggio.

Gia I'aver abbandonato la sua citta e la sua reggia € stato un ge-
sto umilmente grande con cui mostrare che il padre comune non & un
Dominatore, ma un servitore pronto a tutto intraprendere pur di gio-
vare ai figlt vicini ¢ lontani.

Al nobile slancio di Paolo VI ha fatwo eco la veneranda figura di
Athenagoras, Fin dal 1919 Athenagoras ern rimasto colpita dall'idea
ccumenica e con la generositi spontanea della sua natura se ne era fat-
o Apostolo. Cercherit in seguito di utilizzare ogni occasione per fu-
vorire 1 contatti fra 1 enistiani: cosi a Corfd, cosi a New York, cosi o
Costantinopoli. A lui il merito se I'Ortodossia ha iniziato il dialogo
con Roma. A Lutti ¢ noto infatti come gli sforzi unionisti, specie della
Russia si sono rivolti alle Confessioni Protestanti nounostante i desideri
di Gioacchino 111 e di Basilio TIT. ambedue Patriarchi di Costan-
tinopoli.

Quest'ultimo gia vecchio aveva anche dichiarato di  essere pronto,
nonostante la sua etd, ad andare a Roma a domandare di convocare
quando lo giudicasse opportuno un'assemblea per studiare 1l problema
dell'Unita.

Il 1959 segnd una data memorabile, seme di ulteriori sviluppi: il
Papa Giovanni XXIII nel marzo ricevette il Vescovo Ortodosso Jaco-
vos, delegato scelto dal Patriarca Athenagora. Era la prima volta, dopo
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tanti secoli, che un‘altra Autorita Ortodossa veniva accolta da un Pon-
tefice Romaiio; due anni dopo veniva ripresa fra Roma ¢ Costantino-
poli I'Antica Tradizione delle « lettere festales... »

Scrive O. Roussean, wratteggiando 'ansia ecumenica di Atenagora:
« Numerosissimi sono coloro che hanno sentito 'atrattiva irresistibile
del suo fascino ecumenico ». E' vero, molto ha dovuto loware contro le
opposizioni di qualche Chiesa Autocefala; ma si pud alfermare che ne
& uscito vincitore. Non realizzo il sogno di riunire a Gerusalemme tut-
ti i Vescovi Ortodossi, ma il fatto che, nonostante questo non si ¢ ar-
reso dimostra chiaramente la sua profonda fede nell'Unita da attuare.

Non bisogna attendere avvenimenti miracolistici nel vedere attua-
t1 i Vescovi Ortodossi, ma il Fatto che, nonostante questo, non si & ar-
perd c'invita a sperare e vedere nell'abbraceio di Paolo ed Athenagora
un compimento di ardenti desideri, un presagio di tempi migliori in
cui la Chiesa Santa di Dio si mostrerd al mondo con un volto nuovo.

La prima e pia difficile barriera ¢ stata superata, una nuova lu-
minosa via & stata aperta: tocca a noi comprendere a pieno gli avveni
menti valutandoli alla luce della Storia. Non dimentichiamo che con
Pio XII e ancor pit con Giovanni XXIII, Atenagora aveva manife
stato il desiderio di venire a Roma se avesse avuto l'assicurazione di
trovare le braccia aperte ad accoglierlo. Per questo. grande [u la sua
gioia nell'intravedere la realizzazione i un sogno tanto sospirato. Il
27 Dicembre giungeva a Roma. inviato ufficialmente dal Patriarca ¢ dal
S. Sinodo di Costantinopoli, il metropolita di Thiatira appunto per la
questione dell’'incontro, Nelle parole che questi ebbe a dire al termi-
ne del colloquio col Pontefice possiamo vedere 'animo ardente di Ate-
nagora: « Dopo secoli di silenzio, 'Occidente latino ¢ 1'Oriente greco,
mossi da un mutno amore e rispetto, quali sono ispirati dal Vangelo,
e dai loro cuori cristiani si muovono verso 'incontro, per scambi di ve-
dute e fraterni saluti per cominciare. se possibile, un dialogo di com-
prensione per la pace del mondo e il progresso della Chiesa di Dio o,
Analoghe parole ripetera il Papa nel suo messaggio di saluto al Patriar-
ca: « Grande ¢ la nostra emozione, profonda la nostra gioia in quest’'ora
veramenle storica in cui, dopo secoli di silenzio e d'attese, Ia Chiesa Cat-
tolica ¢ I'Ortodossia si rendono presenti nella persona dei loro rappre-
sentanti pit alti. Grande e profonda & aleresi la riconoscenza verso di
Lei che ha voluto lasciare un istante la Sua Sede patriarcale per venire
qui incontro a Noi ».

La gioia non poteva essere maggiore; il mutuo rispetto ed amore
avevana creato il miracolo inimmaginabile qualche decennio fa. Mu-
tuo rispetto ed amore; Condizioni indispensabili per un dialogo vera-
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mente duraturo, per una unione veramente sentita. Solo cosi si posso-
no dimenticare gli sbagli passati; « cio che mi ha profondamente col-
pito — ha dichiarato in seguito Atenagora — & che il S. Padre ha com-
pletamente dimenticato il triste passato ». Significativo anche il corte-
se gesto di Paolo VI ricambiante la visita al Patriarca.

In questo clima la prima constatazione ¢ ogni ingiustificazione ¢
deplorazione della disunione. « E' ormai chiaro per tutti che non si pud
cludere il problema dell'unita: oggi questa volonta di Cristo urge so-
pra i nostri spiriti e ci obbliga a fare con saggezza ed amore cio che &
possibile per far godere a tutti i Cristiani il sommo beneficio e il som-
mo onore dell'unitd della Chiesan. Ed Atenagora nell'indirizzo rivol-
to a Paolo VI: « Noi auspichiamo di tutto cuorz... che questo benedet-
to incontro di persone, questo abbraccio di anime, divengano il prelu-
dio ad una comunione reciproca ».

Dall'una e dall'altra parte si ammette quindi la mancanza della
unita voluta da Cristo. Non ¢i pronunciamo sulla dotirina ecclesiolo-
gica di Atenagora, che non pud essere non ortodossa; il suo desiderio
immenso & per ora veder riuniti i cristiani, cattolici ed ortodossi, in una
comunione di rapporti: « Il mondo cristiano ha vissuto nella oscura
notte della separazione; gli occhi dei cristiani sono stanchi d'avere lo
sguardo fisso sulle tenebre ». Constatazione amara di Artenagora, il qua-
le spera una soluzione nel dialogo con Roma sia per risolyere il pro-
prio dramma sia per salvare gli autentici valori cristiani di tutto il
mondo nella lotta contro I'ateismo. Del resto, anche se trova molte op-
posizioni, & questo un ideale molto consono alla concezione ortodossa
che parla volentieri d'unitd in termine di comunione, 1l desiderio del
Patriarca tuttavia va oltre: « Santissimo fratello in Cristo... continuia-
mo questo cammino che si apre davanti a noi e Cristo verra sicuramen-
te per accompagnarci come ha fatto per i due discepoli che andavano
ad Emmaus. Ci mostrera la strada da seguire ed accellerera i1 nostri pas-
si a quel fine che dobbiamo raggiungere (Atenagora a Paolo VI)». La
unione deve esser completa, anche dottrinalmente, in Cristo che illu-
minerd ¢ guidera i passi di ognuno; in tal modo resterid sempre Lui il
Vincitore: « A LUI la gloria, Ia potenza, I'onore per l'eternita (ib) ».

Paolo VI da parte Sua ha detto che gia un'unione intima ¢ pro-
fonda esiste tra la Chiesa Cattolica e 1'Ortodossia. « Non hanno essi
(gli Ortodossi) il medesimo battesimo, la medesima fede fondamenta-
le, il medesimo sacerdozio, che offre I'unico sacrificio dell'unico Signore
della Chiesa (alla Gerarchia Cattolica dei vari riti)». E' un’'unione
tuttavia incompleta e ferita. Ogni sforzo da parte cattolica ed ortodossa
deve esscre compiuto affinché essa si presenti agli occhi di tutti perfetta.
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PATRASS0. Il Card. Bea tra il Metropolita Costantino
e il Metropolita di Idra, Procopio.

Urge quindi in questi tempi «appianare la via della comprensione,
della riverenza, della carita ad un futuro, ¢ Dio voglia pressimo, in-
contro con i fratelli cristiani tuttora da noi separati» (Discorso di Pao-
lo VI a Betlemme). Nello stesso discorso il Papa parla dell'unione come
di un ritorno; «la porta dell'ovile ¢ aperta». E' forse un ritorno per
rinnegare sé stessiz No. E' un ritorno per perfezionare s¢ stessi e dare
maggiore fulgore alla Chiesa di Cristo. « L'attesa di tutti ¢ leale e cor-
diale, il desiderio ¢ forte ¢ paziente, il posto disponibile ¢ comodo ¢
largo (ib.)». Quasi a conferma di ¢id e prevenendo ogni sospetto di
dominio di menomazione dell'Ortodossia Paolo VI aggiunge: « Ci aster-
remo dal chiedere atti che non fossero liberi e convinti, mossi cio¢ dallo
Spirito del Signore, il quale spira quando vuole ¢ dove vuole. Atten-
deremo l'ora felice » (ib). Devono intanto cambiare i vicendevoli rap-
porti poiché « dall'una e dall’altra parte le vie che conducono all'unio-
ne possono essere lunghe ¢ piene di difficolta » (indirizzo di Paoclo ad
Atenagora). Nulla quindi deve impedire di lavorare e mostrare quello
che s'¢ trascurato per tanto tempo: « La volonta di lavorare al fine di
risolutamente nella via che riconduce alla riconciliazione ». Il passa-
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to ci sia d'addestramento, insegni ad amare e comprendere, a fomen-
tare « una caritd che sia disposta a perdonare, inclina a credere pit vo-
lentieri al bene che al male, premurosa anzitutto di conformarsi al
Divino Maestro e di lasciarsi attirare e trasformare da LUI (ib.) n. Con-
siderate in tale luce le circostanze che hanno accompagnato lincontro
ci appaiono altamente significative e non semplici gesti diplomatici di
cortesia. I due sono andati 'uno incontro all’altro per esprimere il
mutuo desiderio, hanne stretto le mani, hanno scambiato il bacio di
pace, hanno pregato insieme. La loro preghiera ¢ salita in alto ¢ si
sara certamente fusa perché espressione di un'unica ansia: « esprime-
va — cosi Mons. Willebrands presente all'incontro — l'unita data dal
Signore e poi non mantenuta dalla Chiesa nell'Occidente e nello
Oriente ».

Sara veramente l'incontro, I'inizio di un nuove capitolo nella sto-
ria della Chiesa Cattolica, Nessuno pud affermare che Atenagora abbia
agito da Patriarca ecumenico. Troppo chiara fu la reazione della Gre-
cia almeno nella sua Gerarchia; anche il Patriarca di Mosca considera
l'incontro come un'iniziativa personale che non ha nulla a che vedere
con le decisioni di Rodi ¢ il Patriarca ortodosso di Antiochia approva
il disegno di Atenagora in uno spirito di cortesia cristiana. Nonostan-
te questo dobbiamo osservare che all'incontro erano presenti i diec
Metropoliti del Patriarcato di Costantinopoli e che il governo d'Atene
aveva espressamente mandato il Capo di Dipartimento governativo
degli Affari ecclesiastici.

Paolo VI ed Atenagora hanno la ferma convinzione di dover pro-
cedere ancora, fino alla fine. « Con questi sentimenti — ha detto il
Papa — non Vi diciame addio, ma un arrivederci, se Vi piacera, fon-
dato sulla speranza di altri fecondi incontri in Nomine Domini». Ed
Atenagora: « Possa questo incontro essere I'alba luminosa e benedetta
alla cui luce le generazioni future parteciperanno con lo stesso fervore
al Sangue ¢ al Corpo di Cristo e saranno illuminate dalla carith ¢ della
pace nell'unitd del nestro solo Signore nostro Salvatore ». In seguito
lo stesso Atenagora affermava rispondendo all'inviato del A.P.F.P.: « De-
sidero ardentemente che il Papa Paolo VI ed io un giorno mescoliamo
insieme l'acqua e il vino in questo calice ricevuto in dono».

Non sappiamo quello che 'avvenire ¢i riserva. Siamo sicuri intan-
Lo che saremo testimoni di avvenimenti ben pitt grandiosi in cui I'unio-
ne sard una dolee realta. A noi sacerdoti spetta formare le coscienze
secondo le direttive del Papa e dei nostri Pastori. A nulla gioveranno
questi incontri se le anime delle due comuniti non si metteranno a
contatto, Ricordiamo che 1'ecumenismo ¢ una vocazione di tutta la Chie-
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sa e per ¢io stesso deve essere portato a dimensione di Parrocchia non
solo nella sewtimana per 1'Unitd, ma nella pastorale ordinaria.

Paolo VI ed Atenagora nel comunicato ufficiale si sono rivolti al
clero e a tutti i fedeli; « Questi sentimenti comuni sono resi noti a
tutti i membri delle rispettive gerarchie e a tutti i fedeli, affinche vo-
gliano anch'essi prendervi parte e far salire al trono di Dio iterate pre-
ghiere perché risplenda sempre pit, agli occhi di tutti i cristiani, la
verith dell'unica Chiesa di Cristo e del suo Vangelo, luce e salvezza
del mondo ».

Ascoltiamo fedelmente queste accorate parole propagando il la-
voro unionista nella massa per far sentire a tutti con lo stesso ardore
I'anelito di Cristo: « UT OMNES UNUM SINT ».

« Voi personalmente cosa peusate si possa [are per favorire
il viavvicinamenlo tra In Chiesa Callolica ¢ le Chiese Or-
todosse ».

Mentre il sepolero del padre & per i fighi il luogo della riconcilia-
zione ¢ della pace, il sepolero di Gristo & per i eristiani il luogo della
disunione ¢ della discordia, il segno e il monumento del loro odio.

Simili parole non possono sorgere (e di Fatto son sorte) dal cuore
di chiunque ha guardato latteggiamento dei cristiani 14 dove giacque
il Corpo di Cristo. E questo purtroppo come tanti cristiani ¢ apparso
esamine senza la vita propria di un Dio, diviso senza la grandezza
propria d’'un Salvatore. E' uno scandalo questo che in tutta la sua ta-
gicitd vive ancora ai nostri giorni e impadisce 1'espansione del Verbum
Dei; il mondo, tutto il mondo, avra la sua completa maturazione solo
in Cristo poiché in Lui sono state create le cose: ognuno di noi, secon-
do le proprie possibilith, & responsabile di questa attuazione.

Chi potrebbe mai calcolare i malefici frutti della disunione? Guar-
diamorci con coraggio e serenita: Perche restare ancora disuniti? Inizia-
mo un dialogo ai predi di Cristo agonizzante: alla luce delle sue parole
come ¢ possibile una qualsiasi giustificazione e non arrossire di vergo-
gna e di-paura? Non si tratta di rivendicare diritti, mettere allo sco-
perto torti passati quanto scoprire la Sua volontd, U'intima notura della
Chiesa sotto qualsiasi forma o cultura si presenti. Non credo si possa
dormire tranquilli se un Vescovo Cattolico o Ortodosso pensa seria-
mente all'unita. Solo cosi si spiega l'ardente desiderio d’Atenagora; so-
lo cosi si spiegano l'ansia degli ultimi Pontefici e le parole a Betlem
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di Paolo VI « ¢ ormai chiaro ¢he non si pud eludere il problema della
unita cristiana ».

Da questo obbligo non si possono esimere la Chiesa Cattolica Ro-
mana ¢ le Chiese Orientali in comunionz con Roma, anzi a loro in-
combe tale dovere; alla prima in qualitd del Suo primato e della Sua
missione, alle seconde in forza di quell’'unione che lz stringe maggior
mente alle Chiese sorelle.

Quali frutti insperati porteranno gli incontri sta ad indicarlo il
fraterno abbraccio di Paeclo VI con Atenagora e Benedictos. E' neces-
sario pertanto da parte cattolica ed ortodossa la volontd di lavorare
al fine di superare la divisioni ed abbattere le barriere; la volonta di
impegnarsi risolutamente nella via che conduce alla riconciliazione
(Paolo VI ad Atenagora),

Nei nostri cuori non deve destar meraviglia la disunionz. Cristo,
pur assicurando la sua eterna protezione, ha lascialo all'uomo la rea-
lizzazione storica della salvezza, Cio che deve destar meraviglia ¢ la
permanenza dell’'odio ¢ del [anatismo ingiustificato: questa infatti, a
prescindere dalla verita o meno, costituisce una nuova colpa ben peg-
giore della prima. Le scissioni non sono degli avvenimenti del tutto
passati; lo scisma d’Oriente ¢ la Riforma protestante si stanno rifacendo
ancora oggi, nella misura in cui perdurano le istituzioni storiche che
li hanno provocati o resi possibili. T contatti quindi che ogni fedele
auspica pit frequenti richiedono massimo amore, comprensione e Ti-
spetto per sfatare tante accuse che da secoli si ripetono contro la Chiesa
Cattolica.

La storia perd ci insegna che non bastano gli incontri di speciali-
sti; un presupposto necessario per un’unione duratura ed efficace € la
mutua conoscenza ¢ comprensione da parte del clero e dei fedeli. Lo
appello di Paolo VI ed Atenagora ¢ chiaro in proposito. Un rilevante
apporto dovrd essere portato dalle varie associazioni « Pro Unitate »
sorte in ambiente cattolico e speriamo ortodosso poiché le sole capaci a
supplire alle deficienze del clero.

Agli occhi degli Orientali 1 Latini sembrano ancora armati pronti a
depredare, a svalorizzare; parimenti nell'opinione pubblica latina gli
Orientali sembrano volgari fanatici sempre pieni di risentimenti ed
in cerca di diritti non mai avuti: Quanti pregiudizi cadrebbero se ci
conoscessimo maggiormentel Da parte latina lo sbaglio che commettia-
mo ¢ di considerare 1'Orientale nel momento in cui ha consumato lo
scisma o in cui si mostra eccessivamente legato alle sue tradizioni; lo
priviamo d'ogni riguardo mettendolo alla pari degli eretici. Gli Italiani
penso che in questo tengano il primato, lontani come sono dall'avere
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ROMA, La reliquia di S, Andrean venne esposta nella Chiesa di 8. Andrea della
Valle, prima della restituzione alla Chiesa di Grecia.

Nella foto: S, E. Mons. Perniclaro, Direttore Waz. ACIOC, venera l'insigne religuia.
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un qualsiasi contatto con i fratelli separati e quindi vedere la loro buo-
na fede, la loro vita cristiana e¢semplare, la loro conoscenza del Cri-
stianesimo, il loro desiderio per l'unita (Mons. De Vito, vescovo missio-
nario in India in una lettera a Sett. del Clero). Da parte orientale I'im-
pedimento ¢ manifestato principalmente da motivi storici; valga ad
esempio l'atteggiamento dell’Arcivescovo di Atene e le parole di Mon-
signor Cassiano in un colloquio accordato a La Creix: « Anche pres-
so di noi ortodossi esistono riguardo all'ecumenismo gli stessi dissensi che
si trovano fra i cattolici, Si nota la mancanza di fiducia eriginata dai
rancori secolari che sono rimasti assai vivaci ».

Ci si sforzi allora di far affluire nei Seminari libri di spiritualita
orientale sia cattolica che ortodossa, testi di teologia e di diritto canoni-
co. Si cerchi inoltre di realizzare convegni ed incontri con la parteci-
pazione di ambedue i cleri mettendo a fuoco il problema dell’unita.
Sarebbe opportuno attenersi alle istruzioni emanate dai Sommi Pon-
tefici, i quali hanno gid disposto che in ogni Seminario esista un sa-
cerdote particolarmente preparato per insegnare la teologia ortodossa
(Mons. Tomasei al Concilio). Per i fedeli sarebbe utile inserive alcu-
ni problemi ecumenici nel Catechismo e nei corsi di religione per le
scuole e per I'A.C.I.

L'amicizia e la comprensione che si verranno a creare porteranno
un adeguato contributo a risolvere antichi asti e pregiudizi. A confer-
ma ascoltiamo le parole che durante una colazione fraterna ebbe a dire
un osservatore delegato orientale al Concilio: « Ho veramente sentito
che 1 membri del Segretaviato e gli osservatori formavano una me-
desima famiglia e cid ¢ per me come il preludio del giorno in cui tutti
i cristiani non formeranno piti che una sola famiglia, quella di Cristo
Gesti» (Missioni Catt., 1964, 2). Gia qualche decennio fa il Card. Mer-
cier aveva affermato: « Pour s'unir il faut saimer; pour saimer il faut
se connaitre, pour se connaitre il faut aller i la rencontre 'un 4 'autrey.
Solo cosi si formerd nel clero e nei fedeli la coscienza di lavorare per
I'unione (coscienza che il Card. Bea in un discorso ai Seminaristi di
Francia puntualizzerd come primo e principalissimo mezzo) e si giun-
gerd alla realizzazione di quell’'unita tanto sospirata da Atenagora:
Unita dei cuori e dell’azione, accostamento e collaborazione tra le Chie
se nel risolvere 1 comuni problemi interni ed esterni (enosis). Penso che
questa deve essere la via da seguive, dati i precedenti storici, per arriva-
re alla perfetta unione nella fede e dottrina (enosis). L'abbraccio di
Paolo VI con gli altri Patriarchi ci invita e spinge ad incominciare:
tutto sta ad aver coraggio ¢ a procedere con prudenza e cariti.

Se la fede ¢ sostanzialmente uguale si potrebbe procedere in comu-
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ne accordo nell'insegnamento catechistico ai ragazzi; nelle scuole supe-
riori si dovrebbe far conoscere maggiormente la Chiesa Cattolica Ro-
mana e viceversa; data poi la riuscita esperienza dei collegi romani
aperti anche agli Ortodossi perché non erigere qualche Universita ec-
clesiastica in Oriente? Uno sforzo comune deve ¢ssere compiuto so-
pratutto nella vita pubblica. Nessuno pud negare l'invadente spirito
materialistico ed edonistico non solo nei paesi europei ma anche negli
altri Stati; la lotta tempererebbe gli animi e farebbe sentire maggior-
mente i vincoli che ¢i uniscono a Cristo nella difesa di una comune
fede e veritd, d'un comune patrimonio. Questo nella pubblicazione
delle riviste, nella rieducazione morale della massa, nella diffusione dei
principi cristiani per cid che riguarda la vita sociale. Cattolici ed Or-
todossi si vantano di possedere la vera dottrina di Cristo: Perché non
difenderla insieme e cosi dare agli immancabili negatori della verita uno
spettacolo meraviglioso di unita ¢ vitalita?

Tale unione si dovrebbe manifestare anche e specialmente 1a dove
le due cristianita gemono sotto il gioco del comunismo. Non rappre-
senta forse un rinnegare il Cristianesimo il mettersi dalla parte del mar-
xismo per sopprimere le altre comunita? Eppure cid & avvenuto. Non
rendiamoci responsabili del sangue dei nostri fratelli: Si deve gemere,
soffrive, essere perseguitati insieme perché uno il Cristo ed una la
ricompensa che tutti attendiamo.

Se uguale ¢ la partecipazione ai medesimi sacramenti perché an-
cora tante inutili restrizioni? Non sono stato in Oriente ma credo che
non sia tanto pericolosa ormai per un cattolico la « comunicatio in
sacris». Ad ogni modo incominciamo; molto consolante che gii alcu-
ni ortodossi hanno assistito alle funzioni cattoliche e viceversa. Si fac-
cia pregare in comune in circostanze particolari mettendo un accento
sull’uniti come volonta esplicita di Cristo e sui pericoli o almeno dan-
ni della disunione. I matrimoni misti potrebbero essere celebrati vali-
damente davanti ad un sacerdote ortodosso e gli altri sacramenti es
sere ricevuti in chiese scismatiche. Del resto gia il can. g del concilio
Lateranense IV permetteva di poter ricevere i sacramenti dagli scisma-
tici, eccetto la predicazione.

Contemporancamente la Chiesa Cattolica e 1'Ortodossia debbono
togliere qualsiasi impedimento. Lo sforzo della Chiesa Cattolica si deve
dirigere su tre linee:

A) - Nel diritto: Non considerare la gravita dello scisma come
quella dell'eresia. Come esiste una differenza teologica deve esistere una
differenza giuridica; rivedere le relazioni esterne fra cattolici ed orto-
dossi. Non si deve trasportare 'ordinamento giuridico proprio dell'Oc-
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cidente in Oriente; il ricorrere a Roma per tutti quei casi riservati
quanto ne diminuisce la dignita ¢ il prestigio! Sembra infatti un tri-
bunale di prima istanza. Ascoltiame le parole di Massimo IV al Con-
cilio (7-X-1963): « Sarebbe nuocere gravemente alla dottrina del prima-
to romano ¢ comprometiere ogni possibilitd di dialogo con la Chiesa
Ortodossa presentare questo primato in maniera tale che renda inspie-
gabile l'esistenza stessa della Chiesa Orientale, Questa infatti deve la
sua vita sacramentale, liturgica, teologica, disciplinare ad umna tradizio-
ne apostolica vivente, in cui non appare che eccezionalmente un in-
tervento della Sede Romana». Su questa deve essere attuata una ri-
forma nell'organizzazione generale della Chiesa. Non facciamoci illu-
sioni: l'ordinamento patriuarcale non sard pihi ripreso, ma dove esiste
gli si potrebbe darce il primitivo fulgore ed importanza (significativa la
espressione: i Patriarchi sono stati prompssi Patriarchi); evitare anche
(intervento al Concilio di Mons, Doumith) che in una medesima sede
vi siano diversi Vescovi; la responsabilita. cosi come vuole S. Giovanni
Crisostomo, stia nelle mani di un sol uomo lasciando alle minoranze
riti, sacerdoti ¢ gerarchia propria attraverso una giurisdizione persona-
le piuttosto che territoriale. Ammettere che la Chiesa Romana per
qualche membro non qualificato ha sbagliato nel campo pratico, con-
seguentemente eliminare ogni ingerenza indebita della latinitd negli
altri riti e lasciare al lavoro missionario le Chiese gia Unite. Scrive
I'Arcivescovo melkita Neophytos Edelby che i Cristiani d'Oriente han-
no nella Chiesa un ruolo missionario in cui nessuno, sembra, li pud
sostitnive. E il melkita J. Hajjar: « I cattolici orientali perché non do-
vrebhero riuscire nel settore delle missioni estere? Se il prossimo Con-
cilio 1i lanciasse in una cosi bella impresa, assegnando loro scopi e mez.
zi d'apostolato al pari dei loro confratelli occidentali e latini, permette-
rebbe un rilancio dell'opera missionaria in certi settori delle missio-
ni cattoliche ». 1 cattolici orientali in certi paesi vi riuscirebbero mag-
giormente vicini cosi come sono alla loro mentalita € con un patrimo-
nio cristiano di pit facile indigenizzazione del Cristianesimo occiden-
tale. Nel medesimo tempo 1'Ortodossia avrebbe modo di osservare che
a Roma interessa la penetrazione del messaggio cristiano ¢ non il desi-
derio di diffondere il rito latino.

B) - Nella Teologia: Si devono mettere in maggior risalto cio che
costituisce la peculiarita delle chiese ortodosse orientali. In primo luo-
go si auspica la rivalutazione della Chiesa locale, che edificata dalla
Eucaristia ¢ la cellula fondamentale della Chiesa. Assieme a questa ri-
valutazione molto contributo portera la definizione della collegialita
episcopale. Scrive Pierre Duprey che con questa definizione (e il ripristi-
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no del sistema sinodale con le Conferenze Episcopali) saremo molto
vicini agli Ortodossi; con la sintesi armoniosa del primato e della col-
legialitd ¢ probabile che la definizione dogmatica del Vaticano sem-
brera meno inammissibile.

C) - Nella Storia: Riconoscere piti chiaramente che le Chiese Or-
todosse hanno avuto un messaggio particolare per la realizzazione sto-
rica del Cristianesimo e che le peculiarita teologiche, disciplinari non
nuocciono alla unita della Chiesa; al contrario la rendono veramente
cattolica in quanto si adegua alla diversa indole dei popoli, pur restan-
do il dogma sostanzialmente identico. Il momento attuale inoltre sem-
bra il pit adatto per rivedere insieme in un clima di fratellanza i mo-
tivi della separazione sviluppando il buono ¢ ripudiando il cattivo.

Da parte sua 1'Ortodossia deve incamminarsi sulla via dell'unio-
ne, dimenticando il triste passato cosi come ha [atto Paolo VI. Deve

PATRASSO. Processione con la reliquia di S. Andrea,
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considerare come la Sua grandezza deriva da cid che ha in comune,
sviluppato in modo diverso, con Roma: conoscere e far conoscere di
pit la Chiesa Cattolica Romana, preparare il clero ed il popolo in tal
modo che, avvenuta T'unione, non c¢i si abbia a sentire ancora 'uno
estranco allaltro sempre pronti ad una nuova disunione. Deve inoltre
con ogni mezzo svincolarsi dal potere civile ben consapevole che la
Chiesa ¢ luce del mondo, il sale della terra, atta quindi a portare il
sio messaggio vincolata solo a Cristo e alla Gerarchia legittima.

Gioveranno all'unione, per quanto negato da alcuni, le Chiese
Orientali Unite. Esse stanno a dimostrare all'Ortodossia come si puo es-
sere e restare contemporaneamente cattolici e orientali. Riternano alla
memoria i vigorosi interventi al Concilio affinché gli schemi fossero
universali nell'intenzione e nella realta; ritorna alla memoria 1'ardita
figura di Massimo IV sagace difensore dell’Oriente e un libro intitolato
« Voce della Chiesa in Oriente », uscito al termine della prima Sessio-
ne. Nelle Chiese Unite gli Ortodossi vedono quale sara la Joro posi-
zione una volta tornati alla comunione con Roma. Debbono essere
quindi applicate verso queste Chiese con fedelta le norme pontificie a
riguardo: dalla «dignitas Orientalium » alle parole di Paclo VI ai
cattolici dei diversi riti di Gerusalemme, tutto ci fa intendere che lo
Oriente deve restare sé stesso ed evolversi secondo la propria tradi-
zione. Vocazione speciale quella degli Uniati che, a dire di Massimo IV,
consiste nell'essere la vittima redentrice dell'unitd per cedere il posio
ai fratelli d'Oriente ancora separati da Roma quando si fard 'unione.

Concludendo: Due motivi devono spingere a permeare il desiderio
dell'uniti. Anzitutto il senso vivo della verita e della grazia: sono que-
sti che Cristo vuole distribuire a tutti pienamente ¢ di cui noi siamo
responsabili.

Il secondo motivo che deve spingere tutti & la volonta esplicita di
Cristo; volonti espressa ai nostri giorni in tante circostanze conver-
genti tutte verso la sospirata meta dell'uniti. Ne sona prova le mira-
bili reazioni dei non cattolici all’annuncio del Concilio, il desiderio ar
dente di Atenagora di ristabilire dei rapporti, il viaggio di Paolo VI in
Palestina: eventi inconcepibili ancora vent'anni fa.

Un particolare appello vorrei rivolgere a tutti i sacerdoti. I1 cuo-
re del Sacerdote deve battere all'unisono con quello di Cristo, il qua-
le prima di morire diede al mondo I'Eucaristia e pregd il Padre per la
unita; il sacerdote quindi durante i sacri misteri non puo fare a meno
di ascoltare questa voce accorata e innalzare la sua preghiera al Padre
Celeste per la realizzazione del desiderio di Cristo: « Ut omnes nnum
sint ».
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Il S. Padre ha parlalo spesso delle Chiese Orientali Orlo-
dosse come « Chiese che non sono in piena comunione con

noin. Come inlerfrelare questa frase?

Scopo principale di questo svolgimento & delineare limportanza
¢ la posizione che le Chiese Orientali Ortodosse occupano in rapporto
alla Chiesa Cattolica Romana, interpretando le parole di Paolo VI
i Chiese che non sono in piena comunione con noi ». Importanza e po-
sizione non dal punto di vista storico, quanto da quello teologico o me-
glio ecclesiologico e conseguentemente soteorologico. Problema abba-
stanza arduo ed ancora dibattuto che sembra avvicinarsi ad una solu-
zione positiva nulla negando dell'identiti fra Corpo Mistico e Chiesa
Una, Santa, Cattolica, Apostolica, Romana. A c¢id siamo portati dal
rinnovato spirico ecumenico che pervade cattolici e non cattolici e dallo
sforzo di comprensione che permette di riconoscere nelle chiese non
romane come delle comunita nelle quali opera lo Spirito di Dio. Basta
scorrere gli interventi dei Padri durante la II Sessione del Concilio ¢
le impressioni dei non cattolici sullo schema dell’ecumenismo. Secon-
do la testimonianza di Lukas Vischer (Osservatore delegaio del Con-
siglio ecumenico delle Chiese) tale schema non considera i separati co-
me membri battezzati presi singolarmente, ma afferma che le chiese non
romane, in quanto comunitad inserite nel mistero della salvezza, non
sono affatto prive di significato ¢ d’importanza. Pitt chiaramente Max
Thuriam: « Il Concilio ha preso coscienza che esiste una realta eccle-
siale Euori della chiesa cattolica romana, non soltanto degli individui
cristiani che potrebbero essere salvati grazie alla loro ignoranza ¢ buo-
na fede, ma delle vere comunita ecclesiali (anzi delle chiese, per cid che
concerne I'Ortodossia) le quali, benché separate dalla sede romana pos-
sono essere strumenti di salvezza » (Humanitas 1964. p. 153).

Le Chiese Orientali Ortodosse sono quelle chiese apostoliche o de-
rivate da esse che si sono separate da Roma, in seguito allo scisma con-
sumato nel 1054 da Cerulario. La struttura esteriore ¢ caratterizzata
dalla massima decentralizzazione; unico visibile legame delle chiese au-
tocefale ¢ la Gerusalemme celeste che ognuna anticipa in modo iden-
tico mediante il mistero dei misteri: I'Eucaristia. Le considereremo a
volte come comunita differenti, a volte nel loro insieme pev il vincolo
storico che le unisce dal sec. XL

Il rapporto che si fard con la Chiesa Cattolica Romana ipso facto
si estendera a tutta la Chiesa Universale ¢ viceversa. Roma sard guar-
data non come latina e quindi avente tutta una maniera d'esistere, di
vivere, di organizzarsi, di pensare diversa da quelle delle Chiese Orien-
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tali, ma come il cenlro d’unila, giacché in essa, secondo l'espressione
ireneana (Adv. haer, c. 14) tutte le altre (chiese particelari) hanno po-
tuto conservare la tradizione apostolica. Lontano quindi dal nostro
studio ogni supremazia della latinita o dell’Occidente, sebbene in cam-
po cattolico si abbia una teologia, diritto, cultura, spiritualith quasi
totalmente latina.

Per poter infine meglio comprendere le relazioni fra Ortodossia
¢ Chiesa Romana ¢ opportuno tener presente la profonda differenza
fra cultura ellenistica e romana, l'origine apostolica ¢ quindi veneranda
di molte comunita d'Oriente, la larghissima diffusione del Cristianesimo
in Orxiente prima ancora dell'Occidente, la divisione dell'impero roma-
no con tutte le conseguenze storiche implicanti fattori religiosi, cultu-
rali, amministrativi.

Paolo VI chiama le Chiese Orientali Ortodosse « distinte, separa-
te, non in piena comunione con Noi». Il Papa quindi mentre da una
parte mette in evidenza la separazione (e con quanto rammarico!) d’al-
tra parte ne afferma la realtd di Chiese. Gli Orientali non sono presi
singolarmente come fratelli separati, ma insieme come Chiese separa-
Le, come comunita che, pur restando nella loro configurazione di Chie-
se, sono in certo qual modo staccate dal centro vitale e 1 cui nervi non
combaciano perfettamente con le rimanenti cristianitd. I1 Papa sem-
bra voler intendere che come nen si pud far a meno di chiamare gli
eretici e gli scismatici « fratelli » in forza del loro battesimo cosi non
si puo far a meno di chiamare le comunita separate orientali « Chiese »
in forza della loro struttura. Per ben comprendere cio riesaminiamo il
termine « Ecclesia », cosi spesso usato negli scritti neo-testamentari.

Il termine greco significa I'assemblea del popolo, cio¢ l'atto di riu-
nirsi e i membri riuniti, cioé la comunita. E' con questa parola che i
Settanta (raducono il termine ebraico qahal (la comunita nazionale
ebraica erede delle promesse fatte ad Abramo); nel N.'T. quando si
vuol alludere al popolo nuove che circonda il Messia si usa l'espres-
sione « Ecclesia tou Theou» ricollegandosi in tal meodo, attraverso
i Settanta, a « gahal Jisrael ». Lo stesso termine viene usato anche quan-
do si vuol far riferimento ad una comunitd locale, muovendosi questa
volta dal concetto tecnico politico dei greci; nel seno della polis pro-
fana esiste un’alira comunita la cui politeuma, la cui cittadinanza st
trova altrove (Kahlefeld in « La Parrocchia»n p. 60). In questo senso si
parlerd di « Ecclesiai» al plurale, di comunitd particolari le quali rea-
lizzano la comunitd universale. §. Paolo, applicando il termine alle co-
munita particolari le presenta come una manifestazione della Chie-
sa di Dio che ¢ a Corinto (I e IT 1.2). intimamente legate al Cristo
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(La Chiesa dei Tessalonicesi che & in Dio Padre e nel Signore Gesu Cri-
sto (I Tess. 1, 1) (Bonsirven « 1l Vangelo » di S. Paolo pag. 266-267). La
medesima realti si afferma nella tradizione: Ecclesia Dei quae Smyr-
na¢ peregrinatur (Martyrium Polycarpi); lo Ignazio mando il mio
saluto nel sangue di Cristo alla Chiesa che & in Filadelfia in Asia; Chie-
sa di Dio Padre e di Gest Cristo (lettera ai Filadelfesi): Il mio spirito
vi saluta e con ssso la carith delle Chiese, che mi accolsero con tutti i
riguardi nel nome di Gestt Cristo (lettera ai Romani).

St ha cosi una mivabile sinlesi. Dietro le comunita particolari esi-
ste una realtd pin larga che le abbraccia e senza la quale la natura
stessa della comunita locale sarebbe incomprensibile. D'altra parte que-
ste comunitd non si presentano solamente come parte del tutto, ma an-
che come il tutto nella parte. Questa mirabile sintesi manifesta Gesi
nel dire « ecclesiam meam »: parte infawi dal significato locale di co-
munitd per estenderla poi a tutti i credenti in Lui. Questa mirahile
sintesi manifzsta il simbolo niceno-cost. « credo in unam, sanctam, catho-
licam eccclesiamon, che si realizza perfettamente in quella apostolicam
e romanam. Da osservare che queste due note sono estrinseche al con-
cetto di ecclesia; esse ne confermano il carattere visibile e servono pa-
rimenti a distingnere le vere realizzazioni dalle false, le vere manifesta-
zioni dalle false. Una, santa, cattolica & la Chiesa di Cristo, ma in qua-
le babilonia si sarebbe caduti se Cristo non avesse determinato quali
realizzazioni pratiche I'avrebbero manifestato. Consideriamo le due no-
te pitt profondamente.

Anzitutto I’Apostolicita: Gesti Cristo non diede a tutti la custodia
del suo messaggio, la diffusione della sua parola e salvezza, ma soltan-
to agli Apostoli: « Data est mihi omnis potestas in caelo et in terra.
Euntes ergo docete omnes gentes baptizantes... (Mt. 28, 18-19). E gli
Apostoli, ricevuto lo Spirito Santo si dispersero, andarono, predicaro-
no, battezzarono, crearono delle comuniti, delle ecclesiai unite fra di
lore dal vincolo della fede, della grazia, dell'unione ed amore recipro-
co. Nel fondare le ecclesiai gli Apostoli avevano la preoccupazione di
mettere a capo qualcuno confermands il loro stzsso potere di insegna-
re. amministrare i saciameénti. unire i battezzati rappresentandoli (let-
ters pastorali di S. Paolo).

Nelle singole chiese primitive troviamo quindi diversi elementi co-
stitutivi: Cristo, il Kyrios centro di gravith, capo invisibile e pastore
delle anime, il quale si rende visibile:

a) Attraverso i doni dello Spirito Santo, i sacramenti, 1'Eucari-
stia; nella comunione si vealizza il pit intimo legame della comunita
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allorche i fedeli si avvicinano alla stessa mensa per mangiare lo stesso
pane,

b} Attraverso gli Apostoli ¢ i loro successori, eredi dei poteri di
Cristo di dirigere, coordinare, conservare la fede e distribuire la grazia.

¢) In ultimo nei membri della comunione, che ne fanno parte
attraverso il battesimo.

Ogni Chiesa locale doveva essere unita alle altre comunita locali e
cost formare il popolo santo di Dio. E' chiaro perd che Cristo non
avrebbe provveduto sufficientemente alla sua istituzione se non avesse
dato, come per le singole comuniti, un centro unificatore verso cui
tutti dovevano convergere, pur restando sempre Lui il Capo e Pasto-
re di tutti. Questo centro & cio che costitnisce la seconda nota ester-
na dell'Una, Santa, Cattolica. Non si pud concepire Cristo diviso, non
si_ pud concepire una chiesa divisa in sé stessa o staccata dalle altre;
senza un centro unificatore le diverse ecclesiai si sarebbero frantumate
come si erano gid frantumati tutti ghi altri movimenti religiosi. Ecco il
grande valore delle due note esterne. La prima assicura I'unitd della
fede e della grazia, la seconda assicura l'unitd dei rapporti riconfer-
mando le prime due. Le comunita ecclesiali diedero nell’antichita que-
sto meraviglioso spettacolo di triplice unita, nonostante le molteplici
dithicoltd iniziali; pur differenziandosi fra di loro, realizzavano in pieno
il mandato di Cristo, che aveva fondato la Sua Chiesa su Pietro e gli
Apostoli,

Sorge ora la questione che ci interessa: Se una Etdesia locale non
realizza in ¢ la romaniti pud affermare di appartenere all'Una, Santa,
Cattolica, Apostolica? Puo affermare di realizzare e di distribuire i me-
riti che Cristo acquistd per la salvezza degli nomini? Puo dare un con-
tributo valido alla formazione del mistico Corpo di Cristo?

Guardando la natura sociale della Chiesa queste comunitd sono
tagliate fuori di essa; non perd in modo perfetto; in forza del carattere
episcopale ¢ sacerdotale perduranti in tali comunita, in forza della
presenza di Cristo, in forza della perfetta fede, esse rimangono tali. La
pertinacia nell'errore del vescovo, del clero, della maggior parte dei
membri sard a loro danno, non della comuniti in quanto tale, L'essere
Ecclesiai, manifestazione della Ecclesia, é dato loro da Cristo invisibile
reso visibile, attraverso la perfetta fede, nell’Eucaristia e nel potere. In
esse pud essere illecito 1'esercizio di Ordine e di Giurisdizione, ma non
invalido, (Cfr. a proposito gli interventi in Concilio di Massimo IV e
Mons. Domith: Essi affermano che né la designazione dei Vescovi né la
loro missione canonica sono riservati di diritto divino al solo Pontefice
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PATRASSO (Grecia) - Processione in onore dell"arrivo
delle reliqule di 5. Andrea (26-IX-1964).

Romano; al contrario tutti i poteri derivano al Vescovo dalla consacra-
zione episcopale che lo costituisce « pastore, dottore e pontefice n, co-
me risulta dai libri liturgici) Per questo i separati ortodossi battezzati
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ed in buona fede appartengono al Corpo Mistico di Cristo non solo
come cellule singole ma anche come membra organizzate, che posso-
no trovare nelle loro ecclesiai i mezzi sufficienti alla salvezza. Parimenti
quelli in cattiva fede restano tagliati, ¢ vero, Luori dal Corpo Mistico,
ma hanno verso di esso sempre dei vincoli non come semplici battez-
zati ma come di ordine superiore; la loro responsabilith sard maggio-
re perché in possesso di maggiori grazie ¢ mezzi di perfezione, di mag-
giore fede e veritd. (Cfr. Acta I Conventus Velehradensis).

Attenti perd a ben giudicare: Queste Ecclesiai rimangono tali non
in forza della separazione, per cid che non hanno di differente, ma per
quella unitd che attuano con la Chiesa Romana. Si pud spezzare forse
una realtd se permangono intatti gli elementi che la costituiscono? Si
spezza la fede s¢ essa @ sostanzialmente uguale interprete della Scrittu-
ra e della Tradizione? Si spezza forse la successione apostolica se essa &
persistita ¢ persiste attraverso i secoli; si spezza la grazia che viene at-
traverso la fede e i sacramenti se questi sono reali? Consequentemen-
te se vi & «unus Dominus, una fides, unum baptisma (Eph. 4, 6) » in
queste comunitd si deve realizzare una Ecclesia, capace di suntificare i
membri. Resterd a costoro singolarmente la responsabilita della disu-
nione. Loro singolarmente potranno essere divisi, separati, non rice-
vere nessun frutto dalla loro Chiesa come non lo ricevono dal loro bat-
tesimo, ma a loro andrd la colpa di tutto cio. E' vero ¢ lo ripetiamo,
puo essere illecito l'esercizio dello episcopato, I'amministrazione dei sa-
cramenti, lo svolgimento del culto, ma lilleceita deriva dalla cattiva
fede che ¢ una, dal culto che € uno, dalla Chiesa che ¢ una. (Rimane
vero percio I'assioma: « Extra Ecclesiam... et Ecclesiam romanam nulla
salus »; basta non concepire la Chiesa in lince geometriche. I1 proble-
ma & connesso con quello sulle « vestigia Ecclesiae », che si trovano nelle
Comunitid non Cattoliche, ma che restano d'unica pertinenza della vera
Chiesa di Cristo (Cf. G. Vodopivec, La Chiesa e le Chiese in Teologia
Dogm. pag. 537; Carlo Boyer, Il problema ecumenico oggi, pag. 13).

Qualora viene a spezzarsi 'unita di fede, almeno nelle linee prin-
cipali, o I'unita di grazia ipso facto si distrugge la comunita ecclesiale;
mancherd 'oggetto di discussione. Con le Chiese Ortodosse quindi trat-
tandosi dell’'unita possiamo ben parlare di « unione di Chiese ». In ta-
le visione ¢ facile comprendere la proposta di Mons. Tomasek al Con-
cilio: « Se¢ si desidera scriamente ed effiettivamente l'unita fra Cattolici
sca i Vescovi cattolici a quelli ortodossi ». Questo al contrario ¢ impos-
sibile per i Protestanti mancando ad essi la realtd di « Chiesa»; al piu
come singoli battezzati uniti insieme possono formare delle comuniti se-
ed Ortodossi bisognerebbe convocare un Concilio ecumenico che riuni-
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condo le parole di Gesa: « Quando due o tre si riuniranno nel mio no-
me, 1d sard io in mezzo a loro »,

Affermata la realta di « Chiesa », riprendiamo in csame le parole
di Paolo VI: «non in piena comunione con Noi»; ¢ chiaro che il Pa-
pa per comunione non intende comunione di rapporti. Bisogna quindi
prendere il termine in senso pitt largo come uniti. L'intervento di
Mons. Dodeward a nome dei Vescovi Olandesi ci puo dare pitt luce
a questo riguardo. Il presule ha proposto che si adotti la dizione usa-
ta da Paolo VI e si dica che godono del vincolo della perfetta unita
coloro i quali hanno la stessa fede, gli stessi sacramenti e riconoscono
lo stesso ordinamento ccclesiastico,

Presso le chiese separate orientali manca il terzo requisito, ma
si realizzano i primi due, sebbene sia sempre presente un reale peri-
colo di perversione. Per la deficienza della perferta unitd ¢ mancata
agli Ortodossi la Caritd, fonte di vita vera: se hanno privato tutta
quanta la Chiesa del contributo attivo, a loro volta sono state priva-
te della ricchezza delle altre comunita latine; I'immobilismo si & ac
centuato sempre piti perdendo la forza di penctrazione ¢ santificazione
dei popoli con cni son venuti a contatto. Dov'¢ lo spirito di Cirillo
e Metodio? Dov'e la forza missionaria che permise alla Chiesa di Co-
stantinopoli di evangelizzare le genti circostanti? Questa deficienza do-
vrebbe far riflettere maggiormente i1 Capi delle Chiese Ortodosse e far
veder loro come in un mondo moderno non porteranno un vero con-
tributo se non coll'unione.

Una seconda conseguenza della disunione ¢ stata la nazionalizzazio-
ne delle Chiese, gia in atto qualche secolo prima, nel senso peggiore
della parola. Non avendo il primate di ciascuna chiesa autocefala un
Superiore ecclesiastico da cui essere giudicato e protetto e d'altra par-
te essendo prona lautorita civile per istinto di potere a intervenire
nelle cose ecclesiastiche, si cade facilmente nel cesaropapismo. La Chie-
sa perde la sua indipendenza di fronte all'uutorita civile, la religione di-
venta un affare della vita interna dello Stato, si perde la nota di cat-
tolicita di diritto ¢ di latto (I Volpi, Il dramma dei fratelli separati,
p. 66).

Accenno infine al pericolo per la stessa fede. L'allontanamento da
Roma ha contribuito ad avvicinare le Chiese Ortodosse ai protestanti;
ne & derivato che dottrine tradizionali in Oriente sono state mes-
se in dubbio sopratutto per cio che rignarda i rapporti della grazia con
la liberta, del naturale con il soprannaturale; si & passato cosi dagli
errori latini quasi esclusivamente disciplinari (Accuse di Fozio e Ce-
rulario) a quelli dogmatici (Enciclica di Antimo VII del 18g5). Una
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certa preoccupazione ha destato anche la frequenza di ortodossi nelle
universitd protestanti per le conseguenze disastrose che ne potrebbero
derivare.

Paolo VI con l'espressione «non in piena comunione con Noin
vuol far vedere tanti pericoli reali, terribilmente reali; a noi vuol far
capire la Sua ansia di penetrare nel mondo Ortodosso per portarlo alla
piena comunione, unica salvaguardia contro le eresie; vuol far capire
la Sua profonda stima ¢ speranza in tanti valori ancora conscrvati di
arte, di fede, di espressioni dell’autentico spirito cristiano. I'mitiamolo.

Si parla tante volte di cattiva fede, di egoismo, d'indifferenza, di
eresia riguardo ai nostri fratelli e le nostre Chiese Orientali; siamo co-
si spesso pronti a condaanare, a lanciar anatemi, ad escludere da Cni-
sto, come se fossimo noi a dirigere i1 mondo ¢ la Chiesa e non Cristo.
Quanto passato converrebbe eliminare dall’'una ¢ dall’altra parte! « Noi
siamo persuasi — ha alfermato in Concilio Massimo IV (7-X-63) — che
cio che fa ostacolo all'unione non ¢ la dottrina stessa del primato, suf-
ficientemente inserita nella S. Scrittura e nella Tradizione, ma le sue
interpretazioni eccessive ¢ pitu ancora il suo esercizio concreto in cui,
ad clementi autenticamente divini e di legittima evoluzione eccle-
siastica, si sovrappongono pilt 0 meno incoscientemente, aggiunte in-
cresciose, attinte a modalitd nell'esercizio di un'autoritd puramente uma-
na». Se si discute pitt o meno sulla cattiva fede di Fozio e Cerulario
quanto pitl, alla luce delle parole sopracitate lo dobbiamo riguardo
agli anuali vescovi ortodossi. Nello stesso tempo non dobbiamo perde-
re di vista gli avvenimenti storici. Quante delle singole chiese separate
si sono distaccate da Roma con piena coscienza, dopo matura riflessione
e liberi da ogni influsso estraneo? I Patriarchi di Antiochia ¢ Gerusa-
lemme solo alla fine del XIT sec. ritornando da Costantinopoli dove
s'erano rifugiati a motivo dei Crociati, portarono con s¢ per i loro fe-
deli la mentalith bizantina e lo scisma. Per il Pawriarcato d'Alessandria
¢ difficile stabilire la data dello scisma formale. La Russia non pose
aleun atto di separazione da Roma, ma fu separata di fatto; unita a
Bisanzio, non tratta con Roma. Lo stesso pud dirsi della Bulgaria,
Serbia ¢ Georgia che si sono trovate dentro lo scisma senza alcuna
azione propria. Aggiungiamo a questo le colpe dei Latini, che hanno
qualche volta abusato del possesso della verith ed avremo un quadro
completo per potere giudicare! Non ci meraviglieremo quindi dell'at-
tegiamento di Paolo VI di piena apertura verso le comunita ecclesiali
ortodosse ¢ i loro Vescovi. Avremo il coraggio forse di parlare di cattiva
fede di Atenagora, il cui intenso desiderio d'unita & da rutti conosciuto;
o in tanti Vescovi della Ortodossia che si dichiarano pronti a consa-
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crare tutti i loro sforzi, tutti i loro servizi per la causa sacra delle ri-
conciliazione delle due Chiese »? Ammessa pertanto la cattiva fede dei
pastori lo potremo dire altrettanto al popolo? Come mai allora s'¢ po-
tuta conservare in esso una fede cosi sentita in Maria, una spiritua-
lita che raggiunge si grandi altezze? Non vedo divergenze — afferma
Atenagora — fra Roma e Costantinopoli. Se divergenze esistono sono tra
il clero, non tra 1 fedeli che appartengono alle due comunita spiri-
tuali ».

Concependo inoltre la comunitad non staticamente ma dinamica-
mente dall'inizio fino ad ora, bisogna affermare che anche lo «stesso
ordinamento ecclesiastico » o comunione di rapporti si ¢ pienamente
realizzato e in certo qual modo si realizza ancora. Storicamente risul-
ta che il Patriarcato di Costantinopoli fino al sec. TX fu una parte
della Chiesa Universale sotto il primato della Sede Romana; basta ac-
cennare a tutti i Concili ecumenici celebrati in Oriente, alle legazio-
ni romane mandate a Costantinopoli per terminare ogni genere di con-
troversia. Ricordiamo le parole di Atenagora: « Cattolici ¢ Greci Or-
todossi hanno molte cose in comune: tradizioni, dogmi, sacramenti;
comuni le catacombe, comune il sangue dei martiri ».

Altre considerazioni ancora ci spingono a interpretare le parole
del Papa nel senso sopraccennato (La realtd di Chiesa rimane presso
le comunitd ortodosse; ad esse perd, in conseguenza della disunione,
manca la pienczza di veritd e la sicurezza di rimaner tali). Considera-
sioni rigunardanti la storia ed il diritto. Analizzeremo il termine « sci-
sma » nel suo significato e conseguenze.

Tale termine, gia usato da S. Paolo per i dissensi interni causatesi
nella comunita di Corinto, nella tradizione significd dapprima la rottu-
ra nell'ambito della Chiesa locale in rapporto al Vescovo (S. Ignazio).
Di conseguenza, essendo tutte le chiese locali unite fra di loro, lo spez-
zare la comunione con un Vescovo particolare significava separazione
dalla Chiesa universale (S. Cipriano). Bisogna notare perd che i Padri
Apostolici non danno al termine scisma un valore ecclesiologico tecni-
¢o e non lo distinguono in modo chiaro dall’eresia, sebbene quest’ultima
sia considerata qualcosa di pitt grave. Una netta distinzione si trova
in Trenco, Otato di Milevi, Basilio ed Agostino: mentre Teresia in-
fatti viola e corrompe la fede, lo scisma separa dall’unita e spezza la
comunione fraterna, Nel diritlo canonico latino lo scisma viene defi-
nito: « Volontaria e pertinace separazione dell’'womo battezzato dalla
unita della Chiesa Cattolica; unitd che comporta connessione delle
membra fra di loro e connessione delle membra con il Romano Pon-
tefice Capo Visibile ».
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Durante i secoli molti sono stati gli scismi prima ancora di quello
bizantino per antonomasia sia nella stessa sede costantinopolitana sia
nelle altre sedi. In che senso — ci chiediamo — una chicsa si puo stac-
care dalle altre e fino a che punto pud arrivare tale separazione?

Considerando le parole di 8. Girolamo (Non novi Vitalzm, Mele-
tinm respuo, ignoro Paulinum. Quicumque tecum non colligit, spargit
Ep. 16), lo scisma deve essere visto piuttosto individualmente; per co-
stituire quindi delitto, passibile per cié stesso di separazione, si ri-
chiede la contumacia; del resto, a norma di diritto, la scomunica 1. s. si
pud applicare solo a chi ¢ reo di un delitto grave esterno, pubblico; non
risulta affaito che si possa applicare alla comunita se non in quanto
colpisce i singoli individui tutti quanti colpevoli.

Si pud forse invocare qualche scomunica dei Papi alle comuni-
ta orientali? La scomunica del Card. Umberto (del resto invalida es-
sendo la sede romana vacante) del 16 Luglio 1054 non fu contro la
Chiesa bizantina e i Fedeli ma contro Cerulario e i suoi seguaci; né da
altri documenti si puo affermare che essa sia stata comminata in segui-
to. La costante tradizione inoltre in Oriente e in Occidente sulla va-
lidita dei sacramenti conferiti dagli scismatici sta ad indicare che co-
storo rimangono sempre validi strumenti di Cristo; per mezzo di essi
quindi un battezzato pud far parte del Corpo Mistico di Cristo (salva
sempre la buona fede), Cristo si rende presente nell’Eucaristia, il potere
viene anche s¢ illecito validamente esercitato e trasmesso; per mezzo
di essi si pud realizzare una ccclesia ¢ la vera Chicsa piantare le sue
tende, cosi come il seme che porta frutto anche in mezzo all'immon-
dizia (Contra Cresc. g, 8), come l'acqua che irriga per qualunque ca-
nale passi (5. Agostino. in Joann. tr. 5, 15). Per questo Roma non ha
considerato mai una sede episcopale distrutta per V'illegittimita del Ve-
scovo. Soltanto quando lo scismatico si renderi inetto come ministro
(per deficienza della potestd, del rito sacramentale, dell'intenzione di
fare cid che fa la Chiesa), verrd a cessare la realta di Chiesa perché in-
capace di dare i mezzi di salvezza. Cid non ¢ stato ancora affermato, anzi
€ stato ribadito il contrario, facendo il confronto con le comunitd pro-
testanti.

Vera Chiesa quindi quella che si realizza nelle comunitd separa-
te Ortodosse; se il distacco ha recato molti danni specialmente agli in-
dividui, non ha impedito che la fede e i sacramenti giovassero alla sal-
verza di molti membri incorporandoli in modo reale al Mistico Corpo
di Cristo. Il ritorno alla casa paterna (parole tante volte usate dai pon-
tefici) non indica la mancata realizzazione dei mezzi di salvezza stabi-
liti da Cristo, ma indica il riavere nella comunione con Roma la pie-
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nezza della fede e della grazia per tutta la comunita ¢ per ogni mem-
bro in particelare. L'unione opparira come il prolungamento legittimo
dei capisaldi antichi e dei loro immanenti postulati, Gli Ortodossi po-
tranno raggiungere 'unitd della Chiesa in linea diretta, senza rottu-
re violente, convinti di aver realizzato pin di prima e meglio di prima
la propria fisionomia cristiana. V. Soloviev, per esempio, viveva nella
convinzione di essere, dopo il passaggio dall’Ortodossia al Cattolicesimo,
rimasto Ortodosso nel senso pin puro ed elevato (Gfr. G. Vodopivee,
op. cit. pag. 559)-

In tale visione grandiosa bisogna sentire I'anelito verso I'unita di
Paolo. VI ed Atenagora. Molte cose ci separano ¢ moltissimi legami
ci uniscono: Ci separono secoli di odio e di differenza, di malintesi e di
pretesi diritti; ci unisce il battesimo, « il sangue dei martiri che grida:
Perche vi siete separati? Noi ci siamo sacrificati per l'identica causa ».
(Atenagora); ci unisce I'amore al Cristo, alla Tradizione, alla Chiesa
primitiva di cui ¢i diciamo i veri eredi; ¢i unisce I'Eucaristia « signum
unitatis, vinculum perfectionis ».

« Ormai il problema dell'uniti non pud essere deluso» (Paolo VI
a Betlem): « Ci siamo decisi per il dialogo tra Chiesa Ortodossa e Chie-
sa Romana. L'isolamento & una disgrazia ¢ il monologo ¢ un isolamento
¢io che occorre & il dialogo (Atenagora in una dichiarazione farta alla
Agenzia Ansa). I Capi delle due Cristianith son venuti incontro a que-
sto dialogo; esso si & aperto ¢ mostra Roma e 1'Ortodossia, « Chiese
sorelle », (Atenagora) camminare insteme. Al termine del cammino non
vi puo essere che un abbraccio in Cristo orante rivolto al Padre: « Pre-
go per quelli che crederanno in me affinché tutti siano una cosa sola
come Tu, o Padre, sei in me e Io in Ten. La Chiesa Santa trovera il
suo principio di varieta, la Chiesa Ortodossa ritroverd la sicurezza e lo
slancio missionario, il mondo incredulo troverd opposto un altro mon-
do unito in Cristo.

« Per raggiungere una meta cosi sublime tutti i cattolici e noi sa-
cerdoti per primi dobbiamo fiduciosamente collaborare; offriamoci quin-
di a questo nobile lavoro, affinche anche noi possiamo dare il nostro
contributo alla realizzazione del desiderio di Cristo "Ut sit unum ovile
et unus pastor,, » (Jo. 10, 16) (Card. Bea, Il sacerdote ministro della
unione).

D. Giarratana Carmelo
Seminario Vescovile
Noto
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Su richiesta di molti sacevdoti, pubblichiamo la lettera
della Sacra Congregazione dei Seminari e delle Universita degli
studi, con la quale, nel 27 gennaio 1985, venne istituito il
« Dies pro Oriente Christiano » net Seminari.

SACRA CONGREGATIO
DE SEMINARIIS STUDIORUM UNIVERSITATIBUS oo regre gy el

nis Chrysostomi, anno 1935,

N. Prot, 3935

OBIECTUM

Dies peculiaris pro “Oriente Christiano,.
instituendus

Exeme ac Rev.me Domine,

Orientis Christiani resi ab aulmnis Sacri Ordinis optime cognosci
non solum utile, sed maxime necessarium esse Summi Pontifices haud
semel edixerunt.

Quapropter haec Sacra Congregatio studiis regundis praeposita,
litteris d. d. 28 augusti 1929, Excellentissimos et Reverendissimos lo-
corum Ordinarios enixe hortata erat ut Seminariorum aelumnos chri-
stianarum rerum orientalium scientia sedulo instituendos curarent.
Quod cum Ecclesiae Sanctae maxime intersit, non est dubium quin Epi-
scopi, pro sua animarum sollicitudine, id statim in actum deduxerint.

Nunc autem ut, quae studiis Christiani Orientis excolendis felici-
ter coepta sunt, magis magisque provehantur, Summus Pontifex PIUS
XI, fel. regn., per hanc Sacram Congregationem praecipit ut quotan-
nis in clericorum Seminariis et in ceteris catholicae iuventutis Colle-
giis « dies peculiaris Orienti Christiano celebrando instituatur ». Hoc
autem die publicae dissertationes, sermones, academiae et si quae alia
ad commendatum propositum conducant, sollemniter haberi poterunt:
sed in primis preces supplicationesque ad Deum misericordiarum Pa-
trem, per Deiparam Immaculatam Christianorum omnium Auxiliatri-
cem potentissimam, alumni in Ecclesiae civilisque societatis spem suc-
crescentes fundant, ut ex Oriente fratres, longe ab una Matre iam diu
abberrantes, ad Iesu Christi, animarum Pastoris, ovile tandem ali-
quande revertant.

Dum hanc Beatissimi Patris augustan: voluntaten Excellentiae
Tuae significamus, sensus obsequentis animi nostri perlibenter pan-
dimus.

E. RUFFINI, Secr, C. CARD. BISLET, Praef.-
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NOTIZIARID

CRONACA DEL CONCILIO

(14-30 Bettembre 1964)

Il 14 Sertembre venlva solennemente aperin la 82 Sessione del Concilio dallo
stesso Sommo Pontefice con una 8, Liturgia, concelebrata assieme a 24 Padrl,
rappresentantl 11 mondo latiro.

Nel suo discorso pronmunsziato al termine della concelebrazione, Paolo VI ri-
chiamava l'attenzione el Padri sull'importanza degli schemi, che sarebbero stati
discussi ed approvati nells presente Sessione, particolarmente dello sechema « de
Ecclesia » nelln parte che rviguarda I'Episcopato, ¢ Si deve — pffermayu 1l S, Padre -
integrare la dottrina che il Concilio Ecumenico Valicano primo si proponevo i
enuncigre ma che, tnterrolio da esleriori ostacoll, non polé dennire se non nella
st prima parte, come sapete, ciren il Capo della Chiesa, ii Romano Pontefice
¢ circa le sue somme prerogative, relative al primoato di giurisdizione ¢ allinfalli-
bilita di samnstero, di cwl Gest Cristo ha woluto dotare Vapostolo Pletro, quale sno
pisibvile e terreno Viecario € chi in cost sublime e tremendo w/ficio gli siccede. Re-
sta da compiere 3 discorso su tale dottrina, per esplicare il pensiero di Cristo su
tutta Tn sua Chiesa ¢ specialmente sulle natvrae e sulle funzione dei successori
degli Apostoli, cioé dell'Episcoputo.., il Concillo deve fissare lo figura ¢ la missio-
ne dei Pastori mella Chiesa; esso deve discuiere e, col favore dello Spirito Santo,
determinare le prerogative costituzionali dell'Episcopato; esse deve delineare i rap-
porti fra queste Sede Apostolica e UVEpiscopato medesimo:.., esso deve manifestare
per 1 fedelr delle Chiese Cattolica, come per | Fratelli separati, il wvero concelio
degli organt gerarchict che « lo Spirito Santo pose guali vescovi a reggere la Chiesa
di Dion (Attl, 20, 28) con autoritd indiscutibile e valida »
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Alla fine del suo discorso 11 Santo Padre rivolgendo un suo saluto particolare
agli Osservaiorl non cattoliel al Conecillo, manifestava loro la speranza « di pofer
togliere un giorno ogni ostacolo, ogni malinteso, ogni diffidenza che ancore cf 1m-
pediseono di poterct sentire in Cristo, nelle sua Chiesa « un cuor solo in un'ani-
ma sola v (Aitl 432), Feremo da parte nostra quante a tal fine ci & consentito
Noi comprendiamo come la ricomposizione di questa untld siag cosa prave, e de-
dicheremo ad essa le cure ed il tempo ch'essu richiede.. ¢ altenderemo paszien-
temante che si maturino le condizoni per rnsolveria positivemente ¢ gmichevol-
mente.,. e procureremo umilmente e piamente di renderct meritevoli di tlanta
arazia ».

Tra gli Osservatori non cattolicl al Concllio erano presenti questa volta an-
che | rappresentanti del Patriarcato Ecumenieo di Costantinopoli: 1I'Archimandri
ta Panteleimon Rodopoulos, rettore della facolid greco-ortodossa dl teologia di
Boston (USA), I Protopresbitero Glovanni Romanides, professore di teologia nella
medeslma facolta e 'Archimandritn Andren Scrima, rettore della Chiesa graco-or-
todossa di Roma e rappresentante di Sua Santith Il Patrimrea Atenagora,

11 15 1 PP. affrontavano la trattazione degli ultiml capitoll dello schema « de
Ececlesia »: della vocazione alla santitd «della medesima e della Beata Vergine.
Quest'ulllmo capitolo era stato concepito all'inizio come uno schema a parte. Co-
me si ricorderd. 1 PP. vollero che venisse Incluso nello schema « de Ecclesiay a
meglio sottolineare il posto che la Vergine 83, ha nella Chiesa,

La discussione su guestl due capitoll venne protratta fino al 18. Dal glorno 17
sl inizlavano le votazioni sul priml capitoll dello schema « de Ecclesla», gih oi-
seussi nella precedentie Sessione, votazlonl che sl protraevano fino al 30 del mese.

Frattanto sl ¢ proceduto alln discussione dello schema « de episcoporum mu-
nere et regimine» (dal 18 al 23), della Dichiarazione sulla libertd religlosa, alle-
gita allo schema « de Qecumenismo s, (dal 23 al 28), e dell'altra 'dichisrazione ri-
glardante « gli Ebrel e | non erlstiani » (dul 28 al 29).

L'attenzione dl tuttl, perd & stata assorbita dalle votasioni relative agll altrl
capitoll dello schema «de Ecclesia» e particolarmente al 3°: «La costituzione
gerarchica della Chiesa, ctoe dell’Eplscoputo », la cul importanza aveya fatio rile
vare 1o stesso Somro Ponteflice nel discorso di apertura della Sessione.

1! testo, accurntamente preparato dall'apposita commissione (come st yicorde-
ra, la primitiva formulazione era stata rigettata dal PP, nella precedente Sessio-
ne) venne approvato con la maggloranz prescritta nelin Congregazione Geuerale
del 30 Settembre,

Detto testo, nonostante | timorl e la conseguente opposizione «l alcunl Pa-
dri, vuole presentare il corpo eplscopale come un tutto uno con il Romeno Pon-
tefice, di cul viene solennemente ricordato Il Primato e 'infallibilita. I vescovi, suc-
cessorl degll Apostoll, in forza della loro consacrazione eplscopale, hanno ricevuto
da Cristo e dalla Chiesa 1l mandato di santificare, dl Insegnare e dl governare il
popelo di Dio; ma 'esercizlo dl guesto mandate non avviene <e non In comunio-
ne e s0tto 1l Capo, che Cristo ha dato alla Sua Chiesa. Con Pletro e sotto la gulda
di Pletro, la Chlesa Cattolica st presenta In ogni parte del mondo come una uni-
i compalta e come luniea guncorn dl salvezza per l'intern umaniti.

Lo stesso glorno 30, In cul vennero votatl ed approvati anche | capitoll IV, V
e VI dello schemn «de FEceclesia», | PP. approvarono, con votazione a parte, la
restaurasione nella Chiesa latina del diaconato permanente. Come avviene in Orien-
te, anghe in Occldente, potranno essere chilamati a tale servizio nella Chiesa glo
vani opportunamente preparati nel celibato ed Inoltre uominl dl matura eta,
anche ammogliatl, che con la loro vita precedente e con la loro pieta 51 slano
meriiatl dl essere elevat! a tale grado della gerarchia della Chiesa,

la diseussione sulla Dichiaragione riguardante la liberta religiosa ha trovato
consenzientl tuttd | Padri, almeno sulla sostanza della Dichiarazlone: non cosi
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Concilfo Vaticano {1, II Papa in collogulo con gl Osservatord del Patriarcato di Costantinopoll

quella riguardante gl Ebrel, che urtd nella deeclsa opposizione del PP. del vicino
Medio Orlente, per le conseguenze politiche che detta Dighlarazione potrebbe ave-
e nei loro Paesi, dove @ fortissima il contrasto tra Arabl ed Ebrel

Alln fine dl settembre ebbe luogo un avvenimento di notevole Importanzo
uelle relazion! tra Romp ¢ Ja Chiesa Ortodossa dl Grecls, avvenimento che era
stato preannunziato alcuni mesi fa dallo stéssa Sommo Pontefice. la  resti-
tuzione delln Sacra Rellgula del Capo dl S, Andrea alla Chiess dl Patrasso, don-
de er Roma nel 1482, al tempo di Plo 71, Lo mattinn del 23, espo-
sta la 8. Religula alln venerazione del PP., venne celebrata dinanzi od esso la
8, Messa dal Card, Marella, presente lo stesso Sommo Pontefice. Al téermine della
S, Messy, |l Cordinale Koenig, Arcivescovo dl Vienno, rleordd le viclssituding della
Religquln, auspicando 1'Intercessione dell'Apostolo e il gesto dl Pmiternite e di amore
di oggi affrettino la deslderatissima unione,

Come riferiamo in altra purte del presente numera della nostra Bivista, 1la Re-
llquia venne lo stesso giormo 23 esposta alla venerasione del romanl ¢ Il 36 portalo
a Patrasso dia una missione speciale, capeggiata dal Card. Bea. A Patrasso essa
venne accolta trionfalmente da una gran iolla di fedell con alla testa 1o stesso

1
1

Metropollin Costantino, una trentina di vescovi e le maossime autorita civili de
Grecia, la Regge

slula port

nie Principessa Irene e il Primo Ministro Papandreou,



OSSERVATORI DELEGATI E OSPITI
DELLE CHIESE ORIENTALI ORTODOSSE
ALLA 1l SESSIONE DEL CONCILIO VATICANO 1l

PATRIARCATQ ECUMENICO DI COSTANTINOPOLI
Reymo Archimandrita Pantelelmon Rodopoulos, rettore della facoltd greco-or-
todoss di teologia di Boston (USAL
Rev.ano Protopresbitero Glovannt Romanides, professore dl teologla nella me-
desimi facolta.
Rov.me Archimandrita Andrea €crima, retiore della chlesa greco-ortodossa
af Roma, rappresentante dl Sua Santith 11 patrlarca Atenagora,

CHIESA ORTODROSSA RUSSA | Patriarcato di Mosed)
Rev.mo Protoierco Vitali Borovol, professore alla facolta trologiea di Leningrado,
presidente della delzsgazione della Chiesa ortodossa mussa presso 1l Consiglio mon-
dlale delle Chiese (Gincvral.
Rev.mo Protolereo Livery Voropov professore alla facolth teojogica i Le-
ningrado.

CHIESA ORTODOSSA COPTA DI EGITTO
Eec.mo Monsignore Amba Sarnull, vescovo inearicato el serviegl soclall del
patriareato.
Rev.mo Padre Morcos [lias Abdel Messily, parroeo del coptl oviodossi negli
Stutt Uniti o nel Canada,

CHIESA SIRA ORTODOSSA
Rév.mo Padre Rabban Saliba Shamoon, Segretario dl S.B. 1l Patriarens.

CHIESA SIRA ORTODOSSA DELL'INDIA
Rev.mo Corepiscopo T.S. Abraham

CHIESA ORTODOSSA ARMENA (Catiolicosato oy Cilimo)
Eccamo Monslenore Karekin Sarkissian, superiore del! Seminavio patriarcale.
Ecemo Molisignore Amdavazt Terterian, vescovo desii Armenl dif Marsiglin
« Francia).

CATTOLICOSATO PATRIARCATO DI ORIENTE (Assiviani
Rev.mo Padre Quashisha Isaae Rehana.
Sig, Giorgio W. Lamea.

CHIESA ORTODOSEA RUSSA ALL'ESTERG
Rev.amo Arclprete Isor Troyanoll, rettore della Chissa Ortodossa Russe di Lo
sunna e Vevey (Svizzera).
Rev,mo Archimandrita doti, Ambrogio Pogodin, rattore della Chiesa Ortodos-
=n Russa dl Roma.
Sostituto: Prol. Serglo Growoll, Roma,

CHIESA SIRA MAR THOMA DEL MALABAR (Indig)
Ecemo Monsienore Philipose Mar Chryvsostos, vescove missiomario.

CONSIGLIO MONDIALE DELLE CHIESE (Gincere)
Dott. Nikos A. Nissiotis, di Grecla, direttore aggiupio dellTsiluito etumenico
de! Consiglio mondiaie delle Chlese, Bossev (Ginevra),

OSPITI DEL SEGRETARIATO
Eccano Veseovo Cassien, divettore detll'lstituto ortodosso St. Serge. Pariei
{ Francia),
Prof. Dott, Teodoro Mosconas, =egretario del Consiglio delle Chiecse dl Ales-
sandrin, archlvista e bibliotecario del palriareato greco ortodcsso di Alessandrin
{ Hgltrto).
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PANORAMA ECUMENICO CONTEMPORANEO
DELLA GRECIA E DEL MEDIO ORIENTE

dugll Appuntl di un nostro Corrispondente

Nel mese ol Lugllo del corrente anno, an nostro corrispendente ha avito
medo di reearsl In Greeln @ negll altrl paesi del Medio Orlente, e di incontrarsi
con wleuni fru | principall esponent: della gerurchia e del laicato ortodosso, i
quall gl hannG lasciato dichinrszlonl molto Intéressantl, che abbiamo creduto
utlle riportare qul, wlo scopo dl Informare | nostri Lettori sull'attuale atreggia-
mento del mondo ortodosso nel riguardl del problema dell'unione con la Chiesa
Romana.

GRECIA

uay Inoontri con membdri delly Gerarchia Ortodossa:

1) Mon. PANTELEIMON, Vescovo dl Achala, Ausillare di Atene e Segretario
Generale delln Commissione della Chiesa Ortodossa di Grecia per
ie relazioni con le Chicse cristiane non ortodosse,

LYinconiro avvenne nells sup residenza privata di Panerati e fu subito carat-
terizaato da un senso dl viva cordiallth e simpatia, Esso s protrasse per buo-
na parte del pomerigegio dell'll luglio. L'incontro @ stato tanto pin importante
in quanto Mons., Pantelélmon rcopre attualmente la carica «li Segretario Genera-
le della Commissione dells Chiésp Ortodessa dl Greein per le relazioni cou le Chiese
eristinne non ortodosse, Da varle domande poste al matting ad alirl esponenti
della Chiesa Ortodossa ¢l Greeln neontiati in Arcivescovado, era stato difficile
farsl un'iden sul perche dell’atiuale atteggiamento negativo dl buena parte della
Gerarehla Ortodossa ol Greels, el viguard! del dinloge con la Chiesa Cattolica.
Il Vescovo Mons, Pantelelmon evn stito invede in grado di dare, dal suo punto
di vista, tre rogioni per splegare guesto atteggiamento; una storica, una teolo-
gica ¢ una psicologiea.

1) Quanto alla ragione stovics, egli diceva, gravano sulla Chiesa di Grecla
troppl fattl & riecrdl storlel, anche recentl del tutio negetivl della Chlesa roma-
nn nei suol riguardl. Se altyd credono di aver visto qualche mutamento nello spl-
ritb che informa attualmente la Chlesa cattolica verso lé altre Chiese cristiane,
la Chivsa dl Grecla, che fra tutte & anche la piu vicina geogralicamente e quella
che storicamente ha avuto plo contattl non puo dire la stessa cosa. Nessuno vuol
rivangare Ila storla delle eroclate o delln dominasione franca e veneziuna, ma é
certo clie nella stia storla Ja Chiesa di Grecia ba sempre fatalmente incontrato
nella Chivsa lating non wung Chiesun sorella. ma una Chiesa rivale, Non ¢ facile
scuotere di dosso tutto guesto pesante bagagllo storico ed ecco la prima ragione
che ha Indotto la Chlesa dl Grecla ad assumers un atteggiamento piuttosto ne-
gativo sullinlzio di un dlriogo con la Chieésa catvolica. Ove essa sl accorgesse che
vernmente In Chiesa cattolica & anlmata da sincere intenzioni, e che nessun se-
condo fing la solleclta & chivdere un dialogo con Ila Chiess di Grecla, questa mu-
terebbe 11 suo attegglamento dl riserva e sarebbe la prima non solo ad silinearsi,
ma anche a precedere le altre Chlese.

2 Quanto alln ragione teologica, essa poggis sul fatto che In Chiesa eatto-
lica non ha ancora precisato su quall basi teologiche si possn iniziare il dialogo.
Le due Chiese continuano a chlamarsl « eretiche » @ & scismatiche » a vicenda. Inol-
tre le due Chiese hanno dl =€ stésse un concetto ed una organizzazione moito ti-
versa, Sembra guindi prematuro injziare un disloge prima che non si siano chia-
riti aleund punti prillminarl, guall, per esemplo il concetto di o Chiesa» e di
«unitad delin Chlesa »,
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3) Clrea poi la ragione psicologica bisogna tener conto delln particolare
posizione della Chiesa dl Grecla, che troppo spesso viene toul court Ignorata co-
me Chiesa a s€ stante, mentre essa ha unu sua storia ed una sua parolp da dire
nel dialogo frz le grandi Chiese, L'aver conslderafo sufficicnte intavoiare relaziont
con il Patrfarcato di Costuntinopoli o con quello di Mosca, senzu cercare dl fare
altrettanto con la Chesa di Orecla, deve essere considerato come Un errore psl-
cologleo, chie ha certamente e profondamente colpito la suscettibilila degll Orto-
dossi dl Grecia. Se ad essi sl dark )l posto che meritano, 1l dislogo ecumenico
ne trarrh un vantaggieo enorme, non solo perché la Chiesa ortodossa di Grecla ¢
la sola In gueésto momento versmente libera ed autosufficiente, ma anche perché
essi potrebbe costituire una Chiless ponte fra )i mondo cristiano arabo ¢ le chie-
se oriodosse d'oltre cortina,

Personalmente, prosegulva Mons, Pantelelmon, Vinizio di un dialogo con la
Chilesa Cattolica sarebbe visto ben volentierl una volta chiavite gueste iaglonmi,
ma ul punto in cui stanno le cose, || lavoro da farsi per guesta chiavificazione
stmbro aneora molto,

Il gesto el Santo Padre di rvidare le religuie di 8. Andrea a Patrasso @ stalo
un gesto veramente amichevoie, che ha notevolmente influito ne! ridimensionuye in
qualche modo le magioni di opposizione esposte prima. Siamo sulla buons via,
mi quanto sia lungo Il cammino da percorrere su questa via, prima dlncontrar-
<1, & difficile dirlo,

2) Moms. COSTANTIND, Metropolita di Patrasso.

L'incontro con Mons, Costantino, Metropolita 4l Patrasso, avvenne nella sua
cusa dl Atene, In via 5. Barbara a Daini, dove sl trovava dl passagglo, ¢ I tan-
to pift importante, in quanto 11 Metropolita sl trovava proprio nd Atene per trattare
con 1l Santo Sinodo & con |l Governo elrea il programma <elle feste do farsi In
oeceasione della restituzione dells reliqula di S, Andrea alla Chiesa dl Patrasso,
gl snnunclata dal Santo Padre pochi glormi prima a Roma, In occasione degli au-
gurl rivoltigli dal Sacro Collegio per l'anniversario della sua elezlone, I1 gesto del
Santo Padre, =ottolineava |l Metropolits, era stato bene accoito non solo dalla pub-
blica opinione, espressa attraverso la stampa, ma anche da parte del Governo e
del Santo Sinodo, Certo sl tratta dl un gesto che ha certamente contribulto a
creare un'atmosfera di migllorl disposizionl da parte degli Ortodossi di Grecia ver-
40 | Cattolici romani, ma non erane dn aspettarsl mutaméenti notevali circa 1'at
1egelamento della Gerarchia Ortodossa verso Ja Chiesa romwna, Purtroppo sulle
relazioni fra le due Cluese continuuno a gravare molte incomprensioni, profonde
diffidenze, errorl, fattl sturicl ed actegglamentl recentl, che cl vorric del tempo per
superarli o eliminarll, Qualche mutamento lo si potra giih avvertire dopo 1l 1* ot-
tobre, in seguito all'avvicendarmnento dl aleuni membri del 5. Sinodo, Molto perd
dipenderd anche dall'attegglamento delln Chiesa Cattolica. Se sl vedra che le in-
tenzion! sono sincere ¢ che do una parie e dell'altm si é animat! da buona vo-
lontd, certamente V'attuale stato dl reciproca diffidenza potrd essere superato e
nuove amichevoli relnzioni potranno essere restauraie tra le due Chilese,

by Incontri con 1 professori di tevlogiu dell'Umiversita di Alene;

1) Prof. PANAGHIOTIS N. TREMBELAS: L'incontro avvenne mella sua casa
di Atene, in Vis Asclepiu 133, e sl potrasse molto a lungo. Pu un monologo il
sno, un lungo interessante monologo,

& Ho ormai 78 anni, Incominctd, e vorrel tanto implegare guesti ultimi anmni
della mia vita al grande problema dell'unione delle Chiese chie oggl sl agita. Da
moltl forse sono considemto come un Intransigente e forse lo ero in passato, Ma
oggl troppi fatti, troppa esperienza mi lducono = vagllare meglio le cose. Io ho
tanto seritto su questioni di esegesl bibllea, di teologhki, € di questioni unionisti-
che, Recentemente ho pubblicato un trattato di teologia ortodossa In tre volumi
¢ fu appunto nel compilare quelle pagine, nel raffronto obbligato che ho dovuto
complere con altri trattaii dl teologla cattolica, che mi sono venuto sempre pii
convincendo che le due teologle cattolicn ed ortodossa, sono due teologle comple-
mentarl. Non st pud continuare ad lgnorarei o peggilo denlgrarcl. Bisogna ripren-
dere uno studio In comune delln Bibbls, della Tradizione dells Dogmatica, per
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Liturgia durante i1 1° Sinodo panortodosso dl Rodi (25-30 seltembre 1961,

approfondirve Insieme 1 puntl che ¢l sono comuni e per dare una splegazione ra-
gionevole sui punti in cui discordiamo. Il resto, 1'unione delle Chiese, verra come
una conseguenza logica,

2) Prof. GHERASIMOS I. KONIDARIS ¢ DEMETRIOS MORAITIS: L'appun-
tamento cra stato fissato solo con il Prof, Konldaris nella sede delln facolth di
Teologia all'Universitd di Alene, ma trovandos: ivl per easo anche |l Prof, Moraltis,
I'incontro sl svolse con ambedue, E fu anche questo un incontro molto Interes-
sante, ¢ssendo "uno e l'altro autorl di opere di storian ecclesiasticr e di liturgia no-
te anche in Occldente,

Riguardo al! problema unionistico il pensiero degli Ulustri professori fu chiaro
ed esplicito: Dobblamo tuttd lavorare per la sua soluzione. Essi furono contenti
nell'apprendere guanto si venlva focendo in Ilalla dall'Assoclazione pro Orlente
Cristiano, gradivano una copia della Rivista « Oriente Cristiano» e dichiaravano
che essl crano fra guelll che auspleano I'inizio del dialogo con ln Chiesu Cattolica.

¢} INCONTRI con LAICI ORTODOSSI:

Un incontro con i lalel della Chiesa orltodossa di Greeciy ¢ nssal importante.
Sono stati avvicinati | Redattori della ENCICLOPEDIA ORTODOSSA. In una con-
versazione durata oltre un'org, 11 Direttore Sig, Basilio Mustakis ed |1 eapo re-
dattore Sig, Avistide Panotls splegarono gli scopl che sl proponevano di raggiun-
Rere con la pupblicazione della loro Enciclopedia, che gid ¢ arrivata al IV volume
e che prosegue com ritmo accelerato per Ia pubblicazione degli aluri otto, 81 tratta
di uno slorzo enorme per adeguare 1'Ortodossia alle esigenze del pensiero moderno,

Numerosl sl lalel ortodossi Incontratl, fra | quall un gruppo del movimento
Zol, aleuni glornalist| ¢ professionisti come il Slg, Alexiu redattore del giornale
« Ethnos »; il Sig. Takisi Christopulos, del giornale « Eleftheris »; 1'Ing, Papatheo-
doru, 'Avv, Theodosopulu, ed altrl hanno espresso chiaramente ls loro opinione
sul problema dell'unione delle Chiese, sostenendo la necessita di un dialogo eon Ia
Chiesa Cattollen.
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TURCHIA

ol Incontri con membri della Gerarchia Ortodossa ad Istanbul:

1) IL PATRIARCA ATHENAGORAS:

L'incontro avvenne nella residenza estiva del Patriarca ecumenico a Halkis,
dove ha sede anche "Accademia Teologica ed i1 Seminarlo patriaicale,

L'udienza da prima sl svolse nella grande sala, alla presenza di sei Metro-
politi, al guali venne dato in omaggio ung copin delln Rivista « Orlente Cristlano »
e che sl interessarono molto all'attivita dell'Associazione Cattolica Italiana per lo
Oriente Cristinno. Ma la parte pin importante fu quella che st svolse nello stu-
div privato del Patriarca e che sl protrasse per oltre un‘ora,

T! Patriarca dopo essersi vivamente interessato per quello che | Cattolici italin-
nl fanno per conoscere sempreé pia 1'Oriente Cristiano, congratulandos! vivamen-
e per questo lavoro cosi proficuc per l'unione, in gquanto da una reclproca mi-
glore conoscenza, plii facile sard preparnre gli animl ad un abbraccio fralerno,
passd pol 8 parlare di sé stesso, delle sue grancl sperangse, delle tante lettere di
incoraggiamento che cgll continua a ricevere da ognl parte del modo, delln sua
persuasione che l'opera dellunione fra le due Chiese, Cattolica ¢ Ortodossa, ¢ una
opera voluta da Dio e che percid Dio slesso la compird, Del resto, diceva, sono
cost poche le Givergenze che cl dividono e sono invece cosi numerose le convergen-
z¢ che ¢l uniscono, E' dispiacevole che aleuni, anche fra gll ortodossi, non lo ca-
plseano, e con un profondo sospire aceennava esplicilamente allg Chiesn ortodos-
sa di Grecia e anche ad alcuni Metropoliti del su0 stesso Patrlarcato. Ma fortu-
natamenie, diceva, non sone moeltl, Parld pol del lavoro che stava compiendo
in preparazione alla Conferenza panortodossa di Rodi. Una Conferensa importan-
te perché in essa verrf lrattate esplicitamente delle relazioni con la Chiesa roma-
na e forse si concludern con 'a nomina ¢l una Commissione Ortodossa, che do-
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Facciata del Seminario di Halkls (Istanbul) dove risiede attualmente il Patriarca Atenagora

vrebbe inlziare ufficialmente ! dialogo con la Chiesa romana, Scopo di quesia
Commisslone, formata per o solo di Membrl della Gerarchia, sarhd quello di pre-
parare un clima di comune intesa, In modo da rinsaldare | yvincoli della ecariti
e della fraternith. Le questioni teologiche saranno rimandate ad un seconda mo-
mento ed affidate ad un'altra Commissionse. Confldenzlalmente, diceva, di non
aver nulla contro 1 teologl, mn di non credere che "unione possa essere affrettata
dal lore intervento in guesta prima fuse di trattative. Ruccontava, a guesto pro-
posito, un'episadio % lui riferito cirea Papa Giovanni, il quals un giorno conversan-
do col Cardinale Cushing gli avrebbe chlesto: Lel € un Teologe?» e avutane ri-

Sposta negativa: « Allora — disse — @ pli faclle capirei! ».
Quanto al modo con cul condurre guesto lavoro per l'unione, Bua Santita
il Patriarca, riassumeva cosi il suo pensiero: « La Chiesa Cattolica e la Chiesa

Ortodossa sono due chiese sorelle, fondate da due fratelli: Pietro e Andrea, Sla-
ma gquindi fattl gt uni per gli altrl ¢ dobblamo quindl collaborare come fratelll...
Camminare insieme, con la mano nella mano, scambiandoc! lungo Il cammino |
nostr]y doni. Vol cattolici avete molte cose da dare & nol, perché fortunatamente
la Vostra Chiesa ha potuto sviluppars] di pili. Avete avuto tanti secoll dl liberta,
mentre nol ortodosst per tantl secoli abblamo potuto appena sopravvivere. Ma an-
che nol pensiamo di poter dare gualcosa a vol, Non sl tratta quindl dl mutare
qualcosa di nol, ma di scambiarci 1 doni migliorl, Non fusione, ma unione; non as-
sorbimento, ma completamento; non due Credo, ma uno solo Credo, come a Nlicea
ed a Costantinopoll, recitato perd do c¢lascuno nella sua lingua, vale a dire se-
condo le pecullariti proprie del rito e delle tradizionl che contraddistinguono la
vita delle due Chiese,

Egli parld anche delle sue pene, delle sue preoccupazioni, specie per cido che ri
guarda l'avvenire della Chiesa ortodossa in Turchia, I provvedimenti legislativi
sempre pla restrittivi che portano alla espulsione guotidiana di decine di greci:
la impossibiliti da parte del Patriarca di poter Intervenire in loro difesa; 'aculr-
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i della rivalitd greco-turca a Cipro che si percuote in accuse contro il Patriarca,
quanto non Interviene a condannare pubblicamente l'operato dell’Arcivescova
Makarios... Sono tutte cose che amareggiano la giornata del Patriarca e gl ru-
bano tanta parte del tempo che egli vorrebbe invece dedicare al grandi problemi
dell'Ortodossia @ del dislogo con la Chiesa cattolica, da Iul avviato.

Da ultimo una confidenza finale: « Ho tanto desiderio di venire a Roma, ma
mi si fanno tante difficoltd e la situazione attuale qul in Turchia ml costrin-
g8 a rimandare fino a chissi guando questo mio viaggio a Roma ». Al Papa, guan-
do potro rivederlo, ripeterd cid che gli disel a Gerusalemme: « Vol siete il primo
Vescovo della Chiesa, tocca a Vol indire una conferenza fra tutitl 1 Capi delle Chle-
se cristiane per trovare la maniera di farla finita con queste divisioni. Se guesto
s1 compisse =ottc il sud pontificato, Egli sarebbe 11 piha grande dei Papl della
staria ».

L'udienza durata oltre un'ora, a tu per tu con il Patriarca nel suo studlo
privato, venne pol contlnuata durante |l pranzo alla presenza del Metropoliti di
Derko, di Neocesarea, <l Filadelfia, <l Stavropoli e di Tconlo; mentre al pomerig-
gio le conversazionl continuarono con 1l Direttore della Scuola teologica di Halkls,
con alcuni Professori ed alunni ed ebbero comes oggetio, |1 funzionamento della
scuola, I programmi dl studio teologlco, | testi usati nell’insegnamento, ecc,

Un ultimo Incontro col Patriarca, che volle posare per una fotografia ricordo,
ebbe Iuogo al pomeriggio e si chiuse con un lungo prolungato abbraccio ed un
« arrivederc! prestow», ripetuto con Insistenza, mentre la mano benediceva lun-
gamente,

2) METROPOLITA CRISOSTOMO COSTANTINIDIS

L'lncontro avvenne nella sua casa «l Kadlkol e fu un incontro lungo, af-
lfettuoso e guanto mai interessante. Il Metropolita Costantinldls ha fatto parte del
suci studi & Roma ¢ guindi conosce bene la lingua ltallann, 'smbiente romano
e anche numerose personalita cattoliche. Egll &€ tuttora professore dl Teclogia
dogmatica al Seminario di Halkis ed insiemc egli riveste la carica di Segretario
della Commilssione del patriarcato ortodosso per le relazlonl con le Chiese non
ortodosse, In guesta veste egli ha una parte importante nella preparazione della
prossima conferenza dl Rodi. Ed ¢ appunto su questa Conferenza e sugli argo-
menti che in essa, verranno trattatl che si svolge tutta la conversazione,

I1 Metropolita Costantinidis non ha dificoltd ad ammettere che gran parte
della Conferenzu di Rodi sard dedieata ol dialogo con la Chiesa di Roma. Ad es-
sa il Patriarca sottoporra la questions per la nomina di una Commissione, a livel-
lo gerarchico, sul modello di quells che parecchi annl fa venne istituits per le
trattative fra la Chlesa Ortodossa e la Chiesa Anclicana, Alla stessa Conferenza
verri data relnzione ufficiale dell'incontro avventito a Geérusalemme con I Papa
dl Roma e d2l contatti finora avuti sia con la Chiesa Romana che con le altre
Chiese ortodosse. Se, come sl prevede, Ian Conferénza approveri la nomina <l una
Commissione, guesta sard incaricata del proseguimento delle trattatlve finora inl-
ziate dal solo Patrinrea ecumenico, le quali verranno invece proseguite s nome
di tutte le Chiese ortodosse.

II Metropolits ha anche accennato ad altri punti del programma, che saran-
no oggetto dl studio da parte della Conferenza di Rodi. Detti punti riguardano:

a) Relagioni delle Chiese Ortodosse con le Chiese Orientall minorl, con gii
Anglicanl, | Protestant!, | Vecchi Cattolicl e 11 Consiglio Ecumenico delle
Chiese.

b) Relazionl delle Chiese Ortodosse fra loro: rafforzamento delle loro relaziont,
rapporti canonici con 11 Patrlarcato ecumenico; autocefalic ed autonomie.

c¢) L'Ortodossia nel mondo; studl e ricerche dei mezzi di raforzamento e di
propagagione dell’Ortodossla; presenga della Chiesa Orfodossa nel mondo
d'oggl.

d) Problemi teologici: rivelazlone e sue fonti, testi simbolici, I'autorith della
Chiesa ecc,

e) Prohlemi lturgicl: uniformith del Tipikon: revisione ed edizione critica
del test! liturglci; partecipazione del fedeli alla vita cultumle e sacramen-
tale: l'nrte, la musica, 1'iconografin, l'architettura ecc.



f) Problemi diseiplinari; codificazione dei santl canoni; gerarchia ed ele-
zicne dei vescovl; glurisdlzione ed organizzazione amministrativa delle
Eparchie, delle Parrocchie ecc...

§) Vita monastica: i1 Monte Athos, i Monasteri, hili e f inill; regole
monastiche, mezz! di ripristinare la vita monastica,

h) Formazione del Clero: Seminarl Decclesiastici, programma educativo; stu-
dl teologlel ecc...

{) La Chiesa Ortodossa ¢ l'elemento laico: la gioventi:, lan famiglia, il divor-
zio; la partecipazione del laicato alla vita delils Chiesa,

1y Problemi sociali: Istituzioni soclall, assistenziall, mezzi per combattere lo
atelsmo, controllo delle nasclte, fecondazione artificiale ece,

S1 tratta dleeva il Metropolita, di un programma molto vasto e che sarih im-
possibile trattare ed esaurire In una sola sesslone deélla Conferenza panortodosss.
Ma i tem! sono stati g1a propesti nn dalla Conferenza di Rodl del 1561 e molte
Chiese ortodosse e Facoltd teologiche 1i hanno fatto oggetto di studi e di appro-
fondimenti, In ogni modo dalla sola loro elencazione st ha un'ldea dell’'attlvita
che &1 propongono dl svolgere le Chiese ortodosse. Per un dialogo con la Chiesa
romans e con le altre chlese occidentali, la trattazione di questl temi diventa un
presupposto Indispensabile,

3) METROPOLITA di IRINUPOLEOS

L'incontro avvenne in una sala del Fapar, mentre {1 Metropolita era in at-
tesa di partecipare alla riunione del S, Sinodo, che avrebbe avuto luogo quella
mattina, La sua figura ascetica, il suo sorriso buono e | suol gestl cortesl lIm-
pressionanc subito linterlecutore che ne resta avvinto. Egli & stato recentemente
elevato nlln dignith di Metropolita ed ¢ uno del pla aperti e del pila attivli so-
stenitor] el Patriarca nella ripresa di contatti fraterni con la Chilesa cattolica.
Per naturas & otlimista e quindi vede un futuro non lontano segnato da un In-
contro fra le due Chiese, Ma egll € anche un uomo dotto e Intelligente e guindl
conosce le difficoltd che sl frappongono ¢ gli ostacoll che un tale lavoro locon-
trerd certamente sul suo ecammino. Si diffonde percld a parlare di quello che sl
dovrebbe fare per superare le difficolth ed veltare gll ostacoll, Alla vista di un nu-
mero della nostra rivista « Oriente Cristianc», nel gradirne 'omaggio sl diffon-
de in elogl, accompagnandoli con 'augurio di un sempre magglore successo,

4) ARCHIMANDRITA GAVRIIL AMARYLLIOS

Al Patriaveato ecumentco, egll rlcopre la carlea di Arcicancelliere ed ¢ una
delle personalitéa ortodosse pla In vista, L'incontro awvviene negll ufficl del patriar-
cato e nella conversazione che ne € seguita, & stato faclle capire le ottime dispo-
sizion! di cui e animato I'Archimandrita Gavril verso la Chiesa cattolica e le cose
cattoliche, Egli sl dimostra subito bene Informato del ruolo che svolge attualmen-
te la Chiesa cattolica nel mondo; é un ammiratore della sus organizzazione e del-
la sua vitalith e vede pertanto, In un'unione delln Chlesa ortodossa con la Chlesa
Cattolica, un acquisto da parte di gquest'ultima di tante cose buone, Egll stesso
s1 da premura per fare le presentazioni al varl Metropoliti che nel frattempo gilun-
gono al Panar per la seduta del S. Sinodo & sono ognl volta parole plene di cor-
dialith, di ammirazione dl buono disposizione. Le copie della nostra rivista « Orlen-
te Cristianoc » passano dalle sue manl nelle mani del Metropolit! con 1'invito a
leggerla e ad ammirarla,

LIBANO

a) Incontri con membri della Gerarchia Ortodossa: a BEYROUTH
— Archimandrita GABRIEL SALIBY

In assenza dell'Arcivescovo ortodosso dl Beyrouth, Mons, Ella Sallby, che si
trovava fuori citta, l'incontro avvenne con l'Archimandrita Gabriel Saliby, Vica-
rio Generale dell'Arcivescovado, Si parld sublto della situazione del Grecl Ortodosst
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nel Libano. Essl sono circa 80.000 e appartengono & sel Eparchie situate oltre che
a Beyrouth, a Biblos, a Illlupolls, a Tripolis, a Tiio, e a Halba,

Data la situazione religiosa del Libano che ha una preponderanza i cristiani
sul mussulmani, l'esercizio della religione é abbastanza tranguillo, Anche le re-
lazloni con le¢ altre comunita cristiane cattoliche, come i greci, 1 maronitl e 1 la-
tinl, sono buone ¢ i1 deslderio di creare un clima ecumenico & un'alleanza co-
mune in mezzo all'Islam fa si che In questo ultimo periodo si slano moltiplicate
le iniziative d! incontri in varl settorl

L'Archimandrita Saliby diceva di aver fatto § suoi studi a Mosca dove era
rimasto, come alunno all'accademia teologica, per circa sei annl, Parld della vi-
ta religiosa in Russia, dei suol programmi dl studi fattl a Mosca, ¢ del stretti
rapportl che sin in passato che oggl legano il Patriarcato ortodos=o dl Antiochia al
Patriarcato di Mosea. Su quest'ultimo punto la precisazione & stata molto chiara:
# E' vero: la Chiesa di Antiochla deve molto a quella Russa, perché da essa rlceve
gran parte del sussidi e degll aiuti, Anche attuanlmente sette student! teologl sono
mantenuti s Mosca con borse di studio gratuite, Con cid non vuol dire che Ia
Chiesa di Antlochia sia filo-comunista, come spesso sl dice in Occidente. I legami
sono puramente religiosi. Inoltre c'd anche una ragione polities, In guanto in un
paese come la Siria e il Libano dove vi sono moltl musulmani, 'unico modo per
essere rispettati e tenuti in considerazione ¢ guello dl mostrarsi sotlo la protezio-
ne di qualche grande potenza. In passato era la Francla che esercitavi questo ruolo,
ogegl per la Chiesa ortodossa dl Antiochia v'é Mosca,

Alla domanda dl cosa pensava del dialogo. iniziato dal Patrisrca Ecumenico
con la Chieta Romana, I'Archimandrita Saliby rispondeva che personalmente se-
guiva la cosa con passione e che in genere | Gerarchl ortodossi del Libano era-
no meglio dispostl di quelli della Siria, Ma tutto cldo sl spiegn anche con parti-
colarl ragionl locall. Chl conosce la storla religlosa del Patriarcato «dl Antiochla
non deve meravigliarsi di questoc attegglamento, perché fu appunto ad Antiochla
che, nel secolo XVII, un suo Patriarcs ortodosso si fece cattolico e percld vige
ancora la diffidenga che guesto movimento per ['unione delle chiesey conducs
pii che ad un‘unione ad una fusione, o meglio ad un assorbimento della Chiesa
Ortodossa da parte 1 quella Cattolica.

b) Incontri con membri del laicato Ortodosso:
— Movimento di JEUNESSE ORTHODOXE

E' stata una sorpresa potersl incontrare s Beyrouth con slcunl dirigenti del
movimento dl Jeunesse Orthodoxe che venne [ondato dall'attuale Patriarca ortodos-
so di Antlochia, quando egli era Metropolita dl Tripoll, e che da allora ha fatto un
progesso straordinario. 81 tratta di un movimento dinamico che ha dato alla Chle-
sa di Antlochla una vitalitd finora sconosciuta, Esso raccoglie circa 30.000 giova-
ni che lavorano per diffondere |l pensiero cristiano nel campo soclale e negli stes-
si amblent! mussulmani; pubblica un periodico dal titolo: «La luce» e si pre-
senta dovunque sutto la gulda della Gerarchla ortodossa.

Anche dal punto di vista ecumenico esso ¢ uno del pin aperti e tlene rela-
zionl con altrl moviment! di lspirazione cattolica o protestante.

SIRI A

— Incontri con membri della Chiesa ortodossa a DAMASCO
— Il Patrigrea Ortodosso TEODOSIO di Antiochia

Lincontro con i1 Patriarca Teodoslo dl Antlochia era il pilt atteso, perché
pochi finora fra gli occidentall eattolicl erano riusciti ad avvicinarlo e pochissime
sono le dichiaraziont da lul rilasclate.

Il ricevimento avvenne nella sala principale del Patriarcato ortodosso di De-
masco, alla presenza di aleunl Metropoliti ed Archimandriti.

Intelligente, ablle, diplomatico impostd tutta la sua conversazione sulle ra-
gionl per cul egll &1 era sempre dimostrato riservato nell'appogglare le iniziative
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del Patriarca ecumenieo nel dialogo con | eattollel, « Qui, diceva, la situazione ¢
diversa dn Costantinopoll. T miel fedell mi hanno fatto pin volte intendere che
non vedrebbero tanto volentier! 11 loro Patriarca diventare « papista ». Non sarebbe-
ro in grado i capire |l mio mutamento. M1 direbbero: Ci hanno sempre inse-
gnato che | latinl sono ereticl, che Il Papa di Roma si é autodefinito infallibile
e capo di tutte le chiese, che | ecattoliel sl sono sempre messi contro di nol pri-
ma con gli Arabl, pol perfino con | Turchi, e adesso il nostro Patriarca va con
loro! Occorre del tempo ¢ molto, prima di far loro mutavre opinlone sui latini
ed fo devo stare molto attento per non generare confusione,

Io seguo personalmente con interesse tutic guello che fa il Patrlarca ecu-
menico e anch'io invierd un mio rappresentsnte alls Conferenza di Rodi, dove
verrd trattata anche Ia gquestione delle relazioni con lao Chiesa Romana. Con |
cattolicli slamo in buome relazioni, si, tanto In Siris che nel Libano. Con il Pa-
triarca cattollco Maximog e con |1 Patriarca maronita Meuchi ¢f conosclamo da
almeno trent'anni, quando tuttl e tre eravamo Vescovli nelln stessa citth di Tiro,
E' un caso che hn del singolare, tre vescovl delin stessn citth divenuti tutti e tre
Patriarchl,

Ma 2 Roma ia cosa ¢ diversa. Non ¢l conosciamo, forse non ¢! comprendiamo
€ sopratutto la temiamo. Abbiamo paura che essa ci soffochi e che c'impedisca
di vivere cosl come abblamo sempre vissuto,

Con clé non vogliamo dire che siamo contrari ad ogni apertura, e che non de-
slderlamo anche noi l'unione «dl tutte le chiese cristiane; ma | nostrl fedeli ci
sollecitano a stare guardinghl e ad agire con carith ma con prudenza.

Facendo pariare | fedell, invece dl dire apsriamente il suo pensiero, 11 Pa-
triarea Teodosio aveva cercato di eludere la questione, per cul oi fu nececssarlo ag-
girare la posizione e chiedergli se questo fosse anche il suo pensiero ¢ se cosi la
pensassero tutti 1 Vescovi del suo patriarcato.

La risposta fu in parte ancora deludente, anche perché, essendo presenmtl
aleunl Metropoliti, notl per la loro intransigenza, egl! desiderava non fare dichia-
razgionl compromettentl.

Gradiva tuttavia l'omaggio di alcune cople della nostra rivista « Oriente Cri-
stlano » in unn delle guall era esposta ed illustrata la storia e la situazione at-
tuaie del suo patrinrcato dl Antiochia.

Interessandos] vivamente alls cosa diceva: « Ecco, in guesta maniera ci sa-
ra pilt facile conoscervl e | miel fedell non rimprovereranno piii 11 loro Patriarca
dl volersl fare « paplsta », « Voglinmoel bene, conosclamoct meglio e troveremo cer-
tamente la strada dell'anione! s,

Nel prossimo numero:

IL RITORNO A PATRASSO DEL SACRO CAPO DI
SANT'ANDREA.

Un articolo del Prof. Giuseppe Schiro dell'Univar-
sila di Roma, membro dellc Commissione speciale pon-

tificia per la consegna della insigne reliquia alla Chiesa
di Grecia.
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« ORTHODOXOS PAROUSIA»

Rivisla trimestrale di Teologia e di Spiritualita pubblicata dal Cen-
tro di Studi Teologici Ortodossi « Sapienza divina » di Atene (Grecia).

Salutiamo con gioia 'apparizione di questa nuava Rivisia orio-
dossa, la cul pubblicazione & curata da una elite di laici ortodossi
di Grecia, gia noti in Occidents per essere contemporaneamente an-
che i redattori della « ENCICLOPEDIA ETICC RELIGIOSA » che tan-
to fovore ha incontrato fra gli studiosi dl tufto il mondo e che ha gia
pubblicato i primi 4 veolumi (A-D).

Il nostro saluto & tanto piu sincero in quanto fin de guesio pamo
numero abbiame potulo constalare come essg siag ecumenicamente
aperta a lutll gli spirili cristiani del nostro tempo, desiderosi di veder
affermata la presenza del pensiero cristiano nel mondo d'oggi, an-
che al disopra delle divisioni e delle separazioni che aneora ne in-
tralciano la sua diffusione e ne ritardane paurosamente la sua aof-
fermazione.

« PRESENZA ORTODOSSA » & dello nel proemio, vuol essere
« un periodico di caratiere teclogico che vucle contribuire a far ce-
noscere la luce che emana dalla Tradizione Ortodossa: un ssgno
della sua testimonianza al mondo d'oggi, che ha sete come non ma
di guesta lestimonianza ».

Modestamente essa dice di s@ stessa di voler essere nulla piu
che « un servizio » che essa vuol rendere a guesta impresa, perche
i suol mezzi sono « poveri», ma essa vuole essere aperta a tutti
e percio ben volentieri ospitera pagine anche di teologl non ortodossi
« nell'intelligenza e nel cuore dei quali 1'Ortodossia avra ispirato
qualche cosa ».

Fraternamente noi le auguricmo di poter essere veramente una
« PRESENZA ORTODOSSA » nel mondo d'oggi, che richiami assen-
li, che inviti lontani, risveyli assonnali o dormienti @ sopratutio ren-
da un grande servizo all'Orlodossia tutta, perché, nella ritrovata
unita delle sue forze, piu preparaia, pariecipi al granda dialogo ecu-
menico, apertosi ormai fra Oriente ed Occidente.

Noi stamo qui per essere voce di questo diclogo & saremo per-
tanto ben lieti se potremo collaborare insieme, scambiandoci anche
i nostri studi e le nostre pubblicazioni, in quello spirile di larghezza
e di comprensione, che gid caraiterizza anche questa nostra mode-

sta Rivista.
LA REDAZIONE
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PUBBLICAZIONI
dell’ASSOCTAZIONE CATTOLICA ITAL. PER L'ORIENTE CRISTIANO
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MANUALE DI PREGHIERE per i fedeli di rito bizantino.
Contiene, oltre la liturgia quotidiang, le ufficiature
domenicali e festive secondo il calendario bizan-
tino. Formato in 18°, su carta color paglino, a 3 co-
lori, ricco di illusirazioni. Copertina in plastica con
sovrasiampa in oro.

Testo greco e traduzione italiana Prezzo L. 1.500
Testo greco traslitterato e traduz. ital, Prezzo L. 1.200

LITURGIA BIZANTINA DI S GIOVANNI CRISOSTOMO,
su carta color paglino, stampa a tre colori, con
illustrazioni.

Teslo greco e traduzione italiana Prezzo L. 300
Teslo greco traslitterato e traduz. ital. Prezzo L. 200

BENEDIZIONE DELLE ACQUE nel giorno dell'Epifania,
secondo il rito bizantino greco. Stampato a 2 colori.
Prezzo L. 100

MOSTRA D'ARTE SACRA BIZANTINA, con 66 riprodu-
zioni a colori, 1n quattricromie, e numerose altre in
bianco e nero. Testo e relative spiegazioni.

Prezzo L. 5.000

CARTOLINE a colori, in quatiricromie, con soggetti
orientali,
Prezzo di ciascuna L. 30

DIAPOSITIVE della S. Liturgia di S. Giov. Crisostomo.
Una serie a colori comprendente 42 diapositive con

foglio illustrativo.
Prezzo L. 3.000

Versamenti sul c. c. p. 778000 intestato a: Associazione
Catlt. ltaliona per 'Oriente Cristiano - Plazza Bellinl, 3 - Palermo

Con approvazione ecclesiastica
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